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NOTA  DEL  AUTOR  A  LA  PRIMERA 
EDICION 


CON  el  presente  volumen,  dedicado  a  los  sacramentos,  ter- 
mina  nuestra  Teologia  moral  para  seglares,  segun  el  plan 
anunciado  al  frente  de  la  misma. 

Las  caracteristicas  de  este  segundo  volumen  son  entera- 
mente  identicas  a  las  del  primero.  E1  mismo  estilo,  la  misma 
orientacion,  la  misma  finalidad  informativa,  dirigida  al  publi- 
co  seglar. 

Sin  embargo,  en  vista  de  la  calurosa  acogida  dispensada  a 
nuestro  primer  volumen  por  los  eclesiasticos,  tanto  del  clero 
secular  como  regular,  nos  hemos  decidido  a  exponer  integra- 
mente  la  parte  relativa  a  la  administracion  de  los  sacramen- 
tos,  que  en  nuestro  plan  primitivo  hubieramos  omitido  por 
no  afectar  directamente  a  los  seglares.  Hemos  querido  con 
ello  prestar  un  servicio  a  nuestros  hermanos  en  el  sacerdocio, 
que  podran  utilizar  nuestra  obra  como  si  estuviera  dirigida 
directamente  a  los  eclesiasticos.  En  cuanto  a  los  seglares,  en- 
contraran  en  los  capitulos  relativos  a  la  administracion  de  los 
sacramentos  multitud  de  detalles  interesantes  que  les  afectan 
muy  de  cerca  a  ellos  mismos.  Por  lo  demas,  sin  renunciar  a 
ningun  aspecto  de  la  teologia  sacramentaria,  hemos  procura- 
do  insistir  en  los  que  ofrecen  mayor  interes  para  los  cris- 
tianos  que  viven  en  el  mundo,  principalmente  en  torno  al  sa- 
cramento  del  matrimonio,  que  hemos  estudiado  con  la  maxi- 
ma  amplitud  que  nos  permite  la  indole  y  extension  de  nuestra 
obra. 

Advertimos  a  nuestros  lectores,  tanto  eclesiasticos  como 
seglares,  que  aceptaremos  con  viva  gratitud  cualquier  suge- 
rencia  que  quieran  hacernos  para  mejorar  nuestro  humilde 
trabajo  en  sucesivas  ediciones. 

Quiera  el  Señor,  por  intercesion  de  la  Santisima  Virgen 
Maria,  la  dulce  Mediadora  universal  de  todas  las  gracias,  ben- 
decir  nuestros  pobres  esfuerzos,  encaminados  a  su  mayor  glo- 
ria  y  al  bien  de  las  almas. 


NOTA  A  LA  CUARTA  EDICION 


Agotadas  las  tres  primeras  ediciones  de  este  volumen,  sale 
ahora  la  cuarta  enteramente  puesta  al  dia.  Son  innumerables 
las  modificaciones  que  hemos  introducido  para  adaptarlas  en- 
teramente  a  la  nueva  legislacion  sacramentaria  establecida 
por  el  nuevo  Codigo  de  Derecho  Canonico  promulgado  por 
S.  S.  Juan  Pablo  II  el  25  de  enero  de  1983. 

Hemos  revisado  tambien  y  puesto  al  dia  numerosos  pun- 
tos  de  interes  general,  a  fin  de  lograr  en  todo  la  maxima  cla- 
ridad,  precision  y  palpitante  actualidad. 


TEOLOGIA  MORAL 
SEGLARES 

II 

LOS  SACRAMENTOS 


PARA 


INTRODUCCION 


1.  En  la  «Introduccion  general»  al  primer  volumen  de 
esta  obra  deciamos,  con  el  Doctor  Angelico,  que  la  moral 
cristiana  no  era  otra  cosa  que  el  movimiento  de  la  criatura  racio- 
nal  hacia  Diosx.  Ese  movimiento  — como  vimos —  se  realiza 
principalmente  por  los  actos  humanos,  no  en  su  entidad  mera- 
mente  psicologica  o  natural  — puesto  que  se  trata  de  llegar  a 
un  fin  sobrenatural  que  rebasa  y  transciende  infinitamente  las 
fuerzas  naturales  de  cualquier  ser  creado  o  creable — ,  sino  en 
cuanto  elevados,  por  la  gracia  y  las  virtudes  infusas,  al  orden 
sobrenatural. 

Pero,  ademas  de  esos  medios  intrinsecos  — la  gracia  y  las 
virtudes  infusas — ,  que  son  absolutamente  indispensables  a 
cualquier  criatura  humana  para  alcanzar  el  fin  sobrenatural,  la 
divina  Providencia  ha  dotado  esplendidamente  al  hombre  de 
otras  ayudas  extrinsecas  que  tienen  por  objeto  precisamente 
facilitarle  la  adquisicion  de  la  gracia  y  el  ejercicio  de  las  virtu- 
des.  Tales  son  los  sacramentos,  cuyo  estudio  constituye  la  ma- 
teria  de  este  segundo  y  ultimo  volumen  de  nuestra  obra. 

La  doctrina  catolica  sobre  los  sacramentos  puede  estudiar- 
se  desde  cuatro  puntos  de  vista  distintos:  dogmatico,  moral, 
canonico  y  ascetico-mistico.  No  es  necesario  advertir  que  no- 
sotros  vamos  a  abordarla  casi  exclusivamente  desde  el  punto 
de  vista  moral,  que  constituye  el  objeto  mismo  de  nuestra 
obra.  Pero  como  la  teologia  — como  enseña  Santo  Tomas — 
es  ciencia  esencialmente  una  por  la  identidad  de  su  objeto  for- 
mal  en  todas  sus  partes1 2,  es  imposible  estudiar  a  fondo  algu- 
na  de  ellas  sin  encontrarse  con  multitud  de  aspectos  y  deriva- 
ciones  que  pertenecen  propiamente  a  alguna  de  las  otras.  No- 
sotros,  lejos  de  rechazar  estas  derivaciones  y  referencias  a  las 
otras  partes  de  la  teologia,  las  recogeremos  amorosamente 
con  la  mayor  extension  que  nos  permita  el  marco  de  nuestra 

1  Santo  TomAS,  Suma  ttologica  1,2  prol.  En  adelante  citaremos  la  Suma  teo/ogica  sin 
nombrarla.  Y  asi,  v.gr.,  la  cita  111,24,3  significara:  Suma  teologica,  tercera  parte,  cuestion  24, 
articulo  3. 

2  1.1,3. 


Introduccion 


obra,  aunque  dando  la  preferencia,  como  es  logico,  al  aspecto 
moral  de  la  teologia  sacramentaria. 

Es  clasica  la  division  de  la  teologia  de  los  sacramentos  en 
dos  partes,  de  extension  muy  desigual:  los  sacramentos  en  ge- 
neral  y  en  particular.  Como  expresan  sus  nombres,  en  la  pri- 
mera  se  estudian  los  sacramentos  de  una  manera  general,  o 
sea,  la  parte  comun  a  todos  ellos.  En  la  segunda  se  estudia  lo 
propio  de  cada  uno  de  los  sacramentos  en  particular:  lo  rela- 
tivo  al  bautismo,  a  la  confirmacion,  etc.  Esta  division  es  tan 
clara,  logica  y  exhaustiva,  que  nos  pareceria  temeridad  renun- 
ciar  a  ella  para  ensayar  otra  nueva,  que  forzosamente  estaria 
muy  lejos  de  mejorarla.  He  aqui,  pues,  en  cuadro  sinoptico, 
la  division  completa  de  la  teologia  de  los  sacramentos,  que 
muestra,  a  la  vez,  el  camino  que  vamos  a  recorrer  en  este  se- 
gundo  volumen  de  nuestra  obra: 


Existencia  y  necesidad. 
Numero,  division  y  orden. 
Esencia. 

“  •&. 

Autor. 

Ministro. 

Sujeto. 

Apendice:  Los  sacramentales. 

iBautismo. 

Confirmacion. 

Eucaristia. 

Penitencia. 

Uncion  de  los  enfermos. 
Orden. 

Matrimonio. 


En  general 
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Los  sacramentos  en  general 


Como  acabamos  de  indicar  en  el  cuadro  sinoptico,  vamos 
a  dividir  esta  primera  parte  en  siete  capitulos  y  un  apendice. 
En  los  capitulos  expondremos  la  existencia  y  necesidad  de  los 
sacramentos,  su  numero,  division  y  orden,  esencia,  efectos,  autor, 
ministro  y  sujeto  pasivo  de  los  mismos.  En  el  apendice  estudia- 
remos  brevemente  los  sacramentales,  instituidos  por  la  Iglesia 
a  imitacion  de  los  sacramentos,  que  instituyo  Nuestro  Señor 
Jesucristo.  Pero  antes  vamos  a  dar  unas  nociones  previas  para 
ambientar  este  tratado  de  los  sacramentos  en  general. 

NOCIONES  PREVIAS 


Sumario:  Explicaremos  el  nombre  de  los  sacramentos,  su  significado  real  y 
las  fuentes  o  lugares  teologicos  en  que  se  apoya  todo  este  tratado  de  los  sacra- 
mentos. 


2.  1.  E1  nombre.  Etimologicamente,  la  palabra  sa- 

cramento  se  deriva  de  la  voz  latina  sacramentum,  que,  a  su  vez, 
procede  de  la  expresion  sacer  (sagrado)  o,  como  quieren 
otros,  de  a  sacro  (cosa  sagrada,  santa),  o  tambien  de  a  sacrando 
(cosa  sagrada,  santificante).  Como  quiera  que  sea,  sugiere  in- 
mediatamente  la  idea  de  algo  sagrado,  que  es  preciso  reve- 
renciar. 

La  voz  latina  sacramentum  viene  a  significar  lo  mismo  quc  la 
griega  misterio  (p.i>CTTY)piov  =  cosa  sagrada  oculta  o  secreta).  Por  eso 
en  la  Sagrada  Escritura,  en  los  Santos  Padres  (principalmente  grie- 
gos)  y  hasta  en  los  teologos  medievales  es  frecuente  encontrar  la  pa- 
labra  misterio  para  designar  los  sacramentos. 

Entrk  los  paganos,  la  palabra  sacramento  tenia  tres  principales 
acepciones: 

a)  Los  misterios  de  la  religion,  principalmente  la  iniciacion  en 
ellos. 
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b)  E1  juramento,  principalmente  el  que  prestaban  los  soldados  al 
inscribirsc  en  la  milicia. 

c)  E1  dinero  depositado  en  un  lugar  sagrado  por  dos  litigantes, 
con  la  condicion  de  que  el  vencedor  en  el  juicio  recuperase  su  parte 
y  el  vencido  lo  dejase  para  el  erario  publico. 

3.  2.  Signiñcado  real.  Aunque  la  definicion  real  de 

los  sacramentos  la  estudiaremos  ampliamente  al  hablar  de  su 
esencia  o  naturaleza,  es  conveniente  que  adelantemos  al  lector 
una  breve  nocion  de  la  misma  para  que  desde  el  principio  del 
tratado  tenga  ideas  claras  sobre  el  objeto  mismo  de  nuestro 
estudio. 

Desde  el  punto  de  vista  teologico  y  en  el  sentido  que 
aqui  nos  interesa,  podemos  dar  la  siguiente  definicion  de  los 
sacramentos: 

Signos  sensibles  instituidos  por  Nuestro  Señor  Jesucristo 
para  signiñcar  y  producir  en  nuestras  almas  la  gracia  santifi- 
cante. 

Signos,  o  sea,  algo  que  envuelve  un  significado  para  representar 
otra  cosa,  como  la  bandera  representa  a  la  patria,  o  el  humo  es  sig- 
no  del  fuego. 

Sknsiblhs,  o  sea,  que  pueden  percibirse  por  los  sentidos  corpora- 
les:  el  agua  del  bautismo,  el  pan  y  vino  de  la  eucaristia,  el  oleo  de  la 
confirmacion  y  uncion  de  los  enfermos,  las  palabras  de  la  formula  en 
todos  ellos. 

Instituidos  por  Nukstro  Skñor  Jksucristo.  Solo  El,  como  vere- 
mos  ampliamente  en  su  lugar,  tiene  la  potestad  de  instituir  los  sacra- 
mentos,  no  la  Iglesia,  encargada  unicamente  de  administrarlos. 

Para  significar,  como  ya  hemos  dicho  al  explicar  su  condicion 
dc  signos.  Y  asi,  v.gr.,  cl  bautismo  lava  cl  cuerpo  del  bautizado, 
para  signijicar  la  ablucion  de  su  alma,  que  queda  limpia  del  pecado 
original;  la  eucaristia  se  nos  da  en  forma  de  alimento  corporal 
—  pan  y  vino — ,  para  significar  el  alimento  espiritual  del  alma  que 
recibe  la  gracia  eucaristica,  etc. 

Y  PRODUCIR  KN  NUKSTRAS  ALMAS  LA  GRACIA  SANTIFICANTK.  LoS  Sacra- 
mentos  de  la  Nueva  Ley  no  solo  significan  la  gracia,  sino  que  la  pro- 
ducen  de  becho  cn  nucstras  almas  como  instrumentos  de  Cristo,  que  es 
el  autor  y  el  manantial  unico  de  la  gracia.  Volveremos  ampliamente 
sobre  esto  en  su  lugar  propio. 

4.  3.  Fuentes  de  la  teologia  sacramentaria.  En  la 

«Introduccion  general»  del  volumen  anterior,  indicabamos  ya 
cuales  son  las  fuentes  o  lugares  teologicos  en  que  se  inspira 
toda  la  moral  cristiana.  Con  relacion  a  los  sacramentos,  todos 


Nociones  previas 


7 


aquellos  lugares  teologicos  pueden  reducirse  comodamente  a 
cuatro:  la  Sagrada  Escritura,  los  Santos  Padres,  el  magisterio 
de  la  Iglesia  y  la  elaboracion  doctrinal  de  los  teologos.  Diga- 
mos  unas  palabras  sobre  cada  una  de  estas  fuentes: 

a)  La  Sagrada  Escritura.  Es  la  fuente  principal  de  la  divina 
revelacion  y,  por  consiguiente,  el  primer  lugar  teologico  entre  todos 
los  existentes.  En  ella  aparecen  explicitamente  los  siete  sacramentos 
que  la  Iglesia  reconoce  como  instituidos  por  Nuestro  Señor  Jesu- 
cristo,  como  veremos  ampliamente  mas  abajo. 

b)  Los  Santos  Padrhs  son  los  testigos  mas  autorizados  de  la 
tradicion,  por  la  que  se  nos  comunican  muchas  verdades  reveladas 
por  Dios  a  traves  de  Jesucristo  o  de  los  apostoles  que  no  figuran 
expresamente  en  la  Sagrada  Escritura.  En  este  sentido,  la  doctrina 
unanime  de  los  Santos  Padres  sobre  una  verdad  dogmatica  o  moral  es 
criterio  irrefragable  y  signo  ciertisimo  de  su  divina  revelacion. 

c)  El  Magisterio  de  la  Iglesia.  La  Iglesia,  como  veremos  en 
su  lugar,  no  tiene  potestad  para  instituir  nuevos  sacramentos  o  para 
modificar  substancialmente  alguno  de  los  instituidos  por  Jesucristo. 
Pero  ha  recibido  de  E1  la  mision  de  administrarlos  convenientemente 
a  los  fieles,  y  tiene,  por  consiguiente,  plena  autoridad  para  determi- 
nar  las  condiciones  de  esa  administracion,  incluso  afectando  a  la  vali- 
de%  de  la  misma.  Su  doctrina  sacramentaria  tiene,  pues,  un  gran  inte- 
res,  que  recogeremos  siempre  con  toda  exactitud  y  cuidado  en  sus 
lugares  correspondientes. 

d)  Los  te6logos  nada  pueden  añadir  esencialmente  a  la  doctri- 
na  revelada  sobre  los  sacramentos.  Pero  sus  elaboraciones  cientificas 
tienen  grandisimo  interes  para  conocer  mejor  el  alcance  de  los  datos 
revelados  y  para  llegar  a  una  sintesis  doctrinal  organizada  y  sistemati- 
ca  de  toda  la  doctrina  sacramentaria,  esparcida  fragmentariamente  en 
multitud  de  lugares  de  la  Sagrada  Escritura,  de  la  Tradicion  catolica 
y  del  magisterio  de  la  Iglesia. 

Teniendo  en  cuenta  todo  esto,  procuraremos  explicar 
siempre,  en  sus  lugares  respectivos,  cuales  son  los  datos  sa- 
cramentarios  que  nos  proporcionan  directamente  la  Sagrada 
Escritura  y  la  Tradicion,  que  son  las  fuentes  originales  de  la 
divina  revelacion;  cual  es  la  interpretacion  autentica  que  de 
ellos  ha  hecho  el  magisterio  infalible  de  la  Iglesia,  que  es  la 
regla  proxima  de  la  revelacion  y  de  la  fe,  y  cuales  son,  final- 
mente,  los  legitimos  hallazgos  de  los  teologos  al  escrutar  con 
la  razon,  iluminada  por  la  fe,  los  datos  revelados  en  torno  a 
los  sacramentos.  Cuando  haya  lugar  a  ello,  examinaremos 
tambien  los  principales  errores  y  herejias  que  han  ido  apare- 
ciendo  a  lo  largo  de  los  siglos  eñ  materia  sacramentaria,  para 
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que  aparezca  mas  radiante  la  luz  de  la  verdad,  en  contraste 
con  las  tinieblas  del  error. 


CAPITULO  I 

Existencia  y  necesidad  de  los  sacramentos 

5.  Las  cuestiones  de  la  existencia  y  necesidad  de  los  sa- 
cramentos  estan  tan  intimamente  conectadas,  que  la  mayoria 
de  los  autores  las  estudian  a  la  vez,  sin  establecer  distincion 
entre  ellas.  E1  mismo  Santo  Tomas  no  dedica  cuestion  espe- 
cial  a  la  existencia,  examinandola  conjuntamente  con  su  ne- 
cesidad  K 

Antes  de  empezar  a  hablar  de  la  necesidad  de  los  sacramen- 
tos,  es  conveniente  advertir  que  no  tratamos  ahora  de  su  ne- 
cesidad  por  parte  del  sujeto  receptor,  o  sea,  si  su  recepcion  es  ne- 
cesaria  al  hombre  con  necesidad  de  precepto  por  haberlo  dis- 
puesto  Dios  asi,  sino  de  su  necesidad  por  parte  del  institutor,  o 
sea,  si  es  necesario  que  Dios  los  haya  instituido  para  que  el 
hombre  pueda  conseguir  su  salvacion  eterna. 

No  hablamos  tampoco  de  una  necesidad  estricta,  ya  que  es 
evidente  que  Dios  se  hubiera  podido  valer,  para  salvar  al 
hombre,  de  otros  medios  distintos  de  los  sacramentos;  sino 
de  una  necesidad  moral,  que  no  significa  otra  cosa  que  una 
gran  conveniencia,  habida  cuenta  de  todas  las  circunstancias. 

Escuchemos  a  Santo  Tomas  explicando  brevemente  todo 
esto: 

«Los  sacramentos  no  eran  necesarios  con  necesidad  absoluta, 
como  lo  es  que  Dios  exista,  ya  que  han  sido  instituidos  por  pura  be- 
nignidad,  sino  con  la  necesidad  que  procede  de  la  elevacion  del 
hombre  al  fin  sobrenatural.  No  de  tal  modo,  sin  embargo,  que  Dios 
no  pudiese  sin  ellos  sanar  al  hombre,  porque  no  ligo  su  poder  a  los 
sacramentos,  como  la  comida  esta  ligada  necesariamente  a  la  conser- 
vacion  de  la  vida  humana,  sino  porque  la  reparacion  del  hombre  se 
hace  por  los  sacramentos  de  modo  mas  conveniente,  asi  como  el  ca- 
ballo  se  dice  que  es  necesario  para  el  camino  porque  con  el  se  hace 
con  mayor  facilidad»  2. 


'  Cf.  111,61. 

2  In  IV  Sent.  dist.l  q.l  a.2  q.M. 
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He  aqui,  en  cuadro  sinoptico,  el  camino  que  vamos  a  re- 
correr  3: 


!Considerada  en  si  misma. 

En  el  estado  de  justicia  original. 

/  Antes  de  (  ®ai°  la  ley  natura^- 

(  Cristo  )  ®aj°  la  ley  mosa*' 
Caida  en  pe-  \  (  ca. 

cado  . . . .  \ 

fDespues  de  Cristo:  Bajo  la  ley 
\  evangelica. 


Para  mayor  orden  y  claridad  vamos  a  proceder  por  con- 
clusiones. 

Conclusidn  1.‘  Fue  sumamente  conveniente  instituir  los  sacramentos 

para  la  salvacidn,  considerada  la  naturaleza  humana  en  si  misma 

(111,61,1). 

Santo  Tomas  lo  prueba  con  cuatro  argumentos  muy 
claros: 

1. °  Por  la  condicion  del  entendimiento  humano,  que  se  eleva  a  las 
cosas  espirituales  a  traves  de  las  corporales.  Dios  se  adapta  con  ello 
a  nuestra  manera  de  ser. 

2. °  Por  el  apego  de  la  voluntad  del  hombre  a  las  cosas  corpora- 
les.  Fue  conveniente  que  Dios  pusiera  la  medicina  donde  esta  la  en- 
fermedad.  Por  esta  razon  quiso  tambien  salvar  en  un  leño  (el  de  la 
cruz)  a  los  que  habian  perecido  en  otro  leño  (el  del  paraiso  terrenal), 
como  canta  la  Iglesia  en  el  prefacio  de  la  Santa  Cruz. 

3. °  Por  la  naturaleza  de  la  accion  humana,  que  se  refiere  princi- 
palmente  a  las  cosas  corporales,  por  lo  que  le  resultaria  al  hombre 
demasiado  duro  si  se  le  exigiese  prescindir  en  absoluto  de  ellas,  obli- 
gandole  a  actos  puramente  espirituales. 

4. °  Por  la  necesidad  del  culto  publico  o  social,  que  exige,  de 
suyo,  cosas  visibles  y  corporales. 


Conclusi6n  2/  En  el  estado  de  inocencia  o  de  justicia  original,  el 
hombre  no  necesitaba  los  sacramentos:  a)  ni  en  cuanto  se  ordenar 
al  remedio  del  pecado,  b)  ni  en  cuanto  se  ordenan  a  la  perfecciñr 
del  alma  (a.2). 


J  Cf.  111,61. 
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La  demostracion  es  clarisima  en  sus  dos  partes: 

a)  Porquc  no  cxistia  el  pecado,  y  no  hacia  falta  remediarlo. 

b)  Porque,  en  aquel  feliz  estado  de  inocencia  o  de  justicia  ori- 
ginal,  todas  las  potencias  del  hombre  estaban  perfectamente  contro- 
ladas  y  sometidas  a  la  razon  superior,  como  esta  estaba  perfectamen- 
te  sometida  a  Dios.  La  razon  no  dependia  de  los  sentidos,  sino  al  re- 
vcs:  cstos  de  aquella.  La  institucion  de  los  sacramentos  hubiera  ido 
contra  la  natural  rectitud  de  aquel  sublime  estado  de  justicia  origi- 
nal. 


Ouji-cion  1.*  Hemos  dicho  en  la  conclusion  anterior  que  fue 
sumamcnte  conveniente  instituir  los  sacramentos  considerando  la 
naturaleza  humana  en  si  misma.  Pero  la  naturaleza  humana  es  la 
misma  antcs  y  despues  del  pecado  original.  Luego  incurrimos  en 
contradiccion  si  ahora  dccimos  quc  no  necesitaba  sacramentos  antes 
del  pecado  original. 

RiiSPUi-STA.  Una  cosa  es  la  naturaleza  humana  en  si  misma  (o 
sea,  sin  complementos  o  privilegios  preternaturales) ,  y  otra  el  estado 
en  que  pueda  encontrarse  esa  naturaleza.  Antes  del  pecado  poseia, 
entre  otros,  el  don  preternatural  de  integridad,  que  establecia  ese  ad- 
mirable  equilibrio  y  subordinacion  de  las  facultades  que  acabamos 
de  indicar.  Substraido  por  el  pecado  ese  privilegio  preternatural,  la 
naturaleza  humana  quedo  en  condicion  inferior  — abandonada  a  si 
misma  e  incluso  quebrantada  naturalmente — ,  y  empezo  a  ser  con- 
veniente  para  ella  la  institucion  de  los  sacramentos  (ad  2). 

De  donde  se  deduce  que,  si  Adan  no  hubiese  pecado,  Dios  no 
hubiera  instituido  jamas  los  sacramentos. 

Objkcion.  2.’  En  el  estado  de  justicia  original  existio  ya  el  ma- 
trimonio  (Gen  1,28;  2,22-24). 

Rkspuksta.  Pero  como  simple  contrato  natural  instituido  por 
Dios;  no  como  sacramento,  cuya  institucion  estaba  reservada  a 
Nuestro  Señor  Jesucristo  (ad  3). 


Conclusibn  3/  Despues  del  pecado  y  antes  de  Cristo,  la  naturaleza 
humana  necesitaba  moralmente  el  auxilio  de  los  sacramentos  (a.3). 

Se  prueba  congruentemente  por  el  hecho  de  que,  despues  del 
pecado,  el  unico  medio  de  salvacion  fue  en  seguida  la  fe  en  Cristo,  o 
sea,  la  union  — al  menos  en  el  deseo —  con  el  futuro  Mesias  que 
habia  de  venir;  y,  por  lo  mismo,  fue  moralmente  necesario  que  se 
instituyeran  algunos  sacramentos  o  signos  sensibles  para  manifestar, 
de  algun  modo,  la  fe  en  el  futuro  Mesias. 

Notese,  para  comprender  el  verdadero  alcance  de  esta  conclu- 
sion,  que  los  sacramentos  de  la  Antigua  Ley  no  eran  instrumentos  de 
Cristo  como  los  de  la  Nueva,  sino  unicamente  signos  de  su  pasion  y 
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de  sus  meritos  futuros.  Dependian  de  Cristo  no  como  causa  eficien- 
te,  sino  como  causa  meritoria  y  final;  por  esto  no  hay  inconveniente 
en  que  fueran  anteriores  a  E1  en  el  tiempo.  Cristo  era  su  causa  final 
y  meritoria,  en  cuanto  que,  en  atencion  a  sus  futuros  meritos  — presen- 
tes  ya  ante  la  ciencia  divina  y  la  predestinacion  — ,  Dios,  como  causa 
eficiente  de  la  gracia,  condiciono  o  ligo  esta  gracia  al  uso  de  aque- 
Uos  sacramentos. 

Conclusi6n  4/  En  el  periodo  de  la  ley  natural  — o  sea,  antes  de  la  ley 

mosaica —  hubo,  de  hecho,  algunos  sacramentos.  (Sentencia  mas 

probable.) 

Esta  conclusion  no  se  puede  probar  de  una  manera  cierta  por  la 
Sagrada  Escritura  o  por  el  magisterio  de  la  Iglesia.  Pero,  aparte  de 
los  indicios  e  insinuaciones  que  se  encuentran  en  ambas  fuentes  teo- 
logicas,  la  enseñan  claramente  gran  numero  de  Santos  Padres  y  de 
teologos,  lo  que  le  da,  al  menos,  una  gran  probabilidad.  Escuche- 
mos  al  Doctor  Angelico: 

«Antes  de  la  ley  escrita  existian  ciertos  sacramentos  de  necesi- 
dad,  tales  como  el  sacramento  de  la  fe,  que  se  ordenaba  a  quitar  el  pe- 
cado  original,  y  el  de  la  penitencia,  que  se  ordenaba  a  quitar  el  peca- 
do  actual» 4. 

Las  razones  fundamentales  que  parecen  reclamarlos  son  la  volun- 
tad  salvifica  universal  de  Dios  y  la  suavidad  de  su  divina  Providencia. 
La  voluntad  salvifica  universal,  que  consta  claramente  en  la  Sagrada 
Escritura  (1  Tim  2,4),  parece  exigir  que  no  se  dejase  sin  medio  algu- 
no  de  salvacion  a  los  niños  que  muriesen  antes  del  uso  de  la  razon; 
y  es  cierto  que  ninguna  accion  propia  ni  de  sus  padres  podia  salvar- 
los,  a  no  ser  que  fuese  instituida  por  Dios  para  este  fin.  La  suavidad 
de  la  divina  Providencia  parece  postular  que  tambien  a  los  adultos 
se  les  preparasen  los  medios  oportunos  para  significar  su  arrepenti- 
miento  y  obtener  el  remedio  o  perdon  de  sus  pecados  actuales. 

No  se  sabe  exactamente  cuantos  fueron  estos  sacramentos.  Sue- 
len  señalarse  los  siguientes: 

1. "  E1  remedio  de  la  naturaleza  (remedium  naturae),  que  se  or- 
denaba  a  borrar  el  pecado  original.  No  se  sabe  en  que  consistia, 
pero  parece  que  se  trataba  de  alguna  manifestacion  externa  de  la  fe 
en  el  futuro  Mesias  — realizada  por  el  propio  interesado  o  por  sus 
padres — ,  que  habria  sido  ordenada  por  Dios  para  remedio  del  pe- 
cado  original.  Su  forma  concreta  se  determinaria  a  cada  uno  por 
cierto  instinto  o  mocion  interna  de  la  divina  gracia 5. 

2. °  La  circuncisidn,  promulgada  por  Dios  a  Abrahan  y  san- 
cionada  nuevamente  por  la  ley  de  Moises.  Obligaba  a  todos  los  va- 
rones  israelitas  de  la  antigua  alianza  para  obtener  la  remision  del  pe- 
cado  original. 

4  ln  1 V  Sent.  dist.l  q.l  a.2  q.3  ad  2. 

5  Cf.  111,60,5  ad  3;  70,4  ad  2;  etc. 
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3.°  Una  especie  de  penitencia  para  remision  de  los  pecados 
actuales.  Acaso  tuvieran  el  caracter  de  tal  los  llamados  sacrificios  por 
el  pecado  y  por  el  delito,  promulgados  posteriormente  en  forma  mas 
determinada  por  la  ley  de  Moises.  Digase  lo  mismo  de  las  oblaciones 
y  decimas  6. 

En  cuanto  a  la  eficacia  santificadora  de  estos  sacramentos  primiti- 
vos,  las  opiniones  entre  los  teologos  son  variadisimas.  Parece  que 
debe  decirse  que  el  remedio  de  la  naturale^a  y  la  circuncision  causaban  la 
gracia  a  los  niños  no  por  su  propia  virtud  (ex  opere  operato  active ) 
— que  corresponde  unicamente  a  los  sacramentos  de  la  Nueva 
Ley — ,  sino  por  divina  infusion  con  ocasion  de  la  recepcion  de  aque- 
llos  signos  manifestativos  de  la  fe  en  el  futuro  Mesias  (quasi  ex  opere 
operato  passive).  Los  otros  sacramentos  primitivos  producian  por  si 
mismos  unicamente  la  purificacion  legal,  pero  no  la  gracia  santifican- 
te.  Para  este  ultimo  efecto  se  requerian  los  actos  propios  del  pecador 
(ex  opere  operantis),  tales  como  la  contricion  de  los  pecados,  la  ora- 
cion  de  suplica,  etc. 7 

Conclusi6n  5.*  En  el  periodo  de  la  ley  escrita  — o  sea,  desde  Mois6s 

hasta  Cristo —  hubo  verdaderos  sacramentos.  (Cierta  en  teologia.) 

Consta  expresamente  por  el  magisterio  mismo  de  la  Iglesia.  En 
los  concilios  Florentino  y  Tridentino  se  enseño  y  definio  que  los  sa- 
cramentos  de  la  Nueva  Ley  son  muy  distintos  y  muy  superiores  en 
eficacia  a  los  sacramentos  de  la  Antigua  Ley  (D  695  845) 8.  Luego 
en  la  Antigua  Ley  hubo  verdaderos  sacramentos,  aunque  de  inferior 
eficacia  y  categoria. 

Entre  los  sacramentos  de  la  ley  mosaica  suelen  enumerarse  los 
siguientes: 

1. °  La  circuncisiñn  para  los  varones  israelitas,  en  la  forma  ex- 
plicada  en  la  conclusion  anterior.  Era  figura  del  futuro  bautismo. 

2. °  E1  remedio  de  la  naturaleza,  que  continuo  en  vigor  para 
las  niñas  israelitas,  para  los  niños  que  morian  antes  del  octavo  dia, 
en  que  eran  circuncidados,  y  para  los  paganos,  a  quienes  no  se  pro- 
hibia,  sin  embargo,  agregarse  el  pueblo  escogido  por  la  circun- 
cision  9. 

3. °  E1  cordero  pascual,  para  todo  el  pueblo,  y  los  panes  de 
la  proposicion,  para  los  sacerdotes,  que  eran  figura  de  la  futura 
eucaristia. 

<•  Cf.  111,65.1  ad  7. 

Cf.  111,62,6;  70,4;  ln  IV'  Scnt.  dist.l  q.l  a.2  q.’3  ad  2;  q.2  a.4  q.a3;  De  veritate  q.28 
a.2adl2;etc. 

*  La  sigla  D  significa  el  Enchiridion  Symbolorum  de  Dknzinckr,  en  el  que  se  recoge 
el  tcxto  de  las  declaraciones  doematicas  de  la  lelesia  a  traves  de  los  siglos.  Citamos  por 
las  ediciones  anteriores  a  la  ultima  reforma,  en  la  que  figuran  ambas  numeraciones. 

Cf.  1-11,98,5  c  ct  ad  3. 
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4. °  La  consagracion,  en  virtud  de  la  cual  Aaron,  sus  hijos  y 
sus  descendientes  eran  destinados  al  sacerdocio.  Era  ñgura  del  futu- 
ro  sacramento  del  orden  sacerdotal. 

5. °  Ciertos  sacriñcios,  principalmente  los  que  se  ofrecian  por 
el  pecado  y  por  el  delito,  que  prefiguraban  el  futuro  sacramento  de  la 
penitencia 10. 

ConcIusi6n  6/  En  la  ley  evangelica  existen  siete  verdaderos  sacra- 

mentos  instituidos  por  Cristo.  (De  fe,  expresamente  definida.) 

Consta  claramente  por  la  Sagrada  Escritura,  por  la  Tradicion  y 
por  el  magisterio  de  la  Iglesia,  que  lo  defmio  expresamente  en  Tren- 
to.  He  aqui  el  texto  de  la  definicion  dogmatica: 

«Si  alguno  dijere  que  los  sacramentos  de  la  Nueva  Ley  no  fue- 
ron  instituidos  todos  por  Jesucristo  Nuestro  Señor,  o  que  son  mas 
o  menos  de  siete,  a  saber:  bautismo,  confirmacion,  eucaristia,  peni- 
tencia,  uncion  de  los  enfermos,  orden  y  matrimonio,  o  tambien  que 
alguno  de  estos  no  es  verdadera  y  propiamente  sacramento,  sea  ana- 
tema»  u. 

La  razon  teologica  de  conveniencia  la  da  Santo  Tomas  con  las 
siguientes  palabras: 

«Asi  como  los  Padres  antiguos  se  salvaron  por  la  fe  en  Cristo 
que  habia  de  venir,  asi  nosotros  nos  salvamos  por  la  fe  en  Cristo  ya 
nacido  y  crucificado.  Ahora  bien:  los  sacramentos  son  ciertos  signos 
manifestativos  de  la  fe  que  justifican  al  hombre.  Es  preciso,  pues, 
que  los  signos  que  expresen  la  realidad  ya  verificada  sean  distintos 
de  los  que  se  limitaban  a  anunciarla  como  futura.  Luego  es  necesa- 
rio  que  en  la  Nueva  Ley  haya  sacramentos  distintos  de  los  de  la 
Antigua  Ley»  (111,61,4). 


CAPITULO  II 

Numerof  divisidn  y  orden  de  los  sacramentos 

Antes  de  examinar  la  naturaleza  intima  y  los  efectos  de  los  sacra- 
mentos,  es  conveniente  que  digamos  dos  palabras  sobre  su  numero, 
division  y  orden  entre  ellos. 

6.  1.  Numero.  Los  sacramentos  instituidos  por 

Nuestro  Señor  Jesucristo  son  siete ,  ni  mas  ni  menos.  Vamos  a 
probarlo,  estableciendo,  en  primer  lugar,  la  correspondiente 
conclusion. 


H»  Cf.  1-11,102,5  ad  3. 

11  D  844.  Sabido  cs  quc  la  formula  sea  anatema  cs  la  que  emplea  la  Iglesia  para  de- 
clarar  heretica  una  doctrina  v  proclamar  como  dogma  de  fe  la  doctrina  opuesta. 
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Conclusi6n.  Los  sacramentos  de  la  Nueva  Ley  son  siete.  (De  fe,  expre- 

samente  definida.) 

Antes  de  exponer  la  doctrina  catolica,  veamos  brevemente  los 
errores  opuestos  a  ella. 

Errores.  Los  principales  errores  sobre  el  numero  de  los 
sacramentos  proceden  de  los  falsos  reformadores.  Y  asi: 

a)  Lutero  fue  cambiando  de  pensar  impulsado  por  sus  capri- 
chos.  En  1520  admitio  los  siete  sacramentos  en  el  Sermon  del  Nuevo 
Testamento;  ese  mismo  año,  en  De  captivitate  babylonica  se  quedo  con 
solo  tres:  bautismo,  cena  y  penitencia.  En  1523  ya  no  admitia  mas 
que  los  dos  primeros,  entendiendolos  a  su  manera. 

b)  Melanchton  admite  tres:  bautismo,  cena  y  penitencia. 

c)  Calvino  y  Zvinglio,  dos:  bautismo  y  cena. 

d)  Las  modernas  sectas  protestantes  estan  divididas  en  esto  como 
en  casi  todo.  La  mayor  parte  de  ellas  solo  admiten  el  bautismo  y  la 
cena;  pero  otras  amplian  mas  o  menos  su  numero,  llegando  algunas 
de  ellas  — tales  como  los  ritualistas  y  anglo-catolicos —  a  admitir 
los  siete,  divididos  en  dos  grupos:  dos  mayores  (baOtismo  y  cena)  y 
cinco  menores  (todos  los  demas). 

Doctrina  catolica.  Es  la  recogida  en  la  conclusion.  He 
aqui  las  pruebas: 

a)  La  Sagrada  Escritura.  En  ella  se  nos  habla  explicita  y 
claramente  de  los  siete  sacramentos,  si  bien  diseminados  en  diversos 
lugares.  En  ningun  lugar  enumera  juntos  los  siete.  De  donde  se  de- 
duce  que  por  la  Sagrada  Escritura  puede  probarse  que  no  son  menos 
de  siete,  pero  no  que  sean  precisamente  siete  y  no  mas.  Esto  consta  uni- 
camente  por  la  declaracion  dogmatica  de  la  Iglesia. 

He  aqui  los  principales  lugares  del  Nuevo  Testamento  donde  se 
habla  dc  los  sacramentos: 

1.  Bautismo:  Mt  28,19;  Mc  16,16;  lo  3,5. 

2.  Confirmacion:  Act  8,17;  19,6. 

3.  Eucaristia:  Mt  26,26;  Mc  14,22;  Lc  22,19;  1  Cor  11,24. 

4.  Penitencia:  Mt  18,18;  Io  20,23. 

5.  Uncion  de  los  enfermos:  Mc  6,13;  lac  5,14. 

6.  Orden:  1  Tim  4,14;  5,22;  2  Tim  1,6. 

7.  Matrimonio:  Mt  19,6;  Eph  5,31-32. 

b)  Los  Santos  Padrhs.  En  los  primeros  siglos  de  la  Iglesia 
no  se  encuentra  planteada  la  cuestion  del  numero  exacto  de  los  sa- 
cramentos.  Los  Santos  Padres  hablan  claramente  de  todos  ellos, 
pero  la  enumeracion  completa  de  los  siete  no  se  encuentra  hasta  el 
siglo  xu.  Nadie  nego  el  numero  septenario  hasta  el  siglo  xvi,  en  que 
lo  hicieron  los  protestantes.  La  posesion  tranquila  y  pacifica  de  la 
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doctrina  septenaria  por  todas  las  Iglesias  — incluso  las  disidentes — 
durante  esos  cuatro  siglos  es  argumento  indubitable,  por  la  fuerza 
de  la  prescripcion,  del  origen  apostolico  de  esa  doctrina. 

c)  El  magisthrio  dh  la  Iglhsia.  Lo  enseño  repetidas  veces 
(D  424  465  695,  etc.)  y  lo  definio  solemnemente  en  el  concilio  de 
Trento.  Hemos  recogido  el  texto  de  la  definicion  en  la  ultima  con- 
clusion  del  capitulo  anterior. 

d)  La  razon  thologica.  Como  es  natural,  la  razon  humana  no 
puede  demostrar  que  el  numero  de  los  sacramentos  sea  siete,  ni  mas 
ni  menos,  ya  que  esto  depende  unicamente  de  la  divina  voluntad, 
que  ha  querido  disponerlo  asi.  Pero,  supuesto  ese  dato  por  la  decla- 
racion  infalible  de  la  Iglesia,  la  razon  teologica  encuentra  razones  de 
alta  conveniencia  para  justificar  ese  numero.  Santo  Tomas  establece 
admirablemente  una  doble  plasificacion,  que  ha  sido  recogida  por 
toda  la  teologia  posterior.  Hela  aqui  en  forma  de  cuadro  sinoptico1: 
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Individual. 


De  suyo  . . . 


Accidental- 
mente  . .  . 


IEngendran- 

dola  . . .  Bautismo. 

Robuste- 

ciendola  .  Confirmacion. 

Alimentan- 

dola  . .  Eucaristia. 

IRestituyen- 

dola  . .  Phnithncia. 
Sanandola.  Uncion  dh  los 

HNFHRMOS. 


(Confiriendo  potestad  so- 

brce|la,  .  °rdkn- 

Propagando  sus  miem- 

bros .  Matrimonio. 

Contra  el  pecado  original  .  Bautismo. 

Contra  la  debilidad  espiritual  .  Confirmacion. 

Contra  la  inclinacion  al  pecado  .  Eucaristia. 

Contra  el  pecado  actual  .  Pknitkncia. 

Contra  las  reliquias  del  pecado  .  Uncion  dk  los 

Contra  la  disolucion  del  Cuerpo  mis-  hnfhrmos. 

tico .  Orden. 

Contra  la  concupiscencia  personal  y  la 

desaparicion  de  la  comunidad  ....  Matrimonio. 
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Santo  Tomas  recoge  tambien  la  clasificacion  algo  retorci- 
da  y  artificiosa  atribuida  a  Alejandro  de  Ales,  que  proporcio- 
na,  sin  embargo,  alguna  nueva  luz.  Hela  aqui  en  forma  es- 


quematica: 

Sacramento 

Virtud 

correspondiente 

Defecto  que  combate 

Bautismo. 

Fe. 

E1  pecado  original. 

Confirmacion. 

Fortaleza. 

La  debilidad  espiritual. 

Eucaristia. 

Caridad. 

La  malicia  de  la  voluntad. 

Penitencia. 
Uncion  de  los 

Justicia. 

E1  pecado  mortal. 

enfermos. 

Esperanza. 

E1  pecado  venial. 

Orden. 

Prudencia. 

La  ignorancia  del  entendi- 
miento. 

Matrimonio. 

Templanza. 

La  concupiscencia  desorde- 
nada. 

Como  se  ve,  esta  clasificacion  adapta  los  sacramentos  a  las  siete 
virtudes  mas  importantes  (teologales  y  cardinales),  mostrando,  a  la 
vez,  de  que  manera  corrigen  las  tres  clases  de  pecados  posibles  (ori- 
ginal,  mortal  v  venial)  y  las  cuatro  heridas  que  la  naturaleza  humana 
sufre  a  consecuencia  del  pecado  original,  a  saber:  la  ignorancia,  en  el 
entendimiento;  la  malicia,  en  la  voluntad;  la  debilidad,  en  el  apetito 
irascible,  y  la  concupiscencia  desordenada,  en  el  apetito  concupiscible. 

7.  2.  Division.  Los  sacramentos  pueden  dividirse  de 

varios  modos,  segun  el  punto  de  vista  en  que  se  les  conside- 
re.  E1  cuadro  sinoptico  de  la  pagina  17  recoge  las  divisiones 
fundamentales. 

En  sus  lugares  correspondientes  explicaremos  mas  despacio  estas 
divisiones  fundamentales. 


8.  3.  Orden.  Vamos  a  explicarlo  en  la  siguiente 

Conclusion.  Existe  entre  los  sacramentos  un  orden  de  prelacidn,  que 
varia  segun  el  distinto  motivo  a  que  se  atienda:  a  su  naturaleza, 
dignidad  o  necesidad. 

Examinemos  cada  una  de  las  tres  partes  de  la  conclusion: 

a)  Por  raz6n  dh  su  misma  naturaleza  o  gkneraci6n,  el  orden  es 
el  que  enumera  la  definicion  del  concilio  de  Trento:  bautismo,  con- 
firmacion,  eucaristia,  penitencia,  uncion  de  los  enfermos,  orden  y 
matrimonio. 


LOS  SACRAMENTOS  SE  DIVIDEN 


por  razon  de  la 
necesidad  de 
su  recepcion. 


Para  el  in- 
dividuo. 


Absolutamente 


No  absoluta- 
mente  .... 


Para  la  comunidad  absoluta- 
mente  . 


IPara  todos: 
Bautismo. 
Para  los  peca- 
dores:  Pkni- 

TKNCIA. 

(CoNRRMACldN. 

EucaristIa. 
Unci6n  dh  los 

ENFKRMOS. 

!Para  la  Iglesia: 

Orden. 

Para  la  socie- 
dad:  Matri- 

MONIO. 


por  razon  del 
sujeto  que  los 
recibe . 


De  muertos  (suponen  al  alma 
en  pecado)  . 


De  vivos  (suponen  al  alma  en 
gracia)  . 


Bautismo. 

Pknitencia. 

(CONFIRMACION. 

EucaristIa. 
UnciOn  de  los 

ENFERMOS. 

Orden. 

Matrimonio. 


Por  razon 
caracter 
cramental 


!Que  imprimen  caracter 

Que  no  lo  imprimen  . 


IBautismo. 

CoNFIRM  ACl6N . 

Orden. 

f  EucaristIa. 

|  Penitencia. 
Unci6n  de  los 

1  ENFERMOS. 

Matrimonio. 


Por  razon  de  su 
eficacia  santi- 
ficadora  .... 


(Formados,  si  de  hecho  producen  Ia  gracia  en  el 
sujeto  digno  que  los  recibe. 

In/ormes,  cuando  no  Ia  producen  en  el  sujeto 
indigno  que  pone  obice2. 


2  Tal  ocurre,  p.ej.,  en  ei  infiel  adulto  que  se  bautizo  con  intencion  dc  bautizarse, 
pero  sin  arrepentirse  de  sus  pecados.  El  sacramento  es  valido,  o  sea.  queda  bautizado  y 
rccibc  el  caracttr  sacramental,  pero  no  la  gracia  sacramental,  que  es  incompatible  con  su 
falta  de  arrepentimiento  (sacramento  informt,  o  sea,  sin  gracia  sacramental).  Si  esta  falta 
de  arrepentimiento  fuera  voluntaria,  el  sacramento,  ademas  de  informe,  seria  sacriltgo;  si 
es  involuntaria,  el  sacramento  es  informt,  pero  no  sacrilego.  Volveremos  sobre  esto  al 
hablar  de  la  rtrivisctncia  de  los  sacramentos  (cf.  n.17). 


P.I.  Los  sacramentos  en  general 


La  razon  es  muy  clara.  Por  su  misma  naturaleza,  los  sacramentos 
que  se  ordenan  al  individuo  preceden  a  los  que  se  ordenan  a  la  so- 
ciedad,  puesto  que  esta  se  compone  de  individuos  y  no  al  reves.  En- 
tre  los  que  se  ordenan  al  individuo,  son  primero  los  que  le  dan  la 
vida  de  suyo  (bautismo,  confirmacion,  eucaristia)  que  los  que  se  la 
devuelven  o  sanan  cuando  la  ha  perdido  (penitencia,  uncion  de  los 
enfermos).  Y,  entre  los  que  se  ordenan  a  la  sociedad,  es  antes  el  que 
se  refiere  a  la  sociedad  sagrada  (orden)  que  a  la  puramente  natural 
(matrimonio). 

b)  Por  raz6n  df.  su  dignidad  o  perfecci6n,  el  orden  es  el  si- 
guiente: 

1. °  Eucaristia,  que  contiene  al  mismo  Cristo  y  es  el  fin  de  todos 
los  demas  sacramentos. 

2. "  Orden  sacerdotal,  por  ser  el  mas  proximo  a  la  eucaristia  y  or- 
denarse  al  bien  comun  espiritual,  que  prevalece  sobre  el  bien  par- 
ticular. 

3. "  Confirmacion,  que  supera  en  dignidad  al  bautismo,  en  cuanto 
que  es  su  complemento  y  perfeccion. 

4. "  Bautismo,  que  da  la  gracia  de  suyo  y  no  accidentalmente, 
como  la  penitencia  y  uncion  de  los  enfermos. 

5. °  Uncion  de  los  enfermos,  que  perfecciona  la  gracia  recibida  por 
la  penitencia,  borrando  los  restos  y  reliquias  del  pecado. 

6. °  Penitencia,  que  es  mas  espiritual  que  el  matrimonio. 

7. "  Matrimonio,  que  es  el  menos  espiritual  de  todos  los  sacra- 
mentos. 

c)  Por  razon  de  su  necesidad  para  la  salvaciGn,  el  orden  es  el 
siguiente: 

1. "  Bautismo  (necesario  para  todos,  al  menos  en  el  deseo). 

2. °  Penitencia  (necesario  para  el  que  cometio  pecado  mortal). 

3. °  Orden  (necesario  para  perpetuar  en  la  Iglesia  los  sacramen- 
tos). 

Estos  son  los  sacramentos  absolutamente  necesarios.  Los  otros 
cuatro  son  tan  solo  muy  convenientes,  pero  no  absolutamente  nece- 
sarios,  si  exceptuamos  la  eucaristia,  que  es  el  fin  a  que  se  ordenan 
todos  ellos,  y  cuya  recepcion  es  del  todo  necesaria,  al  menos  en  el  de- 
seo,  que  va  implicito  en  la  recepcion  de  cualquiera  de  los  otros  sacra- 
mentos. 

Es  interesante  examinar  las  objeciones  que  se  plantea  el 
propio  Santo  Tomas  con  relacion  al  orden  entre  los  sacra- 
mentos,  porque  su  recta  solucion  completa  y  redondea  la 
doctrina  que  acabamos  de  exponer.  He  aqui  las  objeciones 
con  su  respuesta  correspondiente  3: 


3  Cf.  111,65.2. 
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Objhcion  l.a  Por  el  matrimonio  es  engendrado  el  hombre  en  su 
primera  generacion,  que  es  la  natural,  y  por  el  bautismo  es  regenera- 
do  en  su  segunda  generacion,  que  es  la  espiritual.  Luego  el  matri- 
monio  debe  preceder  al  bautismo. 

Rhspuhsta.  En  cuanto  se  ordena  a  la  vida  natural,  el  matrimo- 
nio  es  un  oficio  de  la  naturaleza,  y  en  cuanto  tiene  algo  de  espiritua- 
lidad,  es  sacramento.  Y  como  es  el  sacramento  que  menos  espiritua- 
lidad  tiene,  por  eso  ocupa  el  ultimo  lugar  entre  ellos  (ad  1). 

Objkci6n  2. 3  Por  el  sacramento  del  orden  recibe  alguien  la  po- 
testad  de  realizar  acciones  sacramentales.  Ahora  bien:  el  agente  es 
anterior  a  su  accion.  Luego  el  sacramento  del  orden  debe  preceder 
al  bautismo  y  a  los  demas  sacramentos. 

Rhspuesta.  E1  que  alguien  sea  agente  con  relacion  a  los  de- 
mas,  presupone  que  es  ya  perfecto  en  si  mismo.  Y  por  esta  razon 
los  sacramentos  que  perfeccionan  al  hombre  en  si  mismo  deben  pre- 
ceder  al  sacramento  del  orden,  que  constituye  al  que  lo  recibe  en 
perfeccionador  de  los  demas  (ad  2). 

Objecion  3.1  La  eucaristia  es  un  espiritual  alimento,  y  la  confir- 
macion  se  compara  al  aumento.  Ahora  bien:  el  alimento  es  causa  del 
aumento  y,  por  consiguiente,  anterior  a  el.  Luego  la  eucaristia  es  an- 
tes  que  la  confirmacion. 

Respuesta.  E1  alimento  precede  al  aumento,  como  causa  de  el, 
y  tambien  le  sigue,  conservando  al  hombre  en  perfecta  cantidad  y 
fortaleza.  Y  por  eso  la  eucaristia  puede  ponerse  antes  o  despues  de 
la  confirmacion  (ad  3). 

Objeci6n  4.*  La  penitencia  prepara  al  hombre  para  la  eucaristia. 
Pero  la  disposicion  es  anterior  a  aquello  para  lo  que  dispone.  Luego 
la  penitencia  debe  preceder  a  la  eucaristia. 

Respuesta  Esa  razon  seria  concluyente  si  la  penitencia  se  requi- 
riese  necesariamente  como  preparacion  para  la  eucaristia;  pero  no  es 
asi,  porque,  si  alguien  esta  ya  en  gracia  de  Dios,  no  necesita  la  peni- 
tencia  para  recibir  la  eucaristia.  Por  lo  que  aparece  claro  que  la  peni- 
tencia  prepara  para  la  eucaristia  unicamente  en  el  supuesto  de  haber 
pecado  (ad  4). 

Objeci6n  5.*  Lo  que  esta  mas  cercano  al  fin  ultimo  debe  poner- 
se  en  ultimo  lugar.  Pero,  entre  todos  los  sacramentos,  el  mas  cerca- 
no  al  fin  ultimo  de  la  bienaventuranza  es  la  uncion  de  los  enfermos. 
Luego  debe  ocupar  el  ultimo  lugar  entre  los  sacramentos. 

Respuesta.  Ya  lo  ocupa  efectivamente  entre  los  sacramentos 
que  se  ordenan  a  la  perfeccion  del  individuo  como  persona  particu- 
lar  (ad  5). 
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CAPITULO  III 
Esencia  de  los  sacramentos 

La  esencia  de  una  cosa  es  la  que  expresa  su  propia  definicion 
por  sus  causas  intrinsecas.  Pero,  a  su  vez,  estas  causas  intrinsecas 
pueden  ser  examinadas  desde  un  doble  punto  de  vista:  en  el  orden 
logico,  para  encontrar  su  genero  y  diferencia  especifica  (definicion 
metafisica),  y  en  el  orden  fisico,  para  designar  la  materia  y  ia  forma 
del  compuesto  total  (definicion  fisica ) .  Vamos,  pues,  a  examinar  el 
genero,  dtferencia  especifica,  materia  y  forma  de  los  sacramentos,  siguien- 
do  paso  a  paso  la  doctrina  del  Doctor  Angelico  *. 

A)  Definicion  metaflsica 

9.  Como  acabamos  de  decir,  definicion  metafisica  es  aquella  que 
nos  da  a  conocer  la  esencia  de  una  cosa  por  sus  notas  intrinsecas  en 
el  orden  logico,  señalando  su  genero  proximo  y  su  diferencia  espectfica. 
Es  la  mas  perfecta  de  todas  las  definiciones. 

Vamos,  pues,  a  determinar  en  dos  conclusiones  el  ge'nero  y  la  dife- 
rencia  especifica  de  los  sacramentos.  La  definicion  metafisica  resultara 
sencillamente  de  la  union  de  ambas  conclusiones. 

Conclusi6n  1/  Los  sacramentos  se  constituyen  formalmente  en  el  g6- 

nero  de  signos  practicos  de  la  gracia.  (De  fe,  indirectamente  definida.) 

Expliquemos,  ante  todo,  los  terminos  de  la  definicion. 

Los  sacramkntos,  o  sea,  los  siete  instituidos  por  Jesucristo. 

Sf.  constituyen  formalmenth,  aludiendo  a  su  causa  intrinseca  en 
el  orden  logico  o  metafisico. 

En  el  genero  de  signos  prActicos  de  la  gracia,  o  sea,  que  la  razon 
generica  y  comun  a  todos  los  sacramentos  es  la  de  significar  la  gracia 
de  Dios  en  el  orden  practico  o  efectivo.  Y  asi,  v.gr.,  la  ablucion  del 
cuerpo  con  el  agua  del  bautismo  significa  el  lavatorio  del  alma  por  la 
desaparicion  del  pecado  original  e  infusion  de  la  gracia  santificante; 
el  pan  y  el  vino  de  la  eucaristia  significan  el  alimento  del  alma  por  la 
gracia  eucaristica,  etc.  Los  sacramentos  de  la  Antigua  Ley  eran  tam- 
bien  signos  practicos  de  la  gracia,  aunque  no  la  producian  por  si  mis- 
mos,  sino  Dios  con  ocasion  de  ellos. 

He  aqui  las  pruebas  de  la  conclusion: 

1.*  La  Sagrada  Escritura.  En  ella  aparece  claro  el  simboiis- 
mo  del  bautismo  de  inmersion,  que  significa  la  muerte  y  resurrec- 
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cion  de  Cristo  y  la  nueva  vida  que  adquiere  por  la  gracia  el  bautizan- 
do  (Rom  6,3-11).  Es  claro  tambien  el  simbolismo  de  la  eucaristia 
para  significar  la  refeccion  espiritual  del  alma  (Io  6,52-59)  y  la  uni- 
dad  de  la  Iglesia  (1  Cor  10,16-18).  E1  simbolismo  o  significacion  de 
los  demas  sacramentos,  aunque  no  se  encuentra  de  manera  tan  expli- 
cita  en  la  Sagrada  Escritura,  se  deduce,  sin  esfuerzo,  de  su  misma 
naturaleza. 

2.*  Los  Santos  Padres  expresan  esta  simbolismo  sacramental  de 
mil  maneras,  pero  coinciden  todos  en  reconocer  en  los  sacramentos 
su  condicion  o  categoria  de  signos  practicos  o  efectivos  de  la  gracia. 
No  podemos  recoger  aqui  los  innumerables  testimonios. 

3.1  El  magisterio  de  la  Iglesia.  Lo  enseña  claramente  el  con- 
cilio  Tridentino  al  decir,  hablando  de  la  eucaristia,  que  «tiene  de  co- 
mun  con  los  demas  sacramentos  el  ser  simbolo  de  una  cosa  sagrada  y  forma 
visible  de  la  gracia  invisible »  (D  876),  y  lo  define  indirectamente  en  el 
siguiente  canon: 

«Si  alguno  dijere  que  los  sacramentos  de  la  Nueva  Ley  no  con- 
tienen  la  gracia  que  significan...,  sea  anatema»  (D  849). 

4.*  La  razon  teol6gica.  E1  genero  de  la  definicion  ha  de  ser 
comun  a  los  sacramentos  de  la  Antigua  y  de  la  Nueva  Ley.  Pero  los 
sacramentos  de  la  Antigua  Ley  no  causaban  la  gracia,  sino  que  unica- 
mente  la  significaban.  Luego  esta  significacion  es  el  elemento  generico 
o  comun  a  unos  y  otros  sacramentos.  La  diferencia  especifica  entre  los 
de  la  Antigua  y  de  la  Nueva  Ley  consiste  — como  veremos  en  se- 
guida —  en  que  los  de  la  Nueva  no  solamente  significan,  sino  que 
causan  o  producen  la  gracia  santificante;  mientras  que  los  de  la  Antigua 
se  limitaban  a  signtficarla,  produciendola  Dios  unicamente  con  ocasion 
de  ellos,  como  ya  hemos  dicho. 

<;Que  es,  propiamente  hablando,  lo  que  significan  los  sacramen- 
tos?  Santo  Tomas  contesta  del  siguiente  modo: 

«Propiamente,  se  llama  sacramento  a  lo  que  se  ordena  a  signifi- 
car  nuestra  santificacion.  En  la  cual  pueden  considerarse  tres  cosas: 
la  causa  eficiente  de  nuestra  santificacion,  que  es  la  pasion  de  Cristo; 
la  causa  formal,  que  es  la  gracia  santificante  con  las  virtudes  infusas, 
y  la  causa  final,  que  es  la  gloria  eterna.  Y  las  tres  cosas  son  significa- 
das  por  los  sacramentos.  De  donde  el  sacramento  es  signo  rememora- 
tivo  de  lo  que  le  ha  precedido,  o  sea,  de  la  pasion  de  Cristo;  manifes- 
tativo  de  lo  que  obra  en  nosotros  en  virtud  de  la  pasion  de  Cristo,  o 
sea,  de  la  gracia,  y  anunciativo  de  la  futura  gloria»2. 

Conclusiñn  2.*  Los  sacramentos  de  la  Nueva  Ley  son  signos  sagrados 

que  producen  la  gracia  santificante  en  el  que  los  recibe.  (De  fe,  ex- 

presamente  defmida.) 

2  111,60,3.  Notese  que  esta  triple  significacion  sacramental  esta  recogida  en  la  bellisi- 
ma  antifona  O  sacrum  convivium,  de  las  segundas  visperas  del  oficio  del  Corpus,  compues- 
to  por  el  propio  Santo  Tomas  de  Aquino:  «jOh  sagrado  convite,  en  el  que  se  recibe  a 
Cristo,  se  renueva  la  memoña  de  su  pasion,  se  llena  el  alma  de  gracia  y  se  nos  da  una 
prenda  de  la  futura  gloria!» 

Moral  para  seglares  2  ^ 
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Expliquemos  los  terminos  de  la  conclusion. 

Los  sacramhntos  de  la  Nueva  Ley,  no  los  de  la  Antigua,  con  los 
que  convienen  unicamente  en  su  razon  generica  de  signos. 

Son  signos,  como  ya  hemos  visto  en  la  conclusion  anterior. 

Sagrados,  y  en  esto  se  distinguen  de  toda  clase  de  signos  profa- 
nos  (v.gr.,  de  la  bandera,  que  significa  la  patria). 

Que  producen  la  gracia  santificante  en  el  que  los  recibe.  Estas 
palabras  expresan  la  dtferencia  especifica  que  distingue  a  los  sacramen- 
tos  de  la  Nueva  Ley  de  los  de  la  Antigua  y  completan  la  definicion 
esenciai  metafisica  de  los  de  la  Nueva. 

Consta  claramente  la  conclusion  por  los  lugares  teologi- 
cos  tradicionales: 

1. "  La  Sagrada  Escritura  atribuye  a  cada  uno  de  los  sacra- 
mentos,  como  efecto  propio,  la  produccion  de  la  gracia.  Veanse  los 
lugares  que  hemos  citado  al  hablar  del  numero  septenario  de  los  sa- 
cramentos  (n.6). 

2. °  Los  Santos  Padres  estan  unanimes  en  esta  doctrina. 

3. °  El  magisterio  de  la  Iglesia.  Lo  enseño  repetidas  veces 
(cf.  D  539  695  741  etc.)  y  lo  definio  solemnemente  en  el  concilio  de 
Trento,  contra  los  protestantes,  en  los  siguientes  canones: 

«Si  alguno  dijere  que  los  sacramentos  de  la  Nueva  Ley  no  con- 
tienen  la  gracia  que  significan  o  que  no  corifieren  la  gracia  misma  a  los 
que  no  ponen  obice,  como  si  solo  fueran  signos  externos  de  la  gracia  o 
justicia  recibida  por  la  fe  y  ciertas  señales  de  la  profesion  cristiana 
por  las  que  se  distinguen  entre  los  hombres  los  fieles  de  los  infieles, 
sea  anatema»  (D  849). 

«Si  alguno  dijere  que  no  siempre  y  a  todos  se  da  la  gracia  por 
estos  sacramentos,  en  cuanto  depende  de  la  parte  de  Dios,  aun  cuan- 
do  debidamente  los  reciban,  sino  alguna  vez  y  a  algunos,  sea  anate- 
ma»  (D  850). 

«Si  alguno  dijere  que  por  medio  de  los  mismos  sacramentos  de 
la  Nueva  Ley  no  se  confiere  la  gracia  ex  opere  operato,  sino  que  la  fe 
sola  en  la  promesa  divina  basta  para  conseguir  la  gracia,  sea  anate- 
ma»  (D  851). 

4. °  La  raz6n  teol6gica.  La  expone  brevemente  Santo  Tomas 
con  las  siguientes  palabras: 

«Los  signos  se  dan  a  los  hombres  porque  es  propio  de  ellos  lle- 
gar  a  lo  desconocido  a  traves  de  lo  conocido.  Por  lo  mismo,  se  lla- 
ma  propiamente  sacramento  a  lo  que  es  signo  de  alguna  cosa  sagra- 
da  que  pertenece  a  los  hombres;  y  en  el  sentido  en  que  tomamos 
aqul  esta  palabra,  se  llama  propiamente  sacramento  a  lo  que  es  sig- 
no  de  una  cosa  sagrada  en  cuanto  que  santifica  a  los  hombres». 

En  estas  ultimas  palabras  da  Santo  Tomas  la  definicion  metafisica 
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de  los  sacramentos,  compuesta  del  genero  proximo,  comun  a  los  sa- 
cramentos  de  la  Antigua  y  Nueva  Ley  (signo  de  una  cosa  sagrada),  y 
de  la  diferencia  especifica,  que  distingue  y  caracteriza  esencialmente  a 
los  de  la  Nueva  ( en  cuanto  que  santifica  a  los  hombres). 

En  el  capitulo  siguiente  examinaremos  ampliamente  la  manera 
con  que  los  sacramentos  producen  la  gracia  y  los  demas  efectos  en 
el  alma  del  que  los  recibe. 


B)  Definicion  ñsica 

10.  Como  hemos  indicado  ya,  la  definicion  fisica  es  aquella  que 
nos  da  a  conocer  las  causas  intrinsecas  de  una  cosa  en  su  ser  fisico,  o 
sea,  la  materia  y  la  forma  del  compuesto  sustancial. 

Vamos,  pues,  a  precisar  ambas  cosas  con  relacion  a  los  sacra- 
mentos.  Para  mayor  claridad,  procederemos,  como  de  costumbre,  en 
forma  de  conclusion. 

Conclusion.  Los  sacramentos  de  la  Nueva  Ley  constan  esencialmente 

de  cosas  sensibles,  como  materia,  y  de  palabras,  como  forma.  (De 

fe,  indirectamente  definida.) 

Expliquemos,  ante  todo,  los  terminos  de  la  conclusion. 

Los  sacramentos  de  la  Nueva  Ley.  En  esto  se  distinguen  de  los 
de  la  Antigua,  que  constaban  unicamente  de  cosas,  no  de  palabras. 
Es  porque,  aunque  unos  y  otros  sacramentos  convienen  en  la  razon 
de  signo  sacramental,  esta  significacion  era  oscura  e  imperfecta  en  los 
de  la  Antigua  Ley,  que  era  tan  solo  sombra  y  figura  de  la  Nueva, 
como  dice  San  Pablo  (cf.  Hebr  10,1),  y  por  eso  no  constaban  de  pa- 
labras,  que  expresan  de  manera  clara  y  perfecta  el  significado  de  las 
cosas  (cf.  111,60,6  ad  3). 

Constan  esencialmente,  o  sea,  se  constituyen  esencialmente  en 
sus  elementos  fisicos  o  causas  intrinsecas. 

De  cosas  sensibles  como  materia.  Y  asi,  la  ablucion  con  agua  es  la 
materia  del  bautismo;  el  pan  y  el  vino,  de  la  eucaristia;  la  uncion  con  el 
oleo,  de  la  confirmacion  y  uncion  de  los  enfermos;  los  actos  del  peni- 
tente,  de  la  penitencia;  la  imposicion  de  las  manos,  de  la  confirmacion  y 
del  orden  sacerdotal;  la  mutua  entrega  de  los  cuerpos  de  los  contrayen- 
tes,  del  matrimonio. 

Y  de  palabras  como  forma.  E1  sacramento  se  realiza  precisa- 
mente  al  recaer  la  forma  — expresada  en  palabras  determinadas — 
sobre  la  materia  correspondiente.  Y  asi,  v.gr.,  para  que  haya  bautis- 
mo  es  menester  añadir  a  la  ablucion  del  agua  (materia)  las  palabras 
de  la  forma  sacramental:  «Yo  te  bautizo  en  el  nombre  del  Padre,  y 
del  Hijo,  y  del  Espiritu  Santo». 

Notese,  sin  embargo,  que  las  expresiones  materia  y  forma,  toma- 
das  de  la  teoria  hilemorfica  de  Aristoteles  como  constitutiva  del  ser 
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fisico,  hay  que  entenderlas  de  una  manera  analogica  al  aplicarlas  a  los 
sacramentos,  ya  que  el  ser  sacramental  es  un  ser  moral,  no  fisico. 
Las  cosas  entran  a  formar  parte  del  sacramento  a  manera  de  materia, 
y  las  palabras  a  manera  de  forma.  Nada  se  seguiria,  por  consiguiente, 
contra  la  teologia  sacramentaria  si  algun  dia  llegara  a  demostrarse  la 
falsedad  de  la  teoria  hilemorfica  con  relacion  a  los  seres  fisicos. 

De  hecho,  no  empezo  a  usarse  esta  terminologia  de  matcria  y 
forma  hasta  principios  del  siglo  xm.  E1  primero  en  emplearla  parece 
que  fue  Guillermo  de  Auxerre  (t  1223).  Otros  dicen  que  fue  Es- 
teban  Langton  (|  1228). 

Consta  la  conclusion  por  los  siguientes  lugares  teologicos: 

a)  La  Sagrada  Escritura.  Expresa  clara  y  explicitamente  la 
materia  y  la  forma  del  bautismo  y  de  la  eucaristia,  que  son  los  dos 
sacramentos  principales  (cf.  Io  3,5  y  Mt  28,19;  Mc  16,16). 

b)  ElmagistkriodklaIglksia.  Lo  enseñan  claramente  Martin  V 
(D  672),  el  concilio  de  Florencia  (D  695),  el  de  Trento  (D  895  896 
908  914),  y  en  nuestros  dias,  Leon  XIII  (D  1963)  y  Pio  Xll 
(D  2301).  En  las  declaraciones  de  los  concilios  de  Florencia  y  Tren- 
to  hay,  al  menos,  una  definicion  indirecta  de  la  doctrina  de  la  con- 
clusion. 

c)  La  razon  tkologica.  Por  analogia  con  el  compuesto  fisico. 
Asi  como  la  materia  prima,  que  es  pura  potencia  indeterminada,  se 
determina  por  la  forma  sustancial,  que  es  acto,  asi  en  el  ser  moral 
de  los  sacramentos  las  cosas  son  indeterminadas  (v.gr.,  el  agua  lo 
mismo  vale  para  bautizar  que  para  beber,  lavarse,  etc.),  y  por  eso 
hacen  el  papel  de  materia,  que  sera  determinada  por  las  palabras  sa- 
cramentales,  que  tienen,  por  lo  mismo,  razon  de  forma. 

Segun  estos  principios,  la  definicion  fisica  de  los  sacramen- 
tos  de  la  Nueva  Ley  es  la  siguiente: 

«Cosas  sensibles  que,  en  virtud  de  ciertas  palabras,  signifi- 
can  una  realidad  sagrada  que  santifica  a  los  hombres». 


C  APITULO  IV 
Efectos  de  los  sacramentos 

Es  el  capitulo  mas  importante  de  la  teologia  de  los  sacra- 
mentos  en  general.  Vamos  a  dividirlo  en  dos  articulos,  co- 
rrespondientes  a  los  dos  efectos  fundamentales  que  producen 
los  sacramentos:  la  gracia  (todos  ellos)  y  el  caracter  sacramen- 
tal  (el  bautismo,  la  confirmacion  y  el  orden). 
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ARTICULO  I 

La  gracia  sacramental 

La  gracia  sacramental  es  el  efecto  primario  o  principal  de 
los  sacramentos.  Para  proceder  con  orden  y  claridad,  dividi- 
remos  esta  importantisima  materia  en  las  siguientes  cues- 
tiones: 

A)  Si  los  sacramentos  de  la  Nueva  Ley  confieren  la  gracia. 

B)  De  que  modo  la  confieren. 

C)  En  que  momento. 

D)  En  que  cantidad. 

E)  Si  la  gracia  sacramental  añade  algo  a  la  gracia  ordinaria. 

F)  Si  causan  la  primera  o  segunda  gracia. 

G)  Si  reviven  al  apartarse  el  obice  que  se  puso  al  recibirlos. 

A)  Si  los  sacramentos  de  la  Nueva  Ley 
confleren  la  gracia 

11.  Errores.  Antes  de  exponer  la  doctrina  catolica, 
veamos  brevemente  los  principales  errores  contrarios. 

a)  Los  socinianos  decian  que  los  sacramentos  son  meras  ceremo- 
riias  externas,  y  el  bautismo  un  rito  de  iniciacion  en  la  vida  cristiana, 
pero  sin  que  confieran  gracia  interior  alguna. 

b)  Los  protestantes,  en  general,  niegan  tambien  que  los  sacra- 
mentos  confieran  la  gracia,  como  consecuencia  de  su  doctrina  de  la 
justificacion  dcl  pecador  por  la  fe  sola,  que  nos  aplica  los  meritos  de 
Cristo.  Los  sacramentos  son  meros  signos  que  excitan  la  fe;  nada 
mas. 

c)  Los  modernistas  repiten  doctrinas  parecidas:  «Los  sacramentos 
no  tienen  otro  fin  que  evocar  en  el  alma  del  hombre  la  presencia 
siempre  benefica  del  Creador».  (Proposicion  condenada:  D  2041.) 

Doctrina  cat6lica.  Vamos  a  exponerla  en  forma  de 
conclusion,  con  su  prueba  correspondiente: 

Conclusirin.  Los  sacramentos  de  la  Nueva  Ley  confieren  realmente  la 

gracia  a  los  que  los  reciben  con  las  debidas  disposiciones.  (De  fe  di- 

vina,  expresamente  definida.) 

Consta  con  certeza  por  ios  lugares  teologicos  tradicio- 
nales: 

a)  La  Sagrada  Escritura  lo  dice  claramente  con  relacion  al 
bautismo  (Io  3,5),  a  la  confirmacion  (Act  8,17),  a  la  eucaristia 
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(Io  6,57),  a  la  penitencia  (Io  20,23),  a  Ia  uncion  de  los  enfermos 
(Iac  5,14-15)  y  al  orden  (2  Tim  1,6).  No  consta  expresamente  con 
relacion  al  matrimonio. 

b)  Los  Santos  Padrhs  insisten  unanimemente.  No  podemos  re- 
coger  los  innumerables  testimonios. 

c)  El  magisthrio  dh:  la  Iglhsia.  Lo  venia  enseñando  desde  los 
tiempos  primitivos  y  lo  definio  solemnemente  el  concilio  de  Trento 
contra  los  protestantes.  He  aqui  el  texto  de  la  definicion  dogmatica: 

«Si  alguno  dijere  que  los  sacramentos  de  la  Nueva  Ley  no  contie- 
nen  la  gracia  que  significan  o  que  no  coñfieren  la  gracia  misma  a  los  que 
no  ponen  obice,  como  si  solo  fueran  signos  externos  de  la  gracia  o 
justicia  recibida  por  la  fe  y  ciertas  señales  de  la  profesion  cristiana 
por  las  que  se  distinguen  entre  los  hombres  los  fieles  de  los  infieles, 
sea  anatema»  (D  849). 

«Si  alguno  dijere  que  no  siempre  y  a  todos  se  da  la  gracia  por  es- 
tos  sacramentos,  en  cuanto  depende  de  la  parte  de  Dios,  aun  cuando 
debidamente  los  reciban,  sino  alguna  vez  y  a  algunos,  sea  anatema» 
(D  850). 

d)  La  razon  thologica.  Para  eso  precisamente  fueron  institui- 
dos  los  sacramentos  por  Nuestro  Señor  Jesucristo,  como  expresa  su 
misma  definicion. 


B)  De  que  modo  la  confieren 

12.  Esta  cuestion  puede  entenderse  en  dos  sentidos:  l.°, 
si  los  sacramentos  producen  la  gracia  por  su  propia  virtud 
(ex  opere  operato);  2.°,  con  que  genero  de  causalidad  (princi- 
pal  o  instrumental,  moral,  fisica  o  dispositiva,  etc.).  Vamos  a 
examinar  brevemente  ambas  cosas. 

Conclusion  1.*  Los  sacramentos  de  la  Nueva  Lcy  confieren  «ex  opere 
operato»  la  gracia  sacramental  a  todos  los  que  no  les  ponen  obice  al 
rccibirlos.  (De  fe  divina,  expresamente  definida.) 

Expliquemos,  ante  todo,  los  terminos  de  la  conclusion. 

Los  sacramhntos  dh  la  Nuhva  Lhy,  a  diferencia  de  los  de  la  Anti- 
gua,  que  —  como  vimos  en  su  lugar  correspondientc —  no  produ- 
dan  la  gracia  por  si  mismos,  sino  unicamente  Dios  con  ocasion  dc 
ellos. 

Confihrhn,  o  sea,  producen,  dan. 

«Ex  ophrf:  ophrato».  Es  una  formula  teologica  extraordinaria- 
mente  expresiva,  que  significa,  literalmente,  «por  la  obra  realizada». 
Quiere  decir  que  el  sacramento,  objetivamente  considerado,  prescin- 
diendo  de  los  meritos  de  la  persona  que  lo  administra  o  lo  recibe, 
causa  la  gracia  por  la  virtud  que  el  mismo  Cristo  le  comunica,  con 
tal  que  no  ponga  obice  u  obstaculo  el  sujeto  receptor. 
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La  formula  ex  opere  operantis  («por  la  obra  del  que  obra»)  signifi- 
ca,  por  el  contrario,  que  el  merito,  la  impetracion  o  el  valor  del  que 
hace  una  obra  influyen  decisivamente  en  la  recepcion  de  una  gracia. 

La  gracia  sacramental,  o  sea,  la  gracia  propia  del  sacramento. 
Ya  veremos  en  la  cuestion  siguiente  que  es  lo  que  la  gracia  sacramen- 
tal  añade  a  la  simple  gracia  ordinaria  que  se  adquiere,  v.gr.,  al  hacer 
un  acto  de  contricion. 

A  todos  los  que  no  les  ponen  6bice  al  recibirlos.  Obice  es  lo 
mismo  que  obstaculo,  impedimento.  Como  condicion  indispensable 
para  no  ponerlo,  se  requiere  estar  en  gracia  de  Dios  para  recibir  un  sa- 
cramento  de  vivos,  o  la  atricion  sobrenatural ,  si  se  trata  de  un  sacra- 
mento  de  muertos. 

He  aqui  las  pruebas  de  la  conclusion: 

1. °  La  Sagrada  Escritura  emplea  un  lenguaje  claramente  alu- 
sivo  a  la  virtud  ex  opere  operato  de  los  sacramentos.  He  aqui  algunos 
textos  inequivocos: 

Bautismo:  «Quien  no  naciere  del  agua  y  del  Espiritu,  no  puede  en- 
trar  en  el  reino  de  Ios  cielos»  (Io  3,5). 

Confirmacion:  «Viendo  Simon  que  por  la  imposicion  de  las  manos  de 
los  apostoles  se  comunicaba  el  Espiritu  Santo...»  (Act  8,18). 

Orden:  «Por  esto  te  amonesto  que  hagas  revivir  la  gracia  de  Dios 
que  hay  en  ti  por  la  imposicion  de  mis  manos»  (2  Tim  1 ,6). 

No  hay  textos  tan  explicitos  sobre  los  otros  sacramentos,  pero  se 
deduce  claramente  por  analogia  con  estos. 

2. "  Los  Santos  Padres  tienen  textos  bellisimos  sobre  la  eficacia 
intrinseca  (ex  opere  operato)  de  los  sacramentos.  He  aqui,  por  via  de 
muestra,  algunos  textos  alusivos  al  agua  del  bautismo: 

San  Basilio:  «Si  hay  alguna  gracia  en  el  agua,  no  le  viene  de  la  na- 
turaleza  misma  del  agua,  sino  de  la  presencia  del  Espiritu  Santo» 
(MG  32,129). 

San  Juan  Crisostomo:  «Lo  que  es  la  madre  para  el  embrion,  eso  es 
el  agua  para  el  fiel»  ( In  Io.  hom.25). 

San  Ambrosio:  «Imposible  parecia  que  el  pecado  pudiese  ser  lava- 
do  con  el  agua...  Pero  lo  que  era  imposible,  lo  hizo  Dios  posible» 
(ML  16,499). 

San  Agustin:  «,fDe  donde  le  viene  al  agua  tanta  virtud  que  toque 
el  cuerpo  y  lave  el  corazon?»  (ML  35,1840). 

3. °  El  magisterio  de  la  Iglesia.  Lo  definio  expresamente  con- 
tra  los  protestantes.  He  aqui  la  declaracion  dogmatica: 

«Si  alguno  dijere  que  los  sacramentos  de  la  Nueva  Ley  no  con- 
tienen  la  gracia  que  significan  o  que  no  confieren  la  gracia  misma  a 
los  que  no  ponen  obice...,  sea  anatema»  (D  849). 

«Si  alguno  dijere  que  por  medio  de  los  mismos  sacramentos  de 
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la  Nueva  Ley  no  se  confiere  la  gracia  ex  opere  operato,  sino  que  la  fe 
sola  en  la  promesa  divina  basta  para  conseguir  la  gracia,  sea  anate- 
ma»  (D  851). 

4.°  La  raz6n  teolGgica  no  puede  probar  por  si  misma  la  con- 
clusion,  pero  descubre  sin  esfuerzo  las  razones  de  conveniencia.  He 
aqui  algunas  de  ellas: 

a)  Para  distinguirlos  de  los  de  la  Ley  Antigua,  que  no  causa- 
ban  la  gracia  por  st  mismos,  sino  Dios  con  ocasion  de  ellos. 

b)  Porque  los  sacramentos  no  pueden  contener  la  gracia  de 
una  manera  material  (como  el  agua  en  el  vaso),  ya  que  entonces  se- 
rian  meros  depositos  de  la  gracia,  no  causas  de  ella,  como  enseña  la  di- 
vina  revelacion  y  la  doctrina  de  la  Iglesia.  Ni  de  una  manera  formal 
(como  el  alma  es  forma  sustancial  del  cuerpo),  porque  la  gracia  es 
una  entidad  sobrenatural  que  solo  puede  informar  accidentalmente  se- 
res  espirituales  (como  el  alma  humana),  pero  no  corporales,  como  la 
materia  de  los  sacramentos.  Luego  solo  pueden  contenerla  de  una 
manera  virtual  en  cuanto  causas  eficientes  instrumentales  de  la  misma. 

c)  Porque  se  ve  claro  en  el  bautismo  de  los  niños  antes  del  uso 
de  la  razon.  No  hacen  nada  «ex  opere  operantis»  para  recibir  la  gra- 
cia  (ni  siquiera  saben  que  les  estan  bautizando);  luego  tiene  que  ha- 
cerlo  todo  el  sacramento  mismo  (ex  opere  operato). 

Conclusi6n  2.a  Los  sacramentos  de  la  Nueva  Ley  no  son  causas  prin- 

cipales  de  la  gracia,  ni  instrumentales  primarias,  sino  unicamente 

causas  instrumentales  secundarias.  (Co'mpletamente  cierta  en  teo- 

logia.) 

Las  razones  son  clarisimas: 

1  .*  No  PUEDEN  SER  CAUSAS  PRINCIPALES  DE  LA  GRACIA,  porque  Solo 
Dios  lo  puede  ser,  ya  que  la  gracia  es,  por  definicion,  una  participa- 
cion  fisica  y  formal  de  la  misma  naturale^a  divina.  Es  imposible,  por 
consiguiente,  que  una  causa  creada  pueda  dar  como  causa  primera 
y  principal  una  participacion  de  algo  increado,  como  es  la  naturale- 
za  divina,  porque  trasciende  infinitamente  su  propia  naturaleza 
(cf.  111,62,1). 

2. *  Nl  TAMPOCO  CAUSAS  INSTRUMENTALES  PRIMARIAS,  porque  este  ge- 
nero  de  causalidad  corresponde  unicamente  a  la  humanidad  sacratisi- 
ma  de  Cristo,  que  es  el  instrumento  unido  a  su  divinidad  para  la  pro- 
duccion  efectiva  de  la  gracia l. 

3. *  Luego  son  causas  instrumentales  secundarias,  como  instru- 
mentos  separados  de  la  humanidad  de  Cristo  para  la  produccion  de  la 
gracia  2 3. 

1  Cf.  111,62,5.  Como  cs  sabido,  se  emiende  en  ccologia  por  instrumtnto  unido  aquel 
que  esta,  de  suyo,  unido  a  la  causa  principal  que  lo  utiliza;  c  instrumrnto  separado,  aquel 
que,  de  suyo,  esta  scparado  de  la  causa  principal  (v.gr.,  la  mano  es  el  instrumento  unido 
al  escritor  para  escribir;  la  pluma,  el  instrumento  separado). 

1  Ibid. 
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Conclusi6n  3.*  Los  sacramentos  de  la  Nueva  Ley  reciben  su  virtud 

santiflcadora  de  la  pasi6n  de  Cristo.  (De  fe  divina,  implicitamente  de- 

fmida.) 

Se  prueba: 

a)  Por  hl  magisterio  DH  la  Iglesia.  E1  concilio  Tridentino  de- 
finio  lo  siguiente: 

«Si  alguno  niega  que  el  mismo  merito  de  Jesucristo  (que  nos  reconcilio 
con  el  Padre  en  su  sangre)  se  aplique  tanto  a  los  adultos  como  a  los 
parvulos  por  el  sacramento  del  bautismo  debidamente  conferido  en 
la  forma  de  la  Iglesia,  sea  anatema»  (D  790). 

Esto  que  se  dice  directamente  del  bautismo,  hay  que  entenderlo 
tambien,  indirectamente,  de  todos  los  demas  sacramentos,  ya  que  en 
todos  ellos  la  razon  santificadora  es  la  misma. 

b)  Por  la  razon  thologica.  Escuchemos  la  admirable  explica- 
cion  de  Santo  Tomas: 

«E1  sacramento  obra  a  manera  de  instrumento  para  la  produc- 
cion  de  la  gracia.  Pero  existe  un  doble  instrumento:  uno,  separado, 
como  el  baculo;  otro,  unido,  como  la  mano.  E1  instrumento  separado 
es  movido  por  el  instrumento  unido,  como  el  baculo  es  movido  por 
la  mano. 

Ahora  bien:  la  causa  eficiente  principal  de  la  gracia  es  el  mismo 
Dios,  con  el  cual  se  relaciona  la  humanidad  de  Cristo  como  instru- 
mento  unido,  y  el  sacramento  como  instrumento  separado.  Es  preciso, 
por  consiguiente,  que  la  virtud  salutifera  se  derive  a  los  mismos  sa- 
cramentos  de  la  divinidad  de  Cristo  a  traves  de  su  humanidad. 

Pero  la  gracia  sacramental  parece  ordenarse  principalmente  a  dos 
cosas:  a  quitar  los  defectos  de  los  pasados  pecados,  cuyo  reato  per- 
manece  en  el  alma,  y  a  perfeccionar  el  alma  en  las  cosas  pertenecien- 
tes  al  culto  de  Dios  segun  la  vida  cristiana.  Ahora  bien:  es  manifies- 
to  que  Cristo  nos  libero  de  nuestros  pecados  principalmente  por  su 
pasion,  no  solo  de  una  manera  eficiente  y  meritoria,  sino  tambien 
satisfactoria.  De  manera  semejante,  por  su  pasion  inicio  el  rito  de  la 
religion  cristiana,  ofreciendose  a  si  mismo  en  oblacion  y  sacrificio  a  Dios, 
como  dice  el  Apostol  (Eph  5,2).  De  donde  hay  que  concluir  que  los 
sacramentos  de  la  Iglesia  reciben  su  virtud  especialmente  de  la  pa- 
sion  de  Cristo,  cuya  virtud  se  une,  en  cierto  modo,  a  nosotros  por 
la  recepcion  de  los  sacramentos.  En  signo  de  lo  cual,  del  costado  de 
Cristo  clavado  en  la  cruz  salieron  agtta  y  sangre,  la  primera  de  las 
cuales  pertenece  al  bautismo,  y  la  segunda  a  la  eucaristia,  que  son  los 
sacramentos  mas  importantes»  (111,62,5). 

Conclusi6n  4.*  Los  sacramentos  de  la  Nueva  Ley  causan  instrumen- 
talmente  la  gracia:  a)  no  de  una  manera  ocasional,  b)  ni  material, 
c)  ni  intencional,  d)  ni  moral,  e)  ni  ñsica  dispositiva,  f)  sino  ñsica  per- 
fectiva.  (Sentencia  mas  probable.) 

Esta  conclusion  explica  el  modo  con  que  los  sacramentos  produ- 
cen  la  gracia.  Es  una  cuestion  puramente  teologica,  colocada  com- 
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la  Nueva  Ley  no  se  confiere  la  gracia  ex  opere  operato,  sino  que  la  fe 
sola  en  la  promesa  divina  basta  para  conseguir  la  gracia,  sea  anate- 
ma»  (D  851). 

4."  La  raz6n  teol6gica  no  puede  probar  por  si  misma  la  con- 
clusion,  pero  descubre  sin  esfuerzo  las  razones  de  conveniencia.  He 
aqui  algunas  de  ellas: 

a )  Para  distinguirlos  de  los  de  la  Ley  Antigua,  que  no  causa- 
ban  la  gracia  por  si  mismos,  sino  Dios  con  ocasion  de  ellos. 

b)  Porque  los  sacramentos  no  pueden  contener  la  gracia  de 
una  manera  material  (como  el  agua  en  el  vaso),  ya  que  entonces  se- 
rian  meros  depositos  de  la  gracia,  no  causas  de  ella,  como  enseña  la  di- 
vina  revelacion  y  la  doctrina  de  la  Iglesia.  Ni  de  una  manera  formal 
(como  el  alma  es  forma  sustancial  del  cuerpo),  porque  la  gracia  es 
una  entidad  sobrenatural  que  solo  puede  informar  accidentalmente  se- 
res  espirituales  (como  el  alma  humana),  pero  no  corporales,  como  la 
materia  de  los  sacramentos.  Luego  solo  pueden  contenerla  de  una 
manera  virtual  en  cuanto  causas  eficientes  instrumentales  de  la  misma. 

c)  Porque  se  ve  claro  en  el  bautismo  de  los  niños  antes  del  uso 
de  la  razon.  No  hacen  nada  «ex  opere  operantis»  para  recibir  la  gra- 
cia  (ni  siquiera  saben  que  les  estan  bautizando);  luego  tiene  que  ha- 
cerlo  todo  el  sacramento  mismo  ( ex  opere  operato ) . 

Conclusiñn  2.*  Los  sacramentos  de  la  Nueva  Ley  no  son  causas  prin- 

cipales  de  la  gracia,  ni  instrumentales  primarias,  sino  unicamente 

causas  instrumentales  secundarias.  (Completamente  cierta  en  teo- 

logia.) 

Las  razones  son  clarisimas: 

1.'  No  PUEDEN  SER  CAUSAS  PRINCIPALES  DE  LA  GRACIA,  porque  Solo 
Dios  lo  puede  ser,  ya  que  la  gracia  es,  por  definicion,  una  participa- 
cion  fisica  y  formal  de  la  misma  naturale^a  divina.  Es  imposible,  por 
consiguiente,  que  una  causa  creada  pueda  dar  como  causa  primera 
y  principal  una  participacion  de  algo  increado,  como  es  la  naturale- 
za  divina,  porque  trasciende  infinitamente  su  propia  naturaleza 
(cf.  111,62,1). 

2.1  Ni  tampoco  causas  instrumentales  primarias,  porque  este  ge- 
nero  de  causalidad  corresponde  unicamente  a  la  humanidad  sacratisi- 
ma  de  Cristo,  que  es  el  instrumento  unido  a  su  divinidad  para  la  pro- 
duccion  efectiva  de  la  gracia1. 

3.*  Luego  son  causas  instrumentales  secundarias,  como  instru- 
mentos  separados  de  la  humanidad  de  Cristo  para  la  produccion  de  la 
gracia  2 

1  Cf.  111,62,5.  Como  cs  sabido,  sc  entiende  en  teologia  por  instrumtnto  unido  aquel 
que  esta,  de  suyo,  unido  a  la  causa  principal  que  lo  utiliza;  c  instrumento  separado,  aquel 
que,  de  suyo,  esta  separado  de  la  causa  principal  (v.gr.,  la  mano  es  el  instrumento  unido 
al  escritor  para  escribir;  la  pluma,  el  instrumento  stparado). 

2  Ibid. 
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Conclusi6n  3.*  Los  sacramentos  de  la  Nueva  Ley  reciben  su  virtud 
santificadora  de  la  pasion  de  Cristo.  (De  fe  divina,  implicitamente  de- 
finida.) 

Se  prueba: 

a )  Por  hl  magisterio  dh  la  Iglhsia.  E1  concilio  Tridentino  de- 
finio  lo  siguiente: 

«Si  alguno  niega  que  el  mismo  merito  de  Jesucristo  (que  nos  reconcilio 
con  el  Padre  en  su  sangre)  se  aplique  tanto  a  los  adultos  como  a  los 
parvulos  por  el  sacramento  del  bautismo  debidamente  conferido  en 
la  forma  de  la  Iglesia,  sea  anatema»  (D  790). 

Esto  que  se  dice  directamente  del  bautismo,  hay  que  entenderlo 
tambien,  indirectamente,  de  todos  los  demas  sacramentos,  ya  que  en 
todos  ellos  la  razon  santificadora  es  la  misma. 

b)  Por  la  razon  tkologica.  Escuchemos  la  admirable  explica- 
cion  de  Santo  Tomas: 

«E1  sacramento  obra  a  manera  de  instrumento  para  la  produc- 
cion  de  la  gracia.  Pero  existe  un  doble  instrumento:  uno,  separado, 
como  el  baculo;  otro,  unido,  como  la  mano.  E1  instrumento  separado 
es  movido  por  el  instrumento  unido,  como  el  baculo  es  movido  por 
la  mano. 

Ahora  bien:  la  causa  eficiente  principal  de  la  gracia  es  el  mismo 
Dios,  con  el  cual  se  relaciona  la  humanidad  de  Cristo  como  instru- 
mento  unido,  y  el  sacramento  como  instrumento  separado.  Es  preciso, 
por  consiguiente,  que  la  virtud  salutifera  se  derive  a  los  mismos  sa- 
cramentos  de  la  divinidad  de  Cristo  a  traves  de  su  humanidad. 

Pero  la  gracia  sacramental  parece  ordenarse  principalmente  a  dos 
cosas:  a  quitar  los  defectos  de  los  pasados  pecados,  cuyo  reato  per- 
manece  en  el  alma,  y  a  perfeccionar  el  alma  en  las  cosas  pertenecien- 
tes  al  culto  de  Dios  segun  la  vida  cristiana.  Ahora  bien:  es  manifies- 
to  que  Cristo  nos  libero  de  nuestros  pecados  principalmente  por  su 
pasion,  no  solo  de  una  manera  eficiente  y  meritoria,  sino  tambien 
satisfactoria.  De  manera  semejante,  por  su  pasion  inicio  el  rito  de  la 
religion  cristiana,  ofreciendose  a  si  mismo  en  oblacion  y  sacrificio  a  Dios, 
como  dice  el  Apostol  (Eph  5,2).  De  donde  hay  que  concluir  que  los 
sacramentos  de  la  Iglesia  reciben  su  virtud  especialmente  de  la  pa- 
sion  dc  Cristo,  cuya  virtud  se  une,  en  cierto  modo,  a  nosotros  por 
la  recepcion  de  los  sacramentos.  En  signo  de  lo  cual,  del  costado  de 
Cristo  clavado  en  la  cruz  salieron  agua  y  sangre,  la  primera  de  las 
cuales  pertenece  al  bautismo,  y  la  segund'a  a  la  eucaristia,  que  son  los 
sacramentos  mas  importantes»  (111,62,5). 

Conclusi6n  4.*  Los  sacramentos  de  la  Nueva  Ley  causan  instrumen- 
talmente  la  gracia:  a)  no  de  una  manera  ocasional,  b)  ni  material, 
c)  ni  intencional,  d)  ni  moral,  e)  ni  fisica  dispositiva,  f)  sino  fisica  per- 
fectiva.  (Sentencia  mas  probable.) 

Esta  conclusion  explica  el  modo  con  que  los  sacramentos  produ- 
cen  la  gracia.  Es  una  cuestion  puramente  teologica,  colocada  com- 
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pletamente  al  margen  de  los  datos  de  la  fe,  y  que  la  Iglesia,  por  lo 
mismo,  deja  a  la  libre  discusion  de  los  teologos.  E1  dato  de  fe  se  li- 
mita  a  decirnos  — como  hemos  visto —  que  los  sacramentos  contie- 
nen  y  confieren  la  gracia  ex  opere  operato  a  todos  los  que  no  les  po- 
nen  obice;  pero  nada  nos  dice  sobre  el  modo  de  producirla,  o  sea,  so- 
bre  el  genero  de  causalidad  con  que  la  producen.  Esto  es  de  libre 
discusion  entre  los  teologos. 

Nuestra  conclusion  recoge  la  doctrina  de  Santo  Tomas  (111,62,1-4) 
y  de  la  escuela  tomista,  que  nos  parece  la  mas  probable,  por  los  incon- 
venientes  que  presentan  todas  las  demas.  Vamos  a  verlo  examinando 
la  conclusion  en  todas  sus  partes. 

a)  No  la  causan  de  una  manera  ocasional,  porque  en  este  caso 
no  se  distinguirian  de  los  de  la  Antigua  Ley  ni  causarian  propiamen- 
te  la  gracia,  contra  la  doctrina  catolica  solemnemente  definida. 

b)  Ni  materialmente,  porque  la  gracia,  como  ya  hemos  dicho, 
no  esta  contenida  en  los  sacramentos  de  una  manera  material  (como 
el  agua  en  el  vaso),  ya  que  la  gracia  es  principio  de  operaciones  espi- 
rituales  (de  fe  y  caridad  principalmente),  y  no  puede  recibirse  en  el 
agua  o  en  otro  ser  corporeo  cualquiera. 

c)  Ni  intencionalmente,  porque  este  genero  de  causalidad  con- 
vierte  a  los  sacramentos  en  meros  signos  de  la  gracia,  sin  que  la  con- 
tengan  realmente  (contra  las  defmiciones  conciliares),  y  de  este 
modo  no  se  distinguirian  los  sacramentos  de  la  Antigua  y  de  la 
Nueva  Ley. 

d)  Ni  moralmente,  porque  la  causalidad  moral  no  excede  tam- 
poco  la  causalidad  de  signo,  ni  Dios  puede  ser  movido  fisica  ni  mo- 
ralmente  por  nadie,  ya  que  E1  es  el  primer  motor  inmovil  en  todos 
los  ordenes.  Ni  explica  bien  los  textos  de  la  Escritura,  de  la  Tradi- 
cion  y  de  las  definiciones  conciliares,  que  parecen  atribuir  claramen- 
te  a  los  sacramentos  una  causalidad  fisica  (v.gr.:  «Quien  no  renacie- 
re  del  agua...»,  «por  la  imposicion  de  mis  manos...»,  «contienen y  confieren 
la  gracia...»,  etc.). 

e)  Ni  como  simple  disposicion  fIsica,  porque  la  disposicion  es 
una  condicion  previa  (necesaria  o  conveniente)  para  recibir  algo, 
pero  no  contiene  la  cosa  misma  para  la  que  dispone.  De  donde  los  sa- 
cramentos  no  contendrian  ni  darian  la  gracia,  sino  solo  una  disposi- 
cion  para  recibirla,  contra  las  declaraciones  conciliares. 

f)  Sino  de  una  manera  fIsica  PF.RFF.CTIVA,  es  decir,  produciendola 
fisicamente  en  el  alma  del  que  los  recibe  como  instrumentos  separados 
de  la  humanidad  de  Cristo  ( instrumento  unido )  actuados  por  el  mismo 
Dios,  como  causa  principal  de  la  gracia.  Es  una  simple  aplicacion  de 
la  teoria  de  la  causalidad  instrumental,  que  explica  admirablemente  to- 
dos  los  puntos  fundamentales  de  la  teologia  sacramentaria,  a  saber: 

1. °  Dios  es  la  causa  primeray  principal  de  la  gracia. 

2. °  La  humanidad  de  Cristo  es  el  instrumento  unido  a  la  divinidad 
para  la  produccion  de  la  misma  gracia. 
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3. °  Los  sacramentos  son  los  instrumentos  separados  de  la  humani- 
dad  de  Cristo. 

4. °  Los  sacramentos  contienen  y  producen  la  gracia  por  una  mo- 
cion  transeunte  y  vial  de  la  causa  principal  (Dios)  a  traves  de  la  ins- 
trumental  primaria  (humanidad  de  Cristo). 

5. °  Los  sacramentos  de  la  Nueva  Ley  se  distinguen  especifica- 
mente  de  los  de  la  Antigua  por  esta  causalidad  'fisica  de  la  gracia  (ya 
que  ocasional,  intencional  o  moralmente  tambien  la  producian  los 
de  la  Antigua). 

6. °  Se  realizan  o  cumplen  admirablemente  con  esta  teoria  los 
textos  de  la  Sagrada  Escritura,  de  los  Santos  Padres  y  de  los  conci- 
lios  en  su  sentido  obvio  j  natural,  sin  las  laboriosas  exegesis  explicativas 
a  que  se  ven  obligados  los  partidarios  de  las  otras  teorias  para  com- 
paginarlos  con  ellas. 

7. °  Asi  se  explica  perfectamente  como  los  sacramentos  — que 
tienen  como  materia  cosas  puramente  corporales  (agua,  oleo,  pan  y 
vino,  etc.) —  puedan  contener  y  conferir  una  cosa  tan  espiritual,  so- 
brenatural  y  divina  como  es  la  gracia;  de  manera  semejante  a  como 
una  pluma  o  maquina  de  escribir  (instrumento  separado,  puramente 
material)  puede  escribir  ideas  espirituales  manejada  por  el  escritor  o 
mecanografo  (causa  principal)  con  sus  manos  o  dedos  ( instrumento 
unido).  Sin  la  mocion  actual,  transeunte  y  vial  de  la  causa  principal,  los 
instrumentos  jamas  podrian  producir  un  efecto  superior  a  sus  fuerças; 
pero,  manejados  por  ella,  pueden  producirlos  sin  dificultad  alguna, 
ya  que  estos  efectos  superiores  se  asimilan  a  la  causa  principal,  no  a 
los  instrumentos  en  cuanto  tales. 


C)  En  que  momento 

13.  Estado  dh  la  cukstion.  Como  los  sacramentos  de  la  Nue- 
va  Ley  se  confeccionan  aplicando  la  formula  a  la  materia  correspon- 
diente,  y  esto  no  se  hace  en  un  solo  instante,  sino  en  instantes  suce- 
sivos,  cabe  preguntar  en  que  instante  exactamente  producen  la  gra- 
cia  sacramental. 

Opinionhs.  Hay  varias  teorias  entre  los  teologos.  Y  asi: 

1.  Algunos  dicen  que  en  un  instante  indeterminado,  pero  antes 
del  ultimo  momento. 

Esto  no  puede  ser,  porque  los  sacramentos  causan  la  gracia  que 
significan ,  y,  por  lo  mismo,  no  pueden  causarla  antes  de  acabarla  de 
significar. 

2.  Otros  dicen  que  inmediatamente  despues  de  pronunciada  la 
formula. 

Tampoco  puede  admitirse,  porque  el  sacramento  es  un  ser  suce- 
sivo,  que  termina  (deja  de  existir)  al  acabar  la  pronunciacion  de  la 
formula  (excepto  la  eucaristia,  que  es  un  sacramento  permanente  en 
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las  especics  consagradas  y  produce  la  gracia  al  ser  recibido  por  el  su- 
jeto). 

3.  Santo  Tomas  y  gran  numero  de  teologos  dicen  que  los  sa- 
cramentos  producen  la  gracia  en  el  ultimo  instante  terminativo  de  la  for- 
mula  (cf.  111,78,4  ad  3).  Esta  es  la  sentencia  mas  probable,  que  puede 
considerarse  como  del  todo  cierta  en  teologia  por  las  siguientes  razo- 
nes: 

a)  Porque  es  una  consecuencia  inevitable  exigida  por  la  natura- 
leza  misma  de  los  seres  no  instantaneos,  sino  sucesivos,  como  son  los 
sacramentos. 

b)  Porque  los  sacramentos  producen  la  gracia  que  significan,  y, 
antes  de  la  terminacion  de  la  formula,  el  sentido  esta  todavia  en  el 
aire  y  sin  significado  alguno  (v.gr.:  Esto  es  mi...  cQue  cosa?  Hasta 
que  no  se  pronuncia  la  palabra  cuerpo,  el  sentido  no  esta  completo, 
y,  por  lo  mismo,  no  significa  nada). 

c)  Por  las  condiciones  de  la  causalidad  eficiente,  que  son  tres: 
existencia  de  la  causa  (sin  ella  nada  se  causaria),  existencia  del  efecto 
(sin  el  nada  se  habria  causado)  y  simultaneidad  de  la  accion  con  la 
causa  y  el  efecto  (y  esto  no  se  verifica  hasta  el  ultimo  instante  y  pre- 
cisamente  en  el). 

Este  ultimo  instante: 

1)  Es  intrinseco  a  la  gracia.  Entonces  empieza  a  existir  la 
gracia. 

2)  Es  intrinseco  a  la  causalidad  que  produce.  Entonces  empieza 
la  virtud  causativa  de  la  gracia. 

3)  Es  intrinseco  al  sacramento  en  la  ra^on  de  signo  (entonces  se 
termina  la  significacion)  y  en  la  ra^on  de  termino  o  de  complemento 
ultimo  del  mismo. 

4)  Pero  es  extrinseco  al  sacramento  en  la  razon  de  movimiento  o 
de  ser  sucesivo,  porque  este  ultimo  instante  es  insucesivo,  ya  que  no 
le  sigue  ningun  otro  instante  sacramental. 

En  este  instante  ultimo  se  concentra  virtualmente  toda  la  causa- 
lidad  de  los  elementos  que  entran  a  constituir  el  sacramento,  y  este 
queda  completado,  terminado,  formalmente  constituido  como  sacra- 
mento. 


D)  En  que  cantidad 

14.  A1  abordar  esta  cuestion,  hemos  de  hacer  unas  advertencias 
previas: 

1.’  Propiamente  hablando,  la  gracia  no  tiene  ni  admite  cantidad, 
por  ser  una  cualidad  espiritual  irreductible  a  la  materia  cuanta;  pero 
puede  hablarse,  en  cierto  modo,  de  los  distintos  grados  de  intensidad 
que  alcanza  la  gracia  en  un  alma,  y  a  esto  nos  referimos  aqui. 

2.1  Cuanta  sea  la  gracia  que  los  sacramentos  confieren  absoluta- 
mente,  solo  Dios  lo  sabe;  cuanta  sea  relativamente,  se  puede  establecer, 
de  algun  modo,  comparando  unos  sacramentos  con  otros  y  exami- 
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nando  las  disposiciones  del  que  los  recibe.  Vamos  a  precisarlo  cn 
unas  conclusiones: 

Conclusion  1/  En  igualdad  de  disposiciones  subjetivas,  los  sacra- 
mentos  mas  excelentes  confieren  mayor  gracia  que  los  menos  exce- 
lentes. 

Para  comprender  cl  alcance  y  la  vcrdad  dc  csta  conclusion  basta 
simplemente  con  explicar  los  terminos: 

En  igualdad  dk  disposicionks  subjktivas,  o  sca,  recibicndo  con 
igual  fervor  o  devocion  un  sacramento  mas  excclcntc  (v.gr.,  la  cucaris- 
tia),  se  recibe  mayor  cantidad  de  gracia  quc  al  rccibir  otro  mcnos 
excelente  (v.gr.,  la  uncion  de  los  enfermos).  Claro  esta  quc  si  las 
disposiciones  fueran  mayores  al  recibir  cl  sacramento  mcnos  exce- 
lente,  este  produciria  mayor  gracia  que  el  mas  excclcntc  recibido 
con  menos  devocion.  La  superioridad  de  los  mas  cxcelcntcs  requie- 
re,  al  menos,  igualdad  de  condiciones  para  producir  una  gracia  mayor. 

Los  sacramkntos  mAs  kxcklkntks.  Que  unos  sacramcntos  sean 
mas  excelentes  que  otros,  es  una  verdad  de  fe  expresamente  definida 
por  la  Iglesia.  He  aqui  las  palabras  de  la  definicion  del  concilio  de 
Trento:  «Si  alguno  dijere  que  estos  siete  sacramentos  de  tal  modo 
son  entre  si  iguales  que  por  ninguna  razon  es  uno  mas  digno  que 
otro,  sea  anatema»  (D  846). 

Como  hemos  explicado  mas  arriba,  el  orden  de  dignidad  o  per- 
feccion  entre  los  distintos  sacramentos  es  el  siguiente:  eucaristia,  or- 
den,  confirmacion,  bautismo,  uncion  de  los  enfermos,  penitencia  y 
matrimonio. 

CoNFIKRKN  MAYOR  GRACIA  QUK  LOS  MKNOS  KXCKLKNTKS,  porque  CUan- 
to  una  causa  es  mas  noble  y  excelente,  produce  efectos  mas  nobles  y 
excelentes. 

Conclusion  2.*  Un  mismo  sacramento  confiere  «ex  opere  operato»  la 
misma  cantidad  de  gracia  a  los  que  lo  reciben  con  identicas  dispo- 
siciones,  pero  produce  mayor  gracia  al  que  lo  recibe  con  mayor  fer- 
vor  o  devocion. 

E1  concilio  de  Trento,  hablando  de  la  justificacion,  enseña  que 
«recibimos  en  nosotros  cada  uno  su  propia  justicia  segun  la  medida 
en  que  el  Espiritu  Santo  la  reparte  a  cada  uno  segun  quiere  (1  Cor  12,11) 
y  segun  la  propia  disposicion  y  cooperacion  de  cada  uno»  (D  799). 
Esta  misma  doctrina  vale  tambien  para  el  grado  de  intensidad  de  la 
gracia  sacramental  por  la  ley  universal  de  la  causalidad.  Cuanto  ma- 
yor  es  la  disposicion  del  sujeto,  tanto  mas  intenso  es  el  efecto  de  la 
causa;  p.ej.,  cuanto  mas  blanda  es  la  cera,  tanto  mas  profunda  es  la 
impresion  del  sello;  cuanto  mas  seco  esta  el  leño,  tanto  mas  rapida  y 
eficaz  es  la  accion  del  fuego;  cuanto  mayor  es  el  tamaño  del  vaso, 
mayor  cantidad  de  agua  recoge,  etc.  Escuchemos  a  Santo  Tomas  ha- 
blando  del  bautismo: 
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«Una  causa  uniformc  produce  uniformes  efectos  (argumento  sed 
contra).  Ahora  bien:  el  bautismo  produce  un  doble  efecto:  uno  de 
suyo  (per  se)  y  otro  accidentalmente  (per  accidens).  E1  efecto  que 
produce  de  suyo  es  aquel  para  el  que  fue  instituido,  a  saber:  para  en- 
gendrar  a  los  hombres  en  la  vida  espiritual.  Y  como  todos  los  niños 
reciben  el  bautismo  con  las  mismas  disposiciones,  ya  que  no  se  bauti- 
zan  en  la  fe  propia,  sino  en  la  fe  de  la  Iglesia,  todos  reciben  el  mis- 
mo  efecto.  Los  adultos,  en  cambio,  que  se  acercan  al  bautismo  mo- 
vidos  por  su  propia  fe,  no  tienen  las  mismas  disposiciones,  sino  que 
unos  se  acercan  a  recibirlo  con  mayor  devocion  que  otros,  y,  por  lo 
mismo,  reciben  unos  mayor  cantidad  de  gracia  que  otros;  de  manera 
parecida  a  como  recibe  mayor  calor  el  que  mas  se  acerca  al  fuego, 
aunque  el  fuego,  en  lo  que  de  el  depende,  difunda  su  calor  para  to- 
dos  igual. 

E1  efecto  accidental  del  bautismo  es  aquel  que  no  es  exigido  por 
su  propia  institucion,  sino  que  es  producido  por  el  divino  poder 
obrando  milagrosamente.  Y  este  efecto  no  lo  reciben  por  igual  todos 
los  bautizandos  aunque  se  acerquen  con  igual  devocion,  sino  que  se 
dispensa  segun  el  orden  de  la  divina  Providencia»  (111,69,8). 

Estas  ultimas  palabras  del  Doctor  Angelico  explican  muy  bien 
aquella  restriccion  del  concilio  de  Trento  tomada  de  San  Pablo:  «Se- 
gun  la  medida  en  que  el  Espiritu  Santo  la  reparte  a  cada  uno  segun 
quiere».  Dios,  en  efecto,  nos  concede  sus  dones  con  absoluta  liber- 
tad,  y  puede,  si  quiere,  infundir,  por  un  mismo  sacramento,  mayor 
cantidad  de  gracia  en  un  fiel  que  en  otro.  Pero  entonces  este  par- 
ticular  efecto  no  se  lc  da  en  fuerza  del  mismo  sacramento,  sino  con 
ocasion  del  mismo.  Tengase  en  cuenta  ademas  que  nuestra  misma 
preparacion  depcnde  de  la  gracia  divina  — ya  que  no  se  trata  de  dis- 
posiciones  naturales,  del  todo  desproporcionadas  para  recibir  la  gra- 
cia  de  Dios,  sino  de  disposiciones  sobrenaturales  provenientes  de  una 
previa  gracia  actual  mas  intensa — ,  con  lo  que  todo  el  orden  de  la 
gracia  depende,  en  ultima  instancia,  de  la  voluntad  divina.  Nosotros 
podemos,  sin  embargo,  influir  eficazmente  en  la  misericordia  divina 
a  fuerza  de  humildad  y  de  oracion,  a  las  que  nada  sabe  negar  la  divina 
Providencia. 

Corolario  practico.  Luego  para  los  efectos  de  la  cantidad  de 
gracia  que  nos  ha  de  comunicar  un  sacramento,  es  mas  importante  la 
preparacion  que  la  accion  de  gracias.  Porque  el  sacramento  infunde  la 
gracia  de  una  manera  unica  e  instantanea  en  el  momento  mismo  de  reci- 
birlo,  no  despues.  Con  lo  que  aparece  claro  la  gran  equivocacion  de 
muchos  fieles  que  llegan  de  la  calle  distraidos  y  se  acercan  en  segui- 
da  a  confesar  o  comulgar  sin  preparacion  ninguna;  ademas  del  peca- 
do  de  irreverencia  que  cometen  por  su  actitud  irreflexiva,  pierden 
una  gran  cantidad  de  gracia  que  hubieran  podido  obtener  del  sacra- 
mento  preparandose  fervorosamente  a  recibirlo. 
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E)  Si  la  gracia  sacramental  añade  algo  a  la  gracia  comun 
u  ordinaria 

15.  Sentido  de  la  cuestion.  Ante  todo,  hay  que  ex- 
plicar  el  alcance  o  sentido  de  la  cuestion  que  planteamos. 

a)  Se  entiende  por  gracia  comun  u  ordinaria  la  gracia  santificante, 
que  se  adquiere  o  aumenta  independientemente  de  los  sacramentos 
(v.gr.,  por  la  perfecta  contricion  o  por  un  acto  de  virtud  sobrenatu- 
ralmente  meritorio).  Es,  sencillamente,  la  gracia  santificante,  sin  mas. 
En  teologia  suele  denominarse  «gracia  de  las  virtudes  y  los  dones», 
que  abarca  tres  cosas:  la  gracia  santificante,  las  virtudes  infusas  y  los 
dones  del  Espiritu  Santo. 

b)  Se  entiende  por  gracia  sacramental  la  que  confieren  los  sacra- 
mentos  instituidos  por  Cristo.  <;Es  la  misma  gracia  santificante,  sin 
mas?  <:Añade  algo  a  esta  gracia  comun  u  ordinaria?  <;Es  la  misma  en 
todos  los  sacramentos  o  cada  uno  tiene  la  suya  propia?  Esto  es  lo 
que  tratamos  de  averiguar  aqui. 

Que  la  gracia  sacramental  debe  añadir  algo  a  la  gracia  co- 
mun  u  ordinaria,  parece  que  no  puede  ponerse  en  duda,  por- 
que,  de  lo  contrario,  pareceria  superflua  la  institucion  de  los 
sacramentos,  ya  que  fuera  de  ellos  puede  obtenerse  tambien 
la  gracia  comun  u  ordinaria  (v.gr.,  por  el  acto  de  contricion). 
Y  que  en  cada  sacramento  debe  tener  su  modalidad  especial, 
parece  claro  tambien,  porque,  de  lo  contrario,  bastaria  un 
solo  sacramento  y  sobrarian  los  otros  seis. 

Ahora  bien:  <ique  es  lo  que  añade  la  gracia  sacramental  a 
la  simple  gracia  ordinaria?  <;Cual  es  la  modalidad  propia  de  la 
gracia  en  cada  sacramento? 

Las  opiniones  sustentadas  por  los  teologos  son  muchas.  Noso- 
tros  vamos  a  dar,  en  forma  de  conclusiones,  la  solucion  que  nos  pa- 
rece  mas  probable,  que  es  la  que  defiende  un  amplio  sector  de  la  es- 
cuela  tomista  siguiendo  las  huellas  del  Angelico  Doctor. 

Conclusion  1."  La  gracia  sacramental  añade  a  la  gracia  comun  u  ordi- 

naria  un  modo  intrinseco  diverso,  con  una  exigencia  de  auxilios  ac- 

tuales  en  orden  a  los  efectos  y  fines  propios  de  los  sacramentos. 

(Sentencia  mas  probable.) 

He  aqui  las  principales  razones: 

El  MODO  INTRiNSECO  DIVERSO. 

l.a  Porque  los  sacramentos  tienen  efectos  formales  distintos  de  la 
gracia  comun  u  ordinaria,  como  son:  regenerar  (bautismo),  corrobo- 
rar  (confirmacion),  alimentar  (eucaristia),  sanar  (uncion  de  los  enfer- 
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mos),  etc.,  que  se  distinguen  realmente  de  la  gracia  ordinaria,  puesto 
que  son  separables  de  ella  (v.gr.,  en  los  justos  del  Antiguo  Testamen- 
to,  en  un  salvaje  de  buena  fe,  en  uno  que  se  arrepiente  por  un  acto 
de  contricion).  Pero  esta  distincion  entre  las  dos  gracias  no  puede 
ser  entitativa,  porque  la  gracia  cristiana  es  una  en  especie  atoma;  lue- 
go  tiene  que  ser  una  diferencia  modal,  o  sea,  un  modo  intrinseco  so- 
breañadido  a  la  gracia  comun  u  ordinaria. 

Si  se  nos  permitiera  un  ejemplo  popular,  diriamos  que  los  sacra- 
mentos  son  como  siete  canales  distintos  por  donde  nos  viene  el 
agua  sobrenatural  de  la  gracia,  que  brota  del  corazon  de  Cristo 
como  de  su  propio  y  unico  manantial.  Pero,  al  canalizarse  esa  gracia 
unica  por  los  diversos  sacramentos,  adquiere  un  colorido  o  mati^acion 
especial.  E1  color  no  muda  la  especie  entitativa  del  agua,  pero  si  su  es- 
pecie  modal:  roja,  anaranjada,  amarilla,  etc.  La  gracia  extrasacramental 
seria  la  misma  gracia  santificante  sin  ninguno  de  los  matices  o  colo- 
res  sacramentales. 

2.*  Los  sacramentos  fueron  instituidos  no  solo  para  perfeccio- 
nar  y  santificar  el  alma,  sino  tambien,  y  especialmente,  para  reparar 
en  ella  las  heridas  del  pecado  original  en  virtud  de  las  gracias  sacra- 
mentales,  cada  una  de  las  cuales  se  ordena  a  reparar  algun  defecto 
proveniente  de  aquel  pecado 3. 

Ahora  bien:  las  heridas  del  pecado  original,  que  permanecen  en 
el  hombre  incluso  despues  de  la  justificacion,  consisten  en  la  perdida 
de  cierto  vigor  intrinseco  que  la  justicia  original  añadia  a  la  gracia 
comun  habitual  — llamado  don  de  integridad — ,  por  el  que  las  fuerzas 
o  pasiones  inferiores  se  sometian  plenamente  al  control  de  la  razon. 
Luego  las  gracias  sacramentales  son  ciertos  vigores  intrinsecos  o 
modos  fisicos  que  reparan  y  restituyen,  de  alguna  manera,  el  vigor  o 
fortaleza  original. 

La  exigencia  de  auxilios  actuales  en  orden  a  los  efectos  y  fines 

PROPIOS  DE  LOS  SACRAMENTOS. 

Quiere  decir  que  cada  sacramento  confiere  un  verdadero  derecho 
a  los  auxilios  actuales  que  sean  necesarios  para  realizar  conveniente- 
mente  los  fines  de  ese  sacramento  (v.gr.,  el  sacramento  del  orden 
confiere  al  sacerdote  el  derecho  a  las  gracias  actuales  que  necesite 
durante  toda  su  vida  para  el  digno  desempeño  de  sus  funciones  sacer- 
dotales;  el  sacramento  del  matrimonio  les  da  a  los  casados  el  dere- 
cho  a  recibir,  durante  toda  su  vida,  los  auxilios  necesarios  para  la  cris- 
tiana  vida  matrimonial,  etc.).  Lo  dice  expresamente  Santo  Tomas 
(111,62,2)  y  se  prueba  bien  por  las  siguientes  razones: 

1.*  La  gracia  sacramental  da  la  potencia  sobrenatural  para  los  efec- 
tos  propios  del  sacramento.  Ahora  bien:  ninguna  potencia  puede  pa- 

3  Cf.  111,65,1.  Scgun  la  doctrina  que  aduce  Santo  Tomas  en  cste  lugar,  los  sacra- 
mentos  rcparan  las  heridas  de!  pecado  original  en  la  siguiente  forma:  el  bautismo  repara 
el  pecado  original  mismo;  la  confirmacion,  la  dtbtltdad  para  la  practica  dc  la  virtud;  la 
cucaristia,  la  maticia  de  la  voluntad;  la  penitencia,  el  pecado  mortal;  la  uncion  dc  los  cnfcr- 
mos,  el  pecado  venial ;  cl  orden,  la  ignorancia  del  entendimiento,  v  el  matrimonio,  cl  desor- 
den  de  la  concupiscencia. 
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sar  al  acto  sin  la  previa  mocion  divina,  como  se  demuestra  en  meta- 
fisica.  Luego  la  potencia  sobrenatural  que  confieren  los  sacramentos 
no  podra  actuarse  sin  una  previa  mocion  divina  sobrenatural  (gracia 
o  auxilio  actual).  Luego  por  el  hecho  mismo  de  conferirnos  la  po- 
tencia,  Dios  nos  confiere  el  derecho  a  esas  gracias  y  auxilios  sobre- 
naturales,  porque,  de  lo  contrario,  la  finalidad  de  los  sacramentos 
quedaria  frustrada,  ya  que,  llegado  el  caso,  no  podriamos  realizar  los 
fines  a  que  se  ordenan. 

2.1 2 3  Las  gracias  actuales  no  son  jamas  debidas  al  sujeto  o  a  su 
disposicion.  Luego  la  exigencia  de  esas  gracias  tienen  que  conferirla 
los  sacramentos  mismos,  pues,  de  lo  contrario,  su  efecto  quedaria 
frustrado,  como  acabamos  de  decir. 

Notese  que  esta  exigencia  no  se  funda  en  algun  mirito  del  sujeto 
— las  gracias  actuales  eficaees  nunca  se  merecen — ,  sino  en  la  misma 
ordenacion  de  la  gracia  sacramental  a  sus  fines  particulares.  Asi  lo  ha  dis- 
puesto  Dios,  unico  dueño  de  sus  dones.  Y  asi,  p.ej.,  la  confirma- 
cion  da  al  confirmado  el  poder  y  el  derecho  — brotado  de  la  misma 
gracia  sacramental —  de  confesar  valientemente  la  fe  de  Cristo 
aunque  sea  hasta  el  martirio.  Es  cierto  que  uno  que  no  este  confir- 
mado  puede  tambien  confesar  la  fe  con  tanta  o  mayor  valentia,  pero 
eso  sera  en  virtud  de  una  gracia  actual  concedida  misericordiosa  y 
gratuitamente  por  Dios  (v.gr.,  actuando  el  don  de  fortaleza),  no  en 
virtud  de  un  derecho  adquirido  por  el  sacramento  de  la  confirmacion; 
y,  en  igualdad  de  circunstancias,  el  confirmado  confesara  mucho 
mejor  la  fe  que  el  no  confirmado. 

Conclusi6n  2/  Cada  sacramento  confiere  su  propia  gracia  sacramen- 

tal,  distinta  modalmente  de  la  gracia  comun  u  ordinaria  y  de  la  que 

confieren  los  demas  sacramentos. 

He  aqui  detalladamente  el  matiz  propio  de  la  gracia  sacra- 
mental  en  cada  uno  de  los  siete  sacramentos: 

1. °  En  hl  bautismo  es  la  gracia  regenerativa,  que  renueva  total- 
mente  al  hombre,  borrandole  el  pecado  original  y  todos  los  pecados 
actuales  que  pueda  tener,  con  sus  rastros  y  reliquias,  incluso  la  pena 
temporal  debida  por  ellos.  Le  da  el  poder  o  facultad  de  recibir  los 
demas  sacramentos  — es  la  puerta  indispensable  de  todos  ellos —  y 
añade  un  auxilio  especial  contra  la  ofuscacion  del  entendimiento  y  la 
dureza  de  corazon  para  creer,  que  impiden  directamente  la  fe. 

2. "  En  la  confirmaci6n  es  la  gracia  roborativa,  en  cuanto  aumen- 
ta  la  vida  de  la  fe,  conduciendola  a  la  edad  perfecta  y  dandole  un  vi- 
gor  especial,  con  derecho  a  los  auxilios  necesarios  para  confesarla 
valientemente  hasta  el  martirio,  si  fuera  preciso. 

3. °  En  la  eucaristJa  es  la  gracia  nutritiva  y  unitiva,  en  cuanto 
que  transforma  espiritualmente  al  hombre  en  Cristo  por  la  caridad, 
con  auxilios  especiales  contra  el  amor  propio,  que  impide  al  hombre 
perseverar  en  el  amor  de  Dios. 
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4. °  En  la  penitencia  es  la  gracia  sanativa  o  reparadora,  en  cuanto 
que  formalmente  destruye  los  pecados  actuales  y  convierte  el  alma 
a  Dios,  con  especiales  auxilios  para  no  reincidir  en  el  pecado. 

5. °  En  la  unci6n  de  los  enfermos  es  la  gracia  plenamente  sanativa, 
que  borra  los  rastros  y  reliquias  del  pecado,  fortalece  el  animo  del 
enfermo  contra  los  ultimos  asaltos  del  enemigo  y  le  prepara  para 
una  buena  muerte. 

6. °  En  el  orden  sacerdotal  es  la  gracia  consagrante  del  ministro 
de  Dios,  con  especiales  auxilios  para  desempeñar  santamente  su  sa- 
grado  ministerio. 

7. °  En  el  matrimonio  es  la  gracia  conyugal  o  propia  de  los  con- 
yuges,  con  derecho  a  los  auxilios  especiales  para  el  recto  cumpli- 
miento  de  los  deberes  matrimoniales,  guardarse  mutua  fidelidad  y 
sobrellevar  cristianamente  las  cargas  del  matrimonio. 


F)  Si  los  sacramentos  causan  la  primera  o  la  segunda  gracia 

16.  Prenotandos.  1 .°  Se  entiende  por  primera  gracia  la  infu- 
sion  de  la  gracia  santificante  en  un  sujeto  que  carece  de  ella 
(v.gr.,  en  el  niño  que  va  a  ser  bautizado  o  en  el  pecador  que  recupe- 
ra  la  gracia  perdida  por  el  pecado  mortal).  Y  por  gracia  segunda,  la 
infusion  de  nueva  gracia  en  un  sujeto  que  ya  la  posee  (v.gr.,  en  el 
que  se  acerca  a  comulgar  con  las  debidas  disposiciones).  Mas  breve- 
mente:  la  gracia  primera  consiste  en  la  produccion  de  la  gracia  donde 
no  la  hay;  la  segunda,  en  el  aumento  de  la  misma  donde  ya  existe. 

2.°  Como  es  sabido,  se  llaman  sacramentos  de  muertos  a  los  que 
fueron  instituidos  para  resurreccion  de  los  espiritualmente  muertos, 
o  sea,  para  los  que  estan  desprovistos  de  la  gracia  santificante.  Son 
dos:  el  bautismo,  que  se  ordena  a  borrar  el  pecado  original,  y  la  peni- 
tencia,  que  se  ordena,  de  suyo,  a  destruir  el  pecado  mortal. 

Sacramentos  de  vivos  son  los  que  fueron  instituidos  para  robustecer 
o  aumentar  la  gracia  santificante  en  un  sujeto  que  ya  la  posee.  Son 
los  otros  cinco,  a  saber:  confirmacion,  eucaristia,  uncion  de  los  enfermos, 
orden  y  matrimonio. 

Teniendo  en  cuenta  estos  principios,  he  aqui  las  conclu- 
siones  en  torno  a  la  cuestion  planteada: 

Conclusion  1.*  Los  sacramentos  de  muertos  causan,  de  suyo,  la  pri- 

mera  gracia,  pero  accidentalmente  pueden  producir  la  segunda. 

La  razon  de  lo  primero  es  muy  sencilla:  para  eso  mismo  fueron 
instituidos  por  Cristo.  E1  bautismo  es  una  regeneracion  espiritual  por 
la  infusion  de  la  gracia  en  un  sujeto  desprovisto  de  ella  a  causa  del 
pecado  original;  y  la  penitencia,  una  restauracion  o  reparacion  de  la 
vida  de  la  gracia,  desaparecida  por  el  pecado  mortal.  Luego  estos  sa- 
cramentos  infunden,  de  suyo,  la  primera  gracia. 
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Pero  a  veces  puede  ocurrir  que  produzcan  indirectamente  la  se- 
gunda  gracia.  Tal  ocurre,  p.ej.,  cuando  recibe  el  bautismo  una  per- 
sona  con  uso  de  razon  que  haya  adquirido  previamente  la  gracia  por 
un  acto  de  contricion,  o  un  penitente  que  recibe  la  absolucion  sacra- 
mental  unicamente  de  faltas  veniales  por  haberse  acercado  al  tribu- 
nal  de  la  penitencia  ya  en  gracia  de  Dios.  En  estos  casos,  el  sacra- 
mento  de  muertos  actua  accidentalmente  como  sacramento  de  vivos  y 
aumenta  la  gracia  en  los  que  lo  reciben  ya  con  ella.  Esto  ocurre  ra- 
ras  veces  en  el  bautismo  — solo  en  el  de  los  adultos  contritos — , 
pero  muchisimas  en  la  penitencia. 

Conclusion  2/  Los  sacramentos  de  vivos  causan,  de  suyo,  la  segunda 

gracia,  pero  accidentalmente  pueden  producir  la  primera. 

Estamos,  a  la  inversa,  en  el  mismo  caso  de  la  conclusion  ante- 
rior.  De  suyo,  los  sacramentos  de  vivos  se  ordenan  a  la  segunda  gra- 
cia,  o  sea,  a  aumentarla  en  un  sujeto  que  ya  la  posee.  Pero  puede 
ocurrir  que  produzcan  accidentalmente  la  primera  gracia  en  un  suje- 
to  desprovisto  de  ella.  Para  ello  es  preciso  que  se  reunan  estas  dos 
condiciones  indispensables: 

1. a  Que  el  individuo  desprovisto  de  la  gracia  se  acerque  de  bue- 
na  fe  a  recibir  un  sacramento  de  vivos  (v.gr.,  ignorando  que  se  en- 
cuentra  en  pecado  mortal).  Si  falta  esta  buena  fe,  o  sea,  si  el  indivi- 
duo  se  acerca  a  recibirlo  a  sabiendas  de  que  estd  en  pecado  mortal,  come- 
te  un  horrendo  sacrilegio  y  de  ninguna  manera  recibe  la  gracia  sa- 
cramental. 

2. a  Que  se  acerque  a  recibirlo  con  atricion  sobrenatural  de  sus  pe- 
cados.  No  se  requiere  la  perfecta  contricion,  porque  entonces  ya  se 
acercaria  en  estado  de  gracia,  y  estariamos  fuera  del  caso  presente. 

La  razon  de  esta  doctrina  tan  consoladora  esta  en  la  definicion 
dogmatica  del  concilio  de  Trento,  segun  la  cual  — como  ya  vi- 
mos —  los  sacramentos  de  la  Nueva  Ley  confieren  la  gracia  a  todos 
los  que  no  les  ponen  obice.  Ahora  bien:  el  pecador  atrito  que  sin  conciencia 
de  pecado  mortal  se  acerca  a  recibir  un  sacramento  de  vivos  (v.gr.,  el 
que  sc  confeso  bien  de  sus  pecados  con  dolor  de  atricion,  pero  no  re- 
cibio  validamente  la  absolucion  por  descuido  o  malicia  del  confesor 
y  se  acerca  a  comulgar  ignorando  que  no  ha  sido  absuelto  valida- 
mente),  no  pone  obstaculo  alguno,  en  cuanto  esta  de  su  parte,  a  la  infu- 
sion  dc  la  gracia.  Porque  la  unica  indisposicion  que  repugna  a  la  in- 
fusion  de  la  gracia  es  la  mala  voluntad  aferrada  a  sabiendas  al  pecado; 
pero  el  pecador  atrito  que  se  cree  de  buena  fe  en  gracia  de  Dios,  no 
tiene  su  voluntad  aferrada  al  pecado,  sino  todo  lo  contrario:  sus  dis- 
posiciones  subjetivas  son  exactamente  iguales  que  las  del  que  esta  en 
posesion  real  de  la  gracia  de  Dios;  luego  no  hay  ninguna  razon  para 
que  no  reciba  la  gracia  sacramental  que  lleva  consigo  el  sacramento 
de  vivos;  luego  la  recibe  de  hecho,  segun  la  declaracion  del  concilio 
Tridentino. 

Corolarios.  1."  Es  muy  conveniente  hacer  un  acto  de  perfecta 
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contricion  antes  de  recibir  cualquier  sacramento  de  vivos  para  que 
este  produzca  directamente  su  efecto  propio,  pero  al  menos  hay  que 
hacer  siempre  un  acto  de  atricion  sobrenatural  para  recibir  la  gracia  in- 
directamente,  si  de  hecho  no  la  poseyeramos  aun. 

2."  La  persona  que  acaba  de  recibir  de  buena  fe  (o  sea,  sin  con- 
ciencia  de  pecado  grave),  y  al  menos  con  atricion  de  sus  pecados,  un 
sacramento  de  vivos  (v.gr.,  la  eucaristia),  puede  estar  moralmente  cier- 
taA  de  hallarse  en  estado  de  gracia,  mas  todavia  que  despues  de  una 
buena  confesion.  Esta  doctrina  es  altamente  consoladora  para  perso- 
nas  escrupulosas,  que  nunca  acaban  de  tranquilizarse  por  mucho  que 
se  confiesen. 

3.1'  Los  adultos  que  se  bautizan  han  de  tener,  al  menos,  atricion 
de  sus  pecados.  De  lo  contrario  pondrian  obice  a  la  gracia  — por  su 
voluntad  aferrada  actualmente  al  pecado —  y  no  la  recibirian  de  he- 
cho  al  administrarles  el  bautismo;  aunque  si  recibirian  el  caracter  sa- 
cramental,  si  tenian  intencion  verdadera  de  bautizarse. 


G)  Si  lo8  sacramentos  reviven  al  apartarse  el  6bice 
que  se  puso  al  recibirlos 

17.  Prenotandos.  Para  comprender  bien  el  sentido  y 
alcance  de  esta  cuestion  es  preciso  establecer  previamente  al- 
gunos  prenotandos.  Helos  aqui: 

1. "  Nocion  de  obice.  En  teologia  sacramentaria  se  entiende 
por  obice  o  ficcion  un  obstaculo  que  se  pone  voluntaria  o  involunta- 
riamente  a  la  recepcion  de  un  sacramento.  Puede  provenir  de  parte 
del  que  administra  el  sacramento  o  de  parte  del  que  los  recibe;  y 
puede  afectar  a  la  validez  del  sacramento,  o  a  su  licitud,  o  a  la  re- 
cepcion  de  la  gracia  sacramental.  Todas  estas  circunstancias  aparecen 
con  claridad  en  el  cuadro  sinoptico  de  la  pagina  siguiente. 

2. "  Nocion  de  reviviscencia.  En  teologia  sacramentaria,  se 
entiende  por  reviviscencia  la  produccion  de  la  gracia  por  un  sacra- 
mento  informe  recibido  vdlidamente  cuando  se  quita  el  obstaculo  que 
se  puso  al  recibirlo  y  que  determino  que  el  sacramento  quedara  in- 
forme.  Por  ejemplo:  el  que  contrajo  matrimonio  con  intencion  de 
casarse,  pero  estando  a  sabiendas  en  pecado  mortal.  E1  sacramento 
fue  vdlido  (o  sea,  quedo  casado,  por  la  intencion  de  casarse),  pero  in- 
forme  (o  sea,  no  le  dio  la  gracia  sacramental,  por  ser  incompatible 
con  su  pecado  mortal  del  que  no  se  arrepintio).  O  el  infiel  adulto 
que  se  bautiza  con  intencion  de  bautizarse,  pero  sin  arrepentirse  de 
sus  pecados.  Si  estos  tales,  al  ponerse  en  estado  de  gracia  por  el 

4  Se  trata  unicamente  de  una  certeza  morat,  que  exduye  cualquier  duda  imprudente; 
no  de  una  ceneza  absoluta  o  dt  ft,  que  nadie  puede  tener  en  este  mundo  a  menos  de 
una  tsptcial  revelacion  de  Dios,  como  declaro  expresamente  el  concilio  de  Trento 
(D  802;  cf.  823-826). 
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a)  Fingiendo  el  rigo  sacramental:  Sacramen- 
to  invdlido. 

b)  Por  falta  de  intencion  de  administrarlo: 
Invdlido. 

c)  Por  administrarlo  en  pecado  grave:  Vdli- 
do,  pero  ilicito. 

a )  Por  falta  de  intencion  de  recibirlo:  lnvdlido 
y  sacrilego. 

IVoiuntaria  o  positiva: 
VMo,  pero  inform  y 
sacnl'go. 

Involuntana  o  negativa: 
Vdlido  y  no  sacrilepo, 
pero  informe 5. 

arrepentimiento  posterior,  reciben  la  gracia  sacramental  del  pasado  sa- 
cramento  que  quedo  informe  (en  los  casos  citados,  la  gracia  matrimonial  o 
bautismal),  se  dice  que  aquel  sacramento  ha  revivido. 

3."  Elementos  sacramentales.  En  cada  sacramento  cabe  dis- 
tinguir  un  triple  elemento:  el  sacramento  solo  (sacramentum  tantum ), 
la  cosa  sola  (res  tantum)  y  la  cosa  y  el  sacramento  (res  et  sacramen- 
tum).  Es  doctrina  cierta  y  comun  en  teologia. 

a )  El  sacramf.nto  solo  es  el  mero  signo  sacramental,  o  sea,  el  sig- 
no  exterior  visible  (ablucion  con  el  agua,  uncion  con  el  oleo,  impo- 
sicion  de  las  manos,  etc.)  del  efecto  interior  invisible  (la  gracia  sa- 
cramental).  Significa,  sin  ser  signiFicado. 

b)  La  cosa  sola  es  el  efecto  significado  por  el  signo  sacramen- 
tal,  o  sea,  la  gracia  sacramental  que  el  sacramento  confiere.  Es  signifi- 
cada,  sin  significar  otra  cosa. 

c)  La  cosa  y  el  sacramento  es  un  termino  medio  entre  los  dos 
elementos  anteriores,  o  sea,  aquello  que  es  significado  por  el  signo 
exterior,  y,  a  su  ve%,  significa  el  efecto  interior.  En  los  sacramentos 
que  imprimen  caracter  es  el  mismo  cardcter,  que  es  significado  por  el 
rito  sacramental  (sacramento  solo)  y  a  su  vez  significa  la  gracia  sacra- 
mental  (la  cosa  sola).  En  los  que  no  imprimen  caracter,  la  cosa  y  el 
sacramento  es  la  siguiente: 

— En  la  eucaristia  es  el  cuerpo  de  Cristo,  en  cuanto  significado  por 

5  No  sc  confunda  la  falta  de  disposicion  involuntaria  o  negativa  con  la  disposicion  dcl 
que  sc  acerca  a  rccibir  de  buena  fe  un  sacramcnto  dc  vivos  estando  cn  pecado  mortal,  pero 
teniendo  atricidn  del  mismo.  Estc  ultimo  rccibc  la  gracia  sacramcntal,  actuando  cl  sacramen- 
to  dc  vivos  como  si  fucra  dc  mucrtos,  o  sca,  producicndo  la  primera  gracia,  como  acaba- 
mos  de  cxplicar  hacc  un  momento.  En  cambio,  cl  que  recibe  un  sacramcnto  en  pecado 
mortal,  sin  tener  atricion  de  el,  ponc  rcalmcntc  un  obice  u  obsldcu/o  a  la  gracia  aunque  sca  in- 
voluntariamente  (v.gr.,  por  no  habcrse  planteado  la  neccsidad  o  convcnicncia  dc  arrc- 
pentirsc).  Son  dos  casos  muy  distintos.  En  cl  primcro  no  cxistc  obstaculo  subjetivo;  cn 
el  segundo,  si. 


( Por  parte  del 
ministro .  . . 


^  I  Por  parte  del  . 
J  I  que  recibe  el  J 
sacramento 
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las  especies  de  pan  y  de  vino  (sacramento  solo),  y  significando  la  gra- 
cia  sacramentai  eucaristica  (la  cosa  sola). 

—  En  la  penitencia  es  la  penitencia  interior  (o  arrepentimiento  de 
los  pecados),  que  es  significada  por  la  acusacion  y  absolucion  ( sacra- 
mento  solo ),  y  significa  la  gracia,  que  perdona  los  pecados  (la  cosa 
sola). 

—  En  la  uncion  de  los  enfermos  es  el  alivio  espiritual  del  enfermo, 
que  es  significado  por  la  uncion  y  las  palabras  (sacramento  solo ),  y 
significa  la  gracia  plenamente  sanativa  de  los  rastros  y  reliquias  del 
pecado  (la  cosa  sola). 

—  En  el  matrimonio  es  el  vinculo  conyugal  indisoluble,  que  es  signifi- 
cado  por  el  contrato,  en  virtud  del  cual  se  manifiesta  la  mutua  en- 
trega  y  aceptacion  de  los  cuerpos  de  los  contrayentes  ( sacramento 
solo ),  y  significa  la  gracia  conyugal  propia  del  sacramento  ( la  cosa 
sola). 

Es  muy  importante  comprender  el  verdadero  sentido  y  alcance 
del  tercero  de  estos  elementos  (la  cosaj  el  sacramento) ,  porque  en  el 
se  encuentra  el  fundamento  que  hace  posible  la  reviviscencia  de  los 
sacramentos  recibidos  de  manera  valida,  pero  informe. 

4."  Opiniones  sobre  la  reviviscencia.  Apenas  hay  en  toda  la  teolo- 
gia  sacramentaria  otra  cuestion  de  las  que  Dios  dejo  abandonadas  a 
las  disputas  de  los  hombres  en  la  que  los  teologos  esten  tan  dividi- 
dos.  Hay  quienes  dicen  que,  al  removerse  el  obice,  pueden  revivir 
todos  los  sacramentos;  otros,  que  ninguno;  otros,  que  solo  el  bautis- 
mo;  otros,  que  solo  los  que  imprimen  caracter;  otros,  que  todos  me- 
nos  la  penitencia  y  eucaristia;  otros,  que  todos  menos  la  penitencia; 
otros,  que  todos  menos  la  eucaristia. 

Ya  se  comprende  que  entre  tanta  diversidad  de  pareceres  es  muy 
dificil  averiguar  con  certeza  quienes  tienen  razon,  ya  que  todos  pre- 
tenden  apoyarse  en  buenos  argumentos.  Nosotros  vamos  a  exponer 
en  unas  conclusiones  la  solucion  que  nos  parece  mas  probable  y 
bien  fundada. 

ConcIusi6n  1/  Los  sacramentos  invalidamente  recibidos  no  reviven 
nunca  al  desaparecer  el  6bice.  (Completamente  cierta  en  teologia.) 

Esta  conclusion  es  admitida  por  todos  los  teologos  sin  excep- 
cion,  ya  que  es  dei  todo  clara  y  manifiesta.  E1  sacramento  recibido 
invalidamente  (v.gr.,  por  falta  de  intencion  al  recibirlo)  fue  completa- 
mente  nulo,  y  mal  puede  revivir  lo  que  nunca  existio. 

Conclusion  2.*  Hablando  en  general  o  indeterminadamente,  los  sacra- 
mentos  informes  que  se  recibieron  validamente  pueden  revivir. 
(Sentencia  comunisima.) 


La  posibilidad  de  la  reviviscencia  de  los  sacramentos  informes, 
pero  vdlidos,  hablando  en  general  o  indeterminadamente,  es  admitida 
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por  la  casi  totalidad  de  los  teologos.  Son  poquisimos  los  que  niegan 
la  posibilidad  de  tal  reviviscencia. 

La  razon  de  tal  posibilidad  esta  en  el  hecho  de  que  los  sacramen- 
tos  tienden,  de  suyo,  a  producir  la  gracia,  como  el  fuego  tiende  a 
quemar.  Puede  ocurrir  que  no  la  produzcan  de  hecho  por  la  indis- 
posicion  del  sujeto  que  los  recibe  (como  el  fuego  no  quema  la  ma- 
dera  mojada);  pero  nada  impide  que,  removido  el  obstaculo,  el  sa- 
cramento  produzca  de  hecho  su  efecto  natural  y  propio  (como  el 
fuego  quemara  de  hecho  la  madera  mojada  en  el  momento  en  que 
desaparezca  la  humedad). 

La  dificultad  esta  en  que  el  sacramento,  una  vez  recibido,  desapa- 
rece  como  tal  sacramento.  <jComo,  pues,  puede  revivir  una  realidad 
que  existio  (aunque  informe),  pero  que  ahora  ya  no  existe?  Precisa- 
mente  al  tratar  de  resolver  esta  dificultad  es  cuando  se  dividen  los 
teologos  en  aquella  diversidad  de  opiniones  a  que  hemos  aludido  en 
el  cuarto  prenotando. 

La  solucion  de  esta  dificultad,  hablando  en  general,  consiste  en 
negar  que  el  sacramento  recibido  de  una  manera  informe  haya  desa- 
parecido  del  todo.  Algo  de  el  queda,  ya  sea  el  cardcter,  que  es  inde- 
pendiente  de  la  gracia  y  puede  recibirse  sin  ella;  ya  lo  que  se  llama 
la  cosa  y  el  sacramento,  como  hemos  explicado  en  el  prenotando  terce- 
ro.  Ahora  bien:  eso  que  queda  es,  por  decirlo  asi,  el  soporte  sacramen- 
tal,  que  hace  posible  la  futura  reviviscencia  de  la  gracia  propia  del 
sacramento,  como  explicaremos  en  las  siguientes  conclusiones. 

Conclusion  3.a  Los  sacramentos  que  imprimen  caracter  reviven  al  des- 

aparecer  el  obice  que  los  dejo  informes.  (Sentencia  probabilisima  y 

casi  comun.) 

La  razon  es  porque  el  sacramento  tiende,  de  suyo,  a  producir  su 
efecto  total  (la  gracia  y  el  caracter),  si  no  hay  obstaculo  que  lo  impi- 
da.  Cuando  la  falta  de  disposicion  en  el  sujeto  receptor  impide  la  re- 
cepcion  de  la  gracia,  produce  tan  solo  el  segundo  efecto,  o  sea,  el 
cardcter  (con  tal,  naturalmente,  que  el  sujeto  tenga  intencion  de  recibir 
el  sacramento,  sin  cuya  intencion  seria  completamente  nulo  e  invali- 
do);  y  el  caracter  esta  como  postulando  y  exigiendo  la  gracia  sacra- 
mental  correspondiente,  que  se  producira  de  hecho  al  desaparecer  el 
obstaculo  por  el  arrepentimiento  del  pecador  que  lo  recibio  en  peca- 
do  mortal. 

La  misma  imposibilidad  de  reiterar  estos  sacramentos,  que  no 
pueden  recibirse  mas  que  una  sola  vez  en  Ia  vida,  parece  exigir  la  re- 
viviscencia  — teniendo  en  cuenta  la  suavidad  de  las  leyes  de  la  divi- 
na  Providencia — ,  para  no  dejar  irremediablemente  sin  la  gracia  sa- 
cramental  al  que  los  recibio  con  obice;  sobre  todo  tratandose  del 
bautismo,  que  es  el  sacramento  mas  necesario  de  todos  para  la  eterna 
salvacion,  y  del  orden  sacerdotal,  que  necesita  la  gracia  correspondien- 
te  para  el  digno  desempeño  de  sus  augustas  funciones. 

Santo  Tomas  habla  claramente  de  la  reviviscencia  del  bautismo, 
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fundandola  en  el  caraefer6 7.  Por  lo  mismo,  su  argumentacion  es  vali- 
da  para  los  otros  dos  sacramentos  que  lo  imprimen  tambien,  a  sa- 
ber,  la  confirmacion  y  el  orden. 

Conclusi6n  4/  La  unci6n  de  los  enfermos  y  el  matrimonio  revivcn 

tambifen  desaparecido  el  obsticulo.  (Sentencia  mas  probable.) 

Algunos  teologos  (v.gr.,  los  Salmanticenses)  niegan  que  los  sa- 
cramentos  que  no  imprimen  caracter  puedan  revivir,  porque,  una 
vez  administrados,  no  dejan  nada  en  pos  de  si  que  los  haga  persistir 
virtualmente  para  que  puedan  producir  su  efecto  mas  tarde. 

Un  gran  numero  de  teologos,  sin  embargo,  replican  que  esta  ra- 
zon  es  valida  para  la  eucaristia  y  la  penitencia,  que,  por  lo  mismo, 
no  reviven  nunca;  pero  no  lo  es  aplicada  a  la  uncion  de  los  enfer- 
mos  y,  sobre  todo,  al  matrimonio.  Porque  en  la  uncion  de  los  enfer- 
mos  se  da  al  enfermo  — aun  en  el  caso  de  recepcion  informe — 
cierto  espiritual  alivio,  que  constituye  lo  que  se  llama  la  cosa y  sacra- 
mento,  que  tiene  razon  de  forma  y  de  titulo  exigitivo  de  la  gracia.  En 
el  matrimonio  esta  forma  constitutiva  de  la  cosa  y  sacramento  es  el 
vinculo  conyugal  (indisoluble),  que  ciertamente  se  produce  aun  en  el 
caso  de  matrimonio  informe.  Luego  no  hay  inconveniente  en  que 
puedan  revivir,  y  parece  que  deben  revivir  de  hecho  al  desaparecer 
el  obstaculo  por  el  arrepentimiento  del  que  los  recibio  con  obice, 
para  no  privarle  de  la  gracia  sacramental  correspondiente,  que  tanta 
falta  le  hace  al  enfermo  en  sus  ultimos  momentos,  o  al  casado  para 
el  recto  cumplimiento  de  sus  deberes  matrimoniales.  No  se  trata, 
desde  luego,  de  una  necesidad  absoluta  — Dios  puede  suplir  esa  gracia 
sacramental  con  otros  auxilios  actuales — ,  pero  si  de  grandisima  con- 
veniencia,  que,  teniendo  en  cuenta  la  suavidad  de  la  divina  Providen- 
cia,  proporciona  a  nuestra  conclusion  una  gran  probabilidad1 . 

6  Hc  aqui  sus  palabras:  «E1  bautismo  es  cicrta  espiritual  rcgcncracion.  Ahora  bien: 
cuando  algo  sc  engendra,  junto  con  la  forma  recibe  el  efecto  de  la  forma,  si  no  hay  nada 
que  lo  impida;  y  si  lo  hay,  al  desaparecer  el  obstaculo,  la  forma  de  la  cosa  engendrada 
llega  a  su  propio  efecto  final,  de  manera  semejante  a  como  un  cuerpo  pesado  que  se 
abandona  en  el  aire,  se  dirige  hacia  el  suelo  si  nada  hay  que  se  lo  impida;  y  si  lo  hay, 
al  desaparecer  el  obstaculo,  cae  de  hecho  al  suelo.  Esto  mismo  ocurre  con  el  bautismo. 
Cuando  uno  se  bautiza,  recibe  el  cardctcr  como  forma  y  consigue  el  propio  efecto,  que 
es  la  gracia  que  borra  todos  los  pecados.  Pero  a  veces  se  impide  este  efecto  por  un  obi- 
ce  o  ficcion.  Es,  pues,  necesario  que,  desaparecido  el  obstaculo  por  la  penitencia,  consi- 
ga  al  punto  el  bautismo  su  cfecto  propio»  (111,69,10). 

En  el  ad  securtdum  de  estc  mismo  articulo  advierte  expresamente  Santo  Tomas  que 
este  efecto  final  — la  gracia  sacramental —  lo  produce  el  antiguo  bautismo  como  causa 
propia  y  directa  (sicut  causa  per  se  agens),  limitandose  la  penitencia  a  remover  el  obstacu- 
lo.  Esto  significa  clarisimamente  que  el  bautismo  antiguo  es  cl  quc  ha  revivido,  produ- 
ciendo  su  propia  gracia  sacramental. 

7  Santo  Tomas  equipara  el  matrimonio,  por  razon  del  vinculo  indisoluble,  a  los  sa- 
cramentos  que  imprimen  caracter.  He  aqui  sus  propias  palabras:  «En  los  sacramentos 
que  imprimen  caracter  se  confiere  potestad  para  los  actos  espirituales,  mientras  que  el 
matrimonio  la  confiere  para  los  efectos  corporales.  Asi,  pues,  el  matrimonio,  por  razon 
de  la  potestad  que  mutuamente  se  confieren  los  casados,  coincide  con  los  sacramentos 
que  imprimen  caracter,  y  de  ahi  le  viene  la  indisolubilidad;  pero  difiere  de  ellos  en 
cuanto  que  dicha  potestad  se  refiere  a  los  actos  corporales,  y  esa  es  la  razon  por  que  no 
imprime  caracter  espiritual»  (Suppl.  49,3  ad  5). 


45 


Efectos 

Conclusi6n  5.*  La  eucaristia  y  la  penitencia  informea  no  reviven  nun- 
ca,  aunque  desaparezca  el  obstaculo.  (Sentencia  mas  probable  y  casi 
comun.) 

La  razon  es  porque  en  estos  sacramentos  ciertamente  no  queda 
nada  donde  apoyar  la  futura  reviviscencia  cuando  se  reciben  infor- 
mes,  ni  siquiera  la  cosaj  sacramento.  Porque  esta  cosaj  sacramento  en 
la  eucaristia  es  — como  hemos  dicho —  el  cuerpo  de  Cristo,  que  de- 
saparece  al  corromperse  las  especies  sacramentales.  Acaso  podria  ha- 
blarse  de  una  especie  de  reviviscencia  eucaristica  mientras  permanecen 
las  especies  sacramentales  en  el  interior  del  que  recibio  sacrilegamente 
el  sacramento.  Si  se  arrepiente  de  su  pecado  mientras  conserva  todavia 
en  su  interior  las  especies  sacramentales,  la  eucaristia  podria  revivir  con- 
firiendole  la  gracia  sacramental  eucaristica;  pero,  desaparecidas  las 
especies  sacramentales,  ya  no  queda  fundamento  ninguno  para  una 
futura  reviviscencia. 

Digase  lo  mismo,  y  con  mayor  razon,  del  sacramento  de  la  peni- 
tencia,  ya  que  ni  siquiera  es  posible  que  pueda  recibirse  de  manera 
valida  e  informe.  Porque  la  cosaj  sacramento  la  constituye  el  arrepenti- 
miento  interior  del  penitente,  que,  si  lo  tuvo  al  recibir  el  sacramento, 
recibio  ya  entonces  la  gracia  sacramental;  y,  si  no  lo  tuvo,  no  hubo 
sacramento  alguno:  fue  invalido  y  no  solamente  informe.  Luego  el 
sacramento  de  la  penitencia  no  puede  revivir  jamas,  en  ningun  caso. 

Conclusibn  6.*  A1  desaparecer  el  6bice,  la  reviviscencia  de  los  sacra- 
mentcs  se  produce  de  una  manera  fisica  perfectiva.  (Sentencia  mas 
probable.) 

Esta  conclusion  esta  intimamente  relacionada  con  la  manera  de 
explicar  la  causalidad  de  los  sacramentos,  de  la  que  es  una  conse- 
cuencia  logica.  E1  argumento  puede  ponerse  en  la  siguiente  forma: 
los  sacramentos  informes  deben  producir  la  gracia  al  revivir  por  la 
desaparicion  del  obstaculo,  en  la  misma  forma  en  que  la  hubieran 
producido  si  el  obstaculo  no  hubiera  existido;  pero  en  este  caso  la 
hubieran  producido  de  una  manera  ftsica  perfectiva;  luego  asi  la  pro- 
ducen  tambien  cuando  reviven.  Hemos  expuesto  en  su  lugar  las  ra- 
zones  que,  a  nuestro  juicio,  prueban  la  causalidad  fisica  perfectiva 
de  los  sacramentos  (cf.  n.12,  concl.4.J). 

Algunos  teologos  que  defienden  la  causalidad  fisica  de  los  sacra- 
mentos  no  se  atreven  a  aplicarla  al  caso  de  la  reviviscencia,  y  con 
evidente  falta  de  logica  hablan  solo  de  una  causalidad  moral  al  revi- 
vir.  No  hay  por  que  renunciar  a  aplicar  integramente  la  teoria  al  ha- 
blar  de  la  reviviscencia,  ya  que,  como  hemos  visto  en  las  conclusio- 
nes  anteriores,  en  el  caracter  o  en  la  cosaj  sacramento  hay  el  suficiente 
fundamento  real  para  hablar  de  una  reviviscencia  fisica  perfectiva. 
E1  fundamento  real  para  la  reviviscencia  fisica  en  los  sacramentos 
que  imprimen  caracter  es  el  mismo  caracter,  que  es  algo  fisico  que 
queda  impreso  en  el  alma.  En  los  otros  dos  sacramentos  que  pueden 
revivir,  aunque  no  imprimen  caracter  — uncion  de  los  enfermos  y 
matrimonio — ,  el  fundamento  real  es  la  cosa  y  sacramento:  en  la  un- 
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cion  de  los  enfermos  es  cierto  espiritual  alivio,  que,  de  cualquier  ma- 
nera  que  se  explique,  se  reduce  a  algo  fisico,  y  en  el  matrimonio  es  el 
vinculo  conyugal  indisoluble,  que,  aunque  de  suyo  es  un  vinculo  juridi- 
co,  su  fundamento  es  tambien  algo  fisico.  No  hay  inconveniente,  por 
lo  mismo,  en  admitir  una  reviviscencia  fisica  perfectiva  en  los  cinco 
sacramentos  que  pueden  revivir8. 

En  todo  caso,  el  modo  de  la  reviviscencia  es  una  cuestion  entera- 
mente  aparte  y  distinta  del  hecho  mismo  de  la  reviviscencia. 

18.  Escolio.  Disposiciones  para  la  reviviscencia.  Para  la 
reviviscencia  de  los  sacramentos  se  requieren  determinadas  condicio- 
nes,  que  varian  segun  la  indole  o  naturaleza  del  obstaculo  que  se 
opuso  en  el  momento  de  recibirlos  de  manera  informe.  Y  asi: 

1. "  EI  que  puso  a  la  gracia  un  obice  positivo  recibiendo  sacrile- 
gamente  el  sacramento  (o  tambien  el  que,  habiendo  puesto  un  obice 
negativo  en  la  recepcion  del  sacramento,  cometio  despues  un  pecado 
mortal  antes  de  haber  emitido  un  acto  de  atricion),  necesita,  sin 
duda  alguna,  un  acto  de  perfecta  contricion  con  proposito  de  confe- 
sarse,  o  el  mismo  sacramento  de  la  penitencia  con  atricion,  porque 
el  pecado  mortal  no  puede  perdonarse  de  otro  modo. 

2. "  E1  que  puso  un  obice  negativo  en  la  recepcion  del  bautismo  y 
no  ha  cometido  despues  ningun  pecado  mortal,  necesita  solamente 
un  acto  de  atricion,  porque  la  atricion  hubiera  sido  suficiente  disposi- 
cion  para  recibir  la  gracia  en  el  acto  del  bautismo,  y  como  este  per- 
manece  virtualmente  en  el  caracter  no  se  requiere  mas. 

3. "  E1  que  puso  un  obicc  negativo  en  la  recepcion  de  la  confirma- 
cion,  orden,  uncion  de  los  enfermos  y  matrimonio  y  antes  de  acordarse  del 
pecado  mortal  cometido  anteriormente  emite  un  acto  de  atricion,  re- 
cibe  la  gracia  del  sacramento  revivido,  porque  esta  disposicion  hu- 
biera  sido  suficiente  para  que  esos  sacramentos  de  vivos  le  hubieran 
conferido  indirectamente  (per  accidens)  la  primera  gracia.  Pero  si  an- 
tes  de  emitir  ese  acto  de  atricion  se  acuerda  de  su  antiguo  pecado 
mortal  (que  fue  el  obice  negativo  que  puso  inadvertidamente  a  la  re- 
cepcion  de  la  gracia  sacramental),  necesita  un  acto  de  perfecta  contri- 
cion  con  proposito  de  confesarse,  o  el  sacramento  mismo  de  la  peni- 
tencia  con  atricion  sobrenatural,  porque  esta  es  la  disposicion  que 
hubiese  sido  necesaria  para  la  recepcion  de  la  gracia  sacramental  si 
se  hubiese  acordado  de  su  pecado  mortal  antes  de  la  recepcion  del 
sacramento  9. 

8  (If.  p<)RON/.c»,  De  sacramento  in  genere  (Milwaukee  1945)  p.212. 

<J  Cf.  Zim/.ARRI.TA,  De  sacramentis  in  fjenere  n.1()5. 
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ARTICULO  II 
El  caracter  sacramental 

La  cuestion  de  la  gracia  sacramental  — que  acabamos  de  es- 
tudiar —  esta  intimamente  relacionada  con  la  del  caracter,  que  es  el 
efecto  secundario  de  los  sacramentos. 

Vamos  a  estudiar  esta  cuestion  con  arreglo  al  siguiente  orden: 
nocion,  existencia,  esencia  y  propiedades  del  caracter  sacramental. 

19.  1.  Nocion.  La  nocion  exacta  de  una  cosa  se  ad- 
quiere  conociendo  su  definicion  nominal  y  su  definicion  real. 
Helas  aqui: 

a)  Nominalmente,  Ia  palabra  cardcter  (del  griego  xapoutTrjp)  sig- 
nifica  sello,  marca,  señal  o  dispositivo  que  distingue  una  cosa  de 
otra.  De  hecho,  en  el  uso  profano  antiguo  se  empleaba  esa  palabra 
para  designar  el  sello  o  la  marca  que  se  imprimia  en  la  frente  dc  los 
esclavos  o  en  los  rebaños  para  conocer  a  que  dueño  pertenecian. 
Tambien  se  llamaba  asi  al  signo  impreso  en  los  militares  para  desig- 
nar  su  condicion  de  tales. 

En  tiempo  de  San  Agustin  se  traslado  esta  palabra  al  orden  espi- 
ritual,  para  significar  cierto  sello  indeleble  que  imprimen  en  el  alma 
algunos  sacramentos. 

b)  Realmente,  el  caracter  sacramental  puede  definirse  como 
cierto  signo  espiritual  e  indeleble  impreso  en  el  alma  por  algunos  sacramentos 
en  virtud  del  cual  el  cristiano  se  distingue  del  que  no  lo  es  y  queda  babilitado 
para  recibir,  defender  o  reali^ar  cosas  sagradas. 

Volveremos  ampliamente  sobre  esto  al  examinar  la  esencia,  pro- 
piedades  y  sujeto  del  caracter. 

20.  2.  Existencia.  La  existencia  del  caracter  sacra- 
mental  en  el  bautismo,  confirmacion  y  orden  es  una  verdad  de  fe 
expresamente  definida  por  la  Iglesia  en  el  concilio  de  Trento. 
Vamos  a  ver  los  fundamentos  en  que  se  apoya,  estableciendo 
previamente  la  siguiente 

Conclusi6n.  E1  bautismo,  la  confirmaci6n  y  el  orden  imprimen  carac- 

ter  en  el  alma,  esto  es,  cierto  signo  espiritual  e  indeleble  que  impi- 

de  reiterar  estos  sacramentos.  (De  fe  divina,  expresamente  definida.) 

Lo  negaron  los  protestantes  en  pos  de  Wicleff,  que  lo  habia 
puesto  ya  en  duda.  Y  asi  Lutero  afirma  que  el  caracter  es  «una  in- 
vencion  papista»;  su  fiel  interprete  Chemnitz  atribuye  la  invencion 
del  caracter  a  Inocencio  III,  y  Calvino  a  la  ignorancia  de  los  monjes. 
Modernamente,  el  racionalista  Harnack  atribuyo  el  invento  a  San 
Agustin. 


48  P.I.  Los  sacramentos  en  general 

Contra  estos  errores  he  aqui  los  fundamentos  de  la  doctri- 
na  catolica: 

1. "  La  Sagrada  Escritura.  He  aqui  algunos  textos  expre- 
sivos: 

«Es  Dios  quien  a  nosotros  y  a  vosotros  nos  confirma  en  Cristo, 
nos  ha  ungido,  nos  ha  sellado  y  ha  depositado  las  arras  del  Espiritu  en 
nuestros  corazones»  (2  Cor  1,21-22). 

«...fuisteis  sellados  con  el  sello  del  Espiritu  Santo  prometido» 
(Eph  1,13). 

«Guardaos  de  entristecer  al  Espiritu  Santo  de  Dios,  en  el  cual  ha- 
beis  sido  sellados  para  el  dia  de  la  redencion»  (Eph  4,30). 

Aunque  los  textos  que  acabamos  de  citar  pudieran  interpretarse 
tambien  en  otro  sentido,  es  cierto  que,  al  menos,  insinuan  la  exis- 
tencia  del  caracter,  y  asi  los  ha  interpretado  la  tradicion  cristiana 
posterior. 

2. "  Los  Santos  Padres.  En  los  cuatro  primeros  siglos  apare- 
cen  en  algunos  Santos  Padres  ciertas  huellas  o  vestigios  de  la  doctri- 
na  del  caracter  sacramental,  principalmente  en  el  Pastor  de  Hermas, 
San  Clemente  Romano,  San  Ireneo,  San  Clemente  de  Alejandria, 
San  Cipriano,  San  Hipolito,  etc.,  que  hablan  de  un  sello  espiritual 
que  queda  impreso  en  el  alma  del  cristiano.  A  partir  del  siglo  iv 
aparece  claramente  la  indelebilidad  de  ese  signo  en  algunos  Padres 
griegos,  tales  como  San  Gregorio  Niseno,  San  Gregorio  Naciance- 
no,  San  Basilio,  San  Juan  Crisostomo  y,  sobre  todo,  San  Cirilo  de 
Jerusalen.  Tambien  habla  del  caracter  San  Efren  el  Siro,  y,  entre  los 
latinos,  San  Ambrosio  y,  sobre  todo,  San  Agustin,  en  el  que  aparece 
claramente  la  doctrina  del  caracter  como  distinto  de  la  gracia,  prin- 
cipalmente  al  combatir  a  los  donatistas. 

3. °  El  magisterio  de  la  Iglesia.  Ya  en  el  concilio  de  Nicea 
— el  primer  concilio  ecumenico  celebrado  por  la  Iglesia,  el  año 
325 —  se  autorizo  a  permanecer  en  el  clero  a  los  herejes  cataros  con- 
vertidos  a  la  Iglesia,  «puesto  que  recibieron  la  imposicion  de  ma- 
nos»  (D  55),  lo  cual  quiere  decir  que  el  sacramento  del  orden  se 
consideraba  irreiterable  (por  el  caracter  que  imprime).  Pero  la  doctri- 
na  explicita  sobre  el  caracter  no  aparece  con  claridad  hasta  comien- 
zos  del  siglo  xm,  con  Inocencio  III  (D  411).  La  enseño  claramente 
el  concilio  de  Florencia  (D  695)  y,  finalmente,  fue  definida  expresa- 
mente  por  el  concilio  de  Trento  con  las  siguientes  palabras: 

«Si  alguno  dijere  que  en  tres  sacramentos,  a  saber:  bautismo, 
confirmacion  y  orden,  no  se  imprime  caracter  en  el  alma,  esto  es, 
cierto  signo  espiritual  e  indeleble,  por  lo  que  no  pueden  repetirse, 
sea  anatema»  (D  852). 

4. °  La  raz6n  teol6gica.  Tratandose  de  una  realidad  sobrena- 
tural,  la  razon  teologica  no  puede  demostrar  la  existencia  del  caracter. 
Pero,  supuesto  el  dato  de  fe,  encuentra  facilmente  las  razones  de 
conveniencia.  Oigamos  a  Santo  Tomas: 
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«Los  sacramentos  de  la  Nueva  Ley  se  ordenan  a  dos  cosas,  a  sa- 
ber:  al  remedio  contra  los  pecados  y  a  perfeccionar  al  alma  en  las 
cosas  pertenecientes  al  culto  de  Dios  segun  el  rito  de  la  vida  cris- 
tiana.  Ahora  bien:  es  costumbre  que,  cuando  se  adscribe  a  alguien  a 
una  determinada  funcion,  se  le  imponga  una  scñal  quc  lo  manificste, 
como  antiguamente  solia  marcarse  con  algunas  señalcs  corporales  a 
los  soldados  que  se  adscribian  a  la  milicia,  porque  eran  destinados  a 
algo  de  tipo  corporal.  Y  por  esto,  cuando  los  hombrcs  son  dcstina- 
dos  por  los  sacramentos  a  las  cosas  espiritualcs  quc  pcrtencccn  al 
culto  de  Dios,  es  conveniente  que  por  ellos  mismos  sean  signados 
los  fieles  con  cierto  espiritual  caracter»  (111,63,1). 

21.  3.  Esencia.  Esta  cuestion  se  estudia  ampliamente 
en  teologia  dogmatica,  y  para  su  inteligencia  profunda  se  re- 
quiere  una  seria  formacion  filosofica  y  teologica.  Para  nues- 
tro  objeto  en  esta  Teologia  moral  para  seglares,  nos  basta 
saber  que  el  caracter  sacramental  es  cierta  potencia  espiritual  or- 
denada  a  las  cosas  pertenecientes  al  culto  divino,  ya  sea  para  recibir- 
las  (caracter  bautismal),  ya  para  confesarlas  valientemente  (ca- 
racter  de  la  confirmacion),  ya  para  comunicarlas  con  potestad  sa- 
grada  a  los  demas  (caracter  del  orden  sacerdotal).  Filosofica- 
mente  hablando,  es  una  potencia  instrumental  «sui  generis»,  que 
no  pertenece  propiamente  a  un  genero  o  especie  determina- 
dos  — ya  que  no  es  un  ser  completo  y  principal,  sino  una  po- 
tencia  imperfecta  e  instrumental — ,  que  se  coloca  reductiva- 
mente  en  la  segunda  especie  de  cualidad,  o  sea,  en  la  potencia, 
que  es  una  cualidad  que  dispone  a  la  sustancia  donde  reside 
para  obrar  o  recibir  algo  (111,63,2). 

Esta  potencia  es  fisica,  no  moral.  Y  esto  por  tres  razones: 
a )  porque  la  potencia  moral  (v.gr.,  el  poder  del  juez)  es  una  pura  re- 
lacion  de  razon  y  no  se  imprime;  b)  porque  el  caracter  constituye  una 
verdadera  consagracion  real,  fisica;  y  c)  porque  asi  como  Dios  no 
supone  la  bondad  de  las  cosas,  sino  que  amandolas  les  produce  su 
bondad,  asi  no  supone  la  .idoneidad  para  obrar  sobrenaturalmente, 
sino  que  la  comunica,  dando  por  la  gracia  la  justificacion  intrinseca,  y 
por  el  caracter  una  potencia  intrinseca  y  real  para  ciertas  funciones 
de  la  vida  cristiana. 

E1  caracter  reside  en  el  entendimiento  practico,  no  en  la  esencia  del 
alma,  como  Ia  gracia.  La  razon  es  porque  el  caracter  se  ordena  a  las 
cosas  pertenecientes  al  culto  de  Dios,  que  es  como  cierta  profesion 
de  fe  manifestada  con  signos  externos;  y,  por  lo  mismo,  es  necesario 
que  el  caracter  resida  en  la  potencia  cognoscitiva  del  alma,  en  la  que 
reside  la  fe  (111,63,4  c  et  ad  3). 

22.  4.  Propiedades.  En  el  caracter  sacramental  pue- 
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den  señalarse  las  siguientes  propiedades  fundamentales:  es  un 
signo  distintivo  del  cristiano,  indeleble,  indivisible,  exigitivo  de  la 
gracia  y  configurativo  con  Cristo.  Vamos  a  examinarlas  en  una 
serie  de  conclusiones. 

Conclusi6n  1.*  E1  caricter  sacramental  tiene  razon  de  signo  de  los  po- 
deres  que  61  confiere. 

A  primera  vista,  parece  que  esto  no  puede  ser,  porque  el  signo 
es  siempre  algo  de  tipo  externo  y  visible  que  nos  lleva  al  conocimien- 
to  de  lo  invisible  significado  por  el  (v.gr.,  la  bandera  es  signo  de  la 
patria).  No  puede  haber,  por  lo  mismo,  signos  espirituales  e  invisi- 
bles;  y  como  el  caracter  es  un  sello  real,  fisico,  pero  espiritual  e  invi- 
sible,  parece  que  no  puede  tener  verdadera  razon  de  signo. 

La  dificultad  se  desvanece  diciendo  que  el  caracter  no  tiene  ra- 
zon  de  signo  de  una  manera  directa  e  inmediata,  pero  si  indirecta  y 
mediata,  en  virtud  del  nexo  infalible  entre  el  caracter  y  el  rito  sacra- 
mental  exterior  que  lo  confiere.  Presupuesta  la  validez  del  rito  sacra- 
mental  visible  (v.gr.,  la  administracion  valida  del  bautismo)  — lo 
que  puede  constar  facilmente  en  circunstancias  normales — ,  hay  que 
concluir  que  se  ha  recibido  infaliblemente  el  caracter  sacramental 
aun  en  el  caso  de  que  el  sacramento  hubiera  resultado  informe  por 
falta  de  disposiciones.  Y  en  este  sentido  se  dice  que  el  que  ha  recibi- 
do  validamente  el  rito  sacramental  externo,  muestra,  por  ese  solo 
hecho,  estar  adornado  con  el  caracter  sacramental  correspondiente, 
o  sea,  estar  en  posesion  de  la  potestad  sagrada  que  el  confiere  para 
recibir,  confesar  o  administrar  las  cosas  santas.  Y  de  esta  forma  el 
caracter  invisible  se  hace  exteriormente  sensible  y  manifiesto  a  todos 
(cf.  111,63,1  ad  2). 

Conclusion  2.s  E1  caracter,  considerado  en  general,  es  un  signo  pro- 
pio  y  distintivo  del  cristiano  que  le  distingue  del  que  no  lo  es;  y, 
considerado  en  particular,  los  distintos  caracteres  distinguen  a  los 
mismos  cristianos  entre  si. 

E1  caracter,  en  efecto,  establece  una  doble  distincion,  a  saber: 
a)  del  cristiano  con  relacion  al  que  no  lo  es,  y  b)  de  los  cristianos 
entre  si. 

La  primera  distincion  la  produce  cualquiera  de  los  tres  caracteres 
considerados  en  general,  aunque  de  una  manera  originaria  y  princi- 
pal  corresponde  al  caracter  del  bautismo,  que  es  la  puerta  de  la  lgle- 
sia  y  de  los  demas  sacramentos. 

La  segunda  distincion  la  establecen  los  tres  caracteres  conside- 
rados  en  particular,  que  distribuyen  a  los  fieles  en  tres  grados  dis- 
tintos,  a  saber:  en  bauti^ados,  confirmados  y  ordenados,  que,  dcsde  dis- 
tintos  puntos  de  vista,  equivale  a  ciudadanos,  soldados  y  ministros  de  la 
Iglesia;  o  a  fieles  que  profesan  la  fe,  soldados  que  la  defienden  y  jefes 
que  ordenan  las  cosas  pertenecientes  a  ella;  o  a  miembros  de  un  triple 
estado  de  la  fe  engendrada,  robustecida  y  multiplicada. 
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Este  caracter  sacramental  impreso  fisicamente  en  el  alma  es  per- 
fectamente  visible  a  los  espiritus  puros  (angeles,  demonios  y  almas 
separadas),  que  por  el  conocen  quienes  son  cristianos  y  que  catego- 
ria  tienen  dentro  de  la  Iglesia  (simples  ciudadanos,  soldados  o  mi- 
nistros),  para  reverenciarles  y  ayudarles  (los  angeles  buenos)  o  im- 
pugnarles  con  tentaciones  (los  demonios). 

Conclusion  3."  E1  caracter  sacramental  es  indeleble,  o  sea,  no  se  bo- 

rrara  jamas  en  este  mundo  ni  en  el  otro. 

Que  el  caracter  es  indeleble  en  esta  vida  es  un  dogma  de  fe  expre- 
samente  definido  por  el  concilio  de  Trento  (D  852),  cuyas  palabras 
hemos  citado  mas  arriba  al  hablar  de  su  existencia.  Que  perdurara 
eternamente  en  la  otra  vida,  no  ha  sido  defmido  expresamente,  pero 
es  doctrina  comun  en  teologia  y  se  desprende  indirectamente  de  la 
definicion  tridentina. 

En  efecto:  el  caracter  no  podria  destruirse  mas  que  por  alguno 
de  estos  capitulos:  o  por  ser  corruptible  en  si  mismo,  por  corrom- 
perse  la  potencia  principal  de  la  cual  es  instrumento;  o  por  destruc- 
cion  del  sujeto  donde  reside;  o  por  el  advenimiento  de  una  forma 
contraria  (v.gr.,  como  el  frio  destruye  el  calor  o  el  pecado  destruye 
la  gracia);  o  por  una  indisposicion  contraria  del  sujeto.  Ahora  bien: 
por  ninguno  de  estos  capitulos  puede  destruirse  el  caracter: 

a)  No  por  ser  corruptible  en  si  mismo,  porque,  siendo  una 
forma  espiritual,  es  intrinsecamente  incorruptible  (como  el  alma  hu- 
mana,  quc  es  inmortal  precisamente  por  ser  espiritual). 

b)  Ni  por  corrupcion  de  la  potencia  principal  de  la  cual  es  ins- 
trumento  el  caracter,  porque  esa  potencia  principal  — como  vere- 
mos  en  la  conclusion  sexta —  es  cl  sacerdocio  de  Cristo,  que  es  eterno 
e  indestructible. 

c)  Ni  por  destruccion  del  sujeto  donde  reside,  que  es  el  entendi- 
miento  practico,  o  sea,  una  potencia  espiritual,  y,  por  lo  mismo,  indes- 
tructible. 

d)  Ni  por  el  advenimiento  de  una  forma  contraria,  porquc  cl 
caracter  es  una  potencia  y  no  tiene  forma  contraria. 

e)  Ni  por  una  indisposicion  contraria  del  sujeto,  porque,  sien- 
do  una  potencia  instrumental,  sigue  las  vicisitudes  de  la  causa  principal 
(que  es  Dios),  no  las  del  sujeto  donde  reside.  La  misma  conducta  in- 
moral  o  pecaminosa  del  que  posee  el  caracter  no  le  afecta  en  lo  mas 
minimo,  ya  que  es  perfectamente  distinto  y  separable  de  la  gracia;  y 
por  eso  el  sacerdote  indigno  administra  tan  validamente  los  sacra- 
mentos  como  el  sacerdote  santo.  Es  como  una  perla  que  permanece 
brillante  en  el  fango. 

Solamente  Dios,  con  su  potencia  absoluta,  podria  destruirla  sus- 
trayendole  su  influjo  conservador  como  Causa  Primera  de  todo 
cuanto  existe.  Pero  esto  no  lo  hara  jamas  con  su  potencia  ordenada, 
puesto  que  implicaria  una  como  rectificacion  de  la  naturaleza  del  ca- 
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ractcr  señalada  por  el  mismo  Dios;  y  esto  no  puede  ser,  porque 
Dios  nunca  se  equivoca  y,  por  lo  mismo,  nada  tiene  que  rectificar. 

Santo  Tomas  advierte  profundamente  que  el  caracter  permanece- 
ra  eternamente  en  los  bienaventurados  para  su  mayor  gloria,  y  en 
los  condenados  para  su  mayor  ignominia  (111,64,5  ad  3). 

Conclusi6n  4.*  E1  caricter  sacramental  es  indivisible,  o  sea,  se  infun- 
de  igualmente  en  todos  y  persevera  inalterable  en  todos,  sin 
aumento  ni  disminucibn. 

La  razon  es  porque  el  caracter  lo  imprime  el  sacramento  valido 
por  su  propia  virtud  intrinseca  fex  opere  operato),  independientemen- 
te  de  las  disposiciones  del  sujeto  que  lo  recibe;  a  diferencia  de  la  gra- 
cia  sacramental,  que  es  mayor  o  menor  segun  sean  las  disposiciones 
subjetivas  del  que  recibe  el  sacramento.  Y  no  aumenta  ni  disminuye, 
porque  no  es  objeto  del  merito  (como  lo  es  la  gracia),  ni  sufre  alte- 
racion  por  el  pecado,  ya  que  es  distinto  y  separable  de  la  gracia.  Por 
eso  persevera  el  caracter  en  el  cristiano  confirmado  o  sacerdote  he- 
reje  y  apostata,  aunque  haya  recaido  sobre  el  una  excomunion  vitan- 
da.  A1  arrepentirse  y  volver  a  la  Iglesia,  no  es  posible  ni  necesita  ser 
bautizado,  confirmado  u  ordenado  de  nuevo,  puesto  que  el  caracter 
sacramental  lo  conserva  integro  e  inalterable  como  el  dia  en  que  lo 
recibio. 

Conclusi6n  5.*  E1  caracter  sacramental  exige  moralmente  la  gracia,  la 
defiende,  la  aumenta  e  incluso  la  produce  cuando  desaparece  el 
6bice  que  impidi6  recibirla  al  recibir  el  sacramento. 

Vamos  a  examinar  por  partes  cada  una  de  estas  afirma- 
ciones1. 

1.*  El  carActer  sacramental  exige  moralmente  la  gracia.  E1 
caracter,  en  efecto,  es  una  especie  de  consagracion  ontologica  que 
ennoblece  y  adorna  al  alma.  Santo  Tomas  dice  que  «la  impresion  del 
caracter  se  verifica  para  una  cierta  santificacion  del  alma,  en  cuanto 
se  dice  santificacion  la  deputacion  de  alguien  a  alguna  cosa  sagra- 
da»2.  Esa  especie  de  santificacion  imperfecta  postula,  de  suyo,  la 
plena  y  perfecta  de  la  gracia.  E1  cristiano,  por  el  mero  hecho  de  ser- 
lo,  debe  estar  en  gracia:  lo  exige  asi  su  mismo  caracter  bautismal. 

Esto  mismo  puede  verse  tambien  desde  otro  angulo  de  vision. 
E1  caracter  es  una  potencia  fisica  instrumental  pasiva  y  activa  para 
recibir  validamente  y  realizar  los  actos  sobrenaturales  del  culto  divi- 
no.  De  hecho,  como  dice  Santo  Tomas,  «el  caracter  hace  al  hombre 
participe  de  las  divinas  operaciones,  para  las  cuales  este  sello  no  es 
otra  cosa  que  una  capacidad  por  la  cual  puede  realizar  acciones  je- 
rarquicas,  como  administrar  y  recibir  sacramentos  y  otras  cosas  que 
miran  a  los  fieles.  Ahora  bien:  para  que  pueda  realizar  bien  estas 

1  Cf.  Piolanti,  I  sacramenti  (Firenzc  1956)  p.188. 

*  IV  Sent.  d.4  q.l  a.3  sol.4. 
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funciones  necesita  el  habito  de  la  gracia,  como  las  otras  potencias 
necesitan  los  habitos  sobrenaturales.  E1  caracter,  por  consiguiente, 
es  una  disposicion  para  la  gracia  por  una  razon  de  alta  conveniencia. 
Por  el  hecho  mismo  de  que  el  hombre  ha  sido  escogido  para  realizar 
acciones  divinas  e  inscrito  entre  los  miembros  de  Cristo,  nace  en  el 
una  cierta  exigencia  a  recibir  la  gracia,  porque  Dios  provee  al  hom- 
bre  perfectamente  en  los  sacramentos,  y  por  eso,  juntamente  con  el 
caracter,  que  se  le  da  al  cristiano  a  fin  de  que  pueda  realizar  los  actos 
espirituales  de  los  fieles,  se  le  da  la  gracia  para  que  pueda  hacerlo 
dignamente»  3. 

2.*  El  carActer  defiende  y  tutela  la  gracia,  en  cuanto  que  el 
caracter  comunica  un  cierto  derecho  a  los  auxilios  internos  y  exter- 
nos,  que  constituyen  como  un  cerco  de  proteccion  para  el  alma.  Los 
Santos  Padres  hablan  de  luces  internas  e  inspiraciones  especiales 
para  el  recto  desempeño  de  las  actividades  a  que  el  caracter  da  dere- 
cho,  asi  como  de  proteccion  externa  contra  los  asaltos  del  demonio. 
San  Cirilo  de  Jerusalen  dice  que  los  angeles  conocen  al  que  ha  reci- 
bido  el  caracter  sacramental  y  le  defienden  «como  a  uno  de  su  pro- 
pia  familia».  E1  caracter  sacramental  reclama  tambien  una  particular 
providencia  de  Dios,  en  cuanto  que,  segun  San  Agustin,  es  como 
un  sello  o  marca  que  distingue  a  los  soldados  del  ejercito  de  Cristo 
o  a  las  ovejas  de  su  rebaño. 

3.1  Aumenta  la  gracia,  al  menos  indirectamente,  en  cuanto  que  el 
caracter  bautismal  confiere  el  derecho  a  recibir  los  otros  sacramen- 
tos  y,  por  tanto,  al  aumento  de  la  gracia. 

4.*  Produce  la  gracia  al  desaparecer  EL  dBICE  CON  QUE  SE  RECIBI6 
un  sacramento  informe.  Ya  lo  hemos  explicado  largamente  al  ha- 
blar  de  la  reviviscencia  de  los  sacramentos. 

Conclusi6n  6.*  E1  caracter  sacramental  nos  configura  con  Cristo 

sacerdote,  dandonos  una  participacidn  fisica  y  formal  de  su  propio 

sacerdocio  eterno. 

Escuchemos  al  Doctor  Angelico: 

«Como  hemos  dicho  mas  arriba,  el  caracter,  propiamente,  es 
cierto  sello  con  que  se  marca  a  uno  para  ordenarle  a  algun  determi- 
nado  fin,  como  se  sella  al  dinero  para  usarlo  en  el  cambio,  o  al  sol- 
dado  para  adscribirle  a  la  milicia.  Ahora  bien:  el  cristiano  es  destina- 
do  a  dos  cosas.  La  primera  y  principal  es  a  la  fruicion  de  la  gloria 
eterna,  y  para  esto  se  le  marca  con  el  sello  de  la  gracia.  La  segunda 
es  a  recibir  o  administrar  a  los  demas  las  cosas  que  pertenecen  al 
culto  de  Dios,  y  para  esto  se  le  da  el  caracter  sacramental.  Pero  todo 
el  rito  de  la  religion  cristiana  se  deriva  del  sacerdocio  de  Cristo.  Por 
lo  que  es  claro  y  manifiesto  que  el  caracter  sacramental  especialmen- 
te  es  el  caracter  de  Cristo,  con  cuyo  sacerdocio  se  configuran  los  fie- 

3  IV  Stnt.  d.4  q.l  a.l  ct  ad  5. 
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les  segun  los  caracteres  sacramentales,  que  no  son  otra  cosa  que  ciertas 
participaciones  del  sacerdocio  de  Cristo  derivadas  del  mismo  Cristo»  4. 

Esta  participacion  en  el  sacerdocio  de  Cristo  se  inicia  con 
el  simple  caracter  bautismal,  se  amplia  o  perfecciona  con  el  de 
la  conjirmacion  y  llega  a  su  plena  perfeccion  con  el  del  orden  sa- 
grado. 

De  este  hecho  se  sigue  que  los  fieles  cristianos,  aun  los  laicos  o 
seglares,  estan  adornados  con  cierta  misteriosa  dignidad  sacerdotal, 
si  bien  en  grado  muy  inferior  e  imperfecto  con  relacion  a  los  que 
han  recibido  el  sacramento  del  orden.  Los  simples  fieles  no  pueden 
realizar  las  funciones  propiamente  sacerdotales,  principalmente  las 
relativas  al  sacrificio  eucaristico  y  al  perdon  de  los  pecados;  pero  les 
alcanza  cierto  resplandor  del  sacerdocio  de  Cristo;  no  metaforica- 
mente,  sino  en  sentido  propio  y  real.  A  esto  alude  el  apostol  San  Pe- 
dro  cuando  escribe  a  los  simples  fieles  creyentes:  «Vosotros  sois  li- 
naje  escogido,  sacerdocio  real,  nacion  santa,  pueblo  adquirido  para 
pregonar  el  poder  del  que  os  llamo  de  las  tinieblas  a  su  luz  admira- 
ble»  (1  Petr  2,9);  y  San  Juan  en  el  Apocalipsis  dice  tambien  que  «los 
hiciste  para  nuestro  Dios  reino  y  sacerdotes»  (Apoc  5,10).  Las  inter- 
pretaciones  dadas  por  los  Padres  y  exegetas  a  estas  palabras  son  mu- 
chas;  pero  todas  coinciden  en  que  se  trata  de  un  sacerdocio  real,  no 
metaforico,  aunque  en  grado  muy  diverso  del  que  tienen  los  que 
han  recibido  el  sacramento  del  orden. 

Lo  mismo  enseña  Pio  XII  con  toda  claridad  cuando  escribe  tex- 
tualmente:  «No  es  de  maravillarse  que  los  fieles  sean  elevados  a  se- 
mejante  dignidad.  En  efecto,  por  el  bautismo,  los  fieles  en  general 
se  hacen  miembros  del  Cuerpo  mistico  de  Cristo  sacerdote,  y  por  el 
caracter  que  se  imprime  en  sus  almas  son  destinados  para  el  culto  di- 
vino,  participando  asi  del  sacerdocio  de  Cristo  de  un  modo  acomodado  a  su 
condicion»  5. 

Sin  embargo,  es  necesario  precisar  bien  el  sentido  y  alcan- 
ce  de  ese  sacerdocio  de  los  simples  fieles  para  no  incurrir  en 
lamentables  extravios.  Escuchemos  de  nuevo  a  Pio  XII  en  la 
misma  enciclica  Mediator  Dei. 

«Es  necesario,  venerables  hermanos,  explicar  claramente  a  vues- 
tro  rebaño  como  el  hecho  de  que  los  fieles  tomen  parte  en  el  sacrifi- 
cio  eucaristico  no  significa,  sin  embargo,  que  gocen  de  poderes 
sacerdotales. 


*  111,63,3.  Precisamente  porque  el  caracter  es  una  mera  participacion  del  sacerdocio 
de  Cristo,  el  mismo  Cristo  no  tiene  caracter  sacerdotal.  Su  sacerdocio  pleno  v  absoluto 
sc  compara  con  el  caracter  como  lo  perfecto  y  propio  a  lo  imperfecto  y  participado 
(cf.  ibid.,  63,5). 

5  Pio  XII,  enciclica  Mediator  Dei:  AAS  39  (1947)  p.555. 
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Hay,  en  efecto,  en  nuestros  dias  algunos  que,  acercandose  a 
errores  ya  condenados,  enseñan  que  en  el  Nuevo  Testamento  se  co- 
noce  un  solo  sacerdocio,  que  afecta  a  todos  los  bautizados,  y  que  el 
precepto  dado  por  Jesus  a  los  apostoles  en  la  ultima  cena  de  que  hi- 
ciesen  lo  que  E1  habia  hecho,  se  refiere  directamente  a  toda  la  Igle- 
sia  de  los  cristianos,  y  que  el  sacerdocio  jerarquico  no  se  introdujo 
hasta'  mas  tarde.  Sostienen  por  esto  que  solo  el  pueblo  goza  de  una 
verdadera  potestad  sacerdotal,  mientras  que  el  sacerdote  ejerce  uni- 
camente  por  delegacion  que  le  ha  sido  otorgada  por  la  comunidad. 
Creen,  en  consecuencia,  que  el  sacrificio  eucaristico  es  una  verdade- 
ra  y  propia  ‘concelebracion’  y  que  es  mejor  que  los  sacerdotes  ‘con- 
celebren’  juntamente  con  el  pueblo  presente  que  el  que  ofrezcan  pri- 
vadamente  el  sacrificio  en  ausencia  de  este. 

Inutil  es  explicar  hasta  que  punto  estos  capciosos  errores  estan 
en  contradiccion  con  las  verdades  antes  demostradas,  cuando  hemos 
hablado  del  puesto  que  corresponde  al  sacerdote  en  el  Cuerpo  mis- 
tico  de  Jesus.  Recordemos  solamente  que  el  sacerdote  hace  las  veces  del 
pueblo,  porque  representa  a  la  persona  de  Nuestro  Señor  Jesucristo, 
en  cuanto  E1  es  cabeza  de  todos  los  miembros  y  se  ofrecio  a  si  mis- 
mo  por  ellos;  por  esto  va  al  altar  como  ministro  de  Cristo,  siendo  infe- 
rior  a  El,  pero  superior  al  pueblo.  E1  pueblo,  en  cambio,  no  repre- 
sentando  por  ningun  motivo  a  la  persona  del  divino  Redentor  y  no 
siendo  mediador  entre  si  mismo  y  Dios,  no  puede  en  ningun  modo 
gozar  de  poderes  sacerdotales»  6. 

<;A  que  se  reduce,  pues,  el  sacerdocio  de  los  fieles?  Se  tra- 
ta  ciertamente  de  una  participacion  verdadera  y  real,  no  me- 
taforica,  en  el  sacerdocio  de  Cristo,  del  cual  el  caracter  sacra- 
mental  es  una  autentica  participacion;  pero  esta  participacion 
admite  varios  grados  segun  una  analogia  de  proporcionalidad. 
Ahora  bien:  el  grado  alcanzado  por  cada  uno  de  los  distintos 
caracteres  sacramentales  es  el  que  corresponde  a  su  propia 
naturaleza,  y  no  mas.  Y  asi  el  caracter  bautismal  confiere: 

a)  Una  especie  de  ser  sacerdotal,  en  cuanto  que  constituye  una 
consagracion  ontologica  que  distingue  al  cristiano  del  que  no  lo  es. 

b)  Una  especie  de  poder  sacerdotal,  en  cuanto  que,  aunque 
principalmente  es  una  potencia  instrumental  pasiva  o  receptiva  de  los 
frutos  del  sacrificio  eucaristico  o  de  los  efectos  de  la  santificacion  sa- 
cramental,  es  tambien,  secundariamente,  una  potencia  activa,  ya  sea 
en  la  mediacion  ascendente,  porque  por  esta  potencia  los  fieles  ofre- 
cen  el  sacrificio  mediante  el  sacerdote,  ya  sea  en  la  mediacion  descen- 
dente,  porque  por  esa  misma  potencia  los  fieles  confieren  instru- 
mentalmente  la  gracia  en  la  administracion  dehsacramento  del  matri- 
monio. 

6  Pio  XII,  ibid.,  p.553-554.  Traduccion  de  Eccksia  n.336  (20  dc  dicicmbrc  dc  1947) 

p.662. 
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c)  E1  poder  ejercitar  esas  funciones  convenientemente;  porque, 
como  hemos  visto  en  la  conclusion  anterior,  el  caracter  bautismal, 
como  los  otros,  exige  la  gracia  y  la  defiende  o  tutela. 

Todo  esto  lo  realiza  todavia  en  grado  mas  perfecto  el  caracter  de 
la  confirmacion  7 . 

Conclusi6n  7/  E1  caracter  sacramental  nos  relaciona  con  la  Iglesia  di- 

recta  e  indirectamente. 

He  aqui  como  explica  este  punto  un  teologo  contemporaneo,  si- 
guiendo  las  directrices  de  Santo  Tomas: 

«Indirectamente,  esto  es,  mediante  la  incorporacion  a  Cristo.  A1 
imprimir  el  caracter,  Cristo  ejerce  una  doble  causalidad:  eficiente  y 
ejemplar.  La  primera  la  ejerce  en  cuanto  que,  como  Dios,  es  la  causa 
principal,  y  como  hombre,  la  causa  instrumental  en  la  produccion 
de  ese  ‘sello’  sobrenatural  en  los  fieles.  La  segunda  la  ejerce  en 
cuanto  que,  al  imprimirles  el  caracter,  hace  a  los  fieles  ‘semejantes  y 
conformes’  a  El.  Los  fieles  estan  unidos  a  Cristo  Cabeza  por  un  es- 
pecial  vinculo,  o  sea,  por  la  doble  causalidad  eficiente  y  ejemplar; 
pero  todos  aquellos  que  estan  unidos  por  un  vinculo  particular  a 
una  misma  realidad,  estan  particularmente  unidos  entre  si.  De  donde 
la  union  de  la  Iglesia  emerge  de  la  incorporacion  a  Cristo  por  medio 
del  caracter. 

Directamente,  esto  es,  por  la  inmediata  concorporacion  de  los 
varios  miembros,  en  cuanto  que  por  el  mismo  ‘sello’  espiritual,  infa- 
liblemente  conectado  con  el  rito  externo,  todos  los  fieles  se  recono- 
cen  unidos  entre  si  y  se  distinguen  de  los  infieles  privados  del  carac- 
ter,  como  se  reconocen  y  unen  entre  si  los  soldados  que  llevan  el 
‘sello’  del  mismo  rey  y  se  distinguen  del  ejercito  enemigo.  De  este 
modo,  la  union  de  la  Iglesia  resulta  de  la  concorporacion  dc  los 
miembros  del  mismo  Cuerpo  mistico. 

Ahora  bien:  en  el  reino  y  en  la  familia  de  Cristo  que  es  la  Igle- 
sia,  se  puede  considerar  un  triple  orden  de  personas,  a  las  que  co- 
rresponden  los  tres  caracteres  sacramentales.  Cristo  es  Rey,  Profeta 
y  Sacerdote,  y  a  este  triple  oficio  corresponde  en  su  Cuerpo  mistico 
un  triple  estado  de  los  fieles:  el  de  simple  subdito,  el  de  los  que 
combaten  la  batalla  por  la  fe  y  el  de  los  ministros  de  la  redencion;  y 
por  eso  es  triple  el  caracter  y  triple  la  consagracion:  la  de  los  bauti- 
zados,  confirmados  y  ordenados.  Con  esta  consagracion  se  configu- 
ran  y  conforman  con  Cristo  Rey,  Profeta  y  Sacerdote,  para  hacerse 
miembros  idoneos  en  el  mismo  Cuerpo  mistico  y  participes  de  las 
funciones  sacerdotales  de  la  Cabeza,  pasiva  y  activamente  con  rela- 
cion  al  culto  de  Dios;  de  manera  parecida  a  como  en  el  cuerpo  hu- 
mano,  en  virtud  de  su  configuracion  y  estructura,  los  miembros  se 
hacen  organos  capaces  de  recibir  el  influjo  de  la  vida  y  de  mostrar  la 


7  Cf.  PlOLANTI,  O.C.,  p.187. 
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vitalidad  del  alma.  Todo  esto  segun  el  pensamiento  de  Santo  To- 
mas»  8. 

23.  Escolio.  Comparacidn  entre  ia  gracia  y  el  caracter. 

Para  que  aparezcan  con  mayor  claridad  las  analogias  y  diferencias 
entre  la  gracia  y  el  caracter,  vamos  a  confrontarlos  con  relacion  a  las 
cuatro  causas:  eficiente,  material,  formal  y  final 9. 

a )  En  cuanto  a  la  causa  eficiente.  Convienen  en  cuanto  que 
son  efectos  igualmente  inmediatos  del  sacramento.  Se  diferencian  en 
cuanto  que  la  gracia  puede  ser  infundida  incluso  fuera  del  sacramen- 
to,  y  el  caracter  solo  puede  imprimirse  mediante  el  sacramento,  y 
porque  la  gracia  no  esta  infaliblemente  unida  al  rito  sacramental  (no 
se  le  da  a  quien  pone  obice  o  impedimento),  mientras  que  el  carac- 
ter  va  siempre  unido,  con  vinculo  infalible,  al  rito  externo  valida- 
mente  realizado. 

b)  En  cuanto  a  la  causa  material.  Convienen  en  cuanto  que 
ambos  tienen  por  sujeto  al  alma.  Se  diferencian  en  cuanto  que  la 
gracia  reside  directamente  en  la  esencia  del  alma,  mientras  que  el  ca- 
racter  se  imprime  directamente  en  el  entendimiento  practico,  segun 
el  Doctor  Angelico.  Y  ademas  porque  la  gracia  se  da  solo  a  los  dig- 
namente  dispuestos;  el  caracter,  en  cambio,  incluso  a  los  que  conser- 
van  afecto  al  pecado. 

c)  En  cuanto  a  la  causa  formal.  Convienen  en  que  ambos  es- 
tan  situados,  filosoficamente  hablando,  en  el  predicamento  de  cuali- 
dad.  Se  diferencian  en  cuanto  que  la  gracia  esta  en  la  especie  de  habi- 
to,  y  el  caracter  en  la  especie  de  potencia. 

d)  En  cuanto  a  la  causa  final.  Convienen  en  que  los  dos  se 
ordenan  a  realizar  actos  sobrenaturales  y  tienen  una  funcion  cris- 
tologica,  soteriologica  (o  sea,  salvifica,  redentiva)  y  eclesiologica.  Se 
diferencian  porque  la  gracia  se  ordena  a  hacer  al  alma  semejante  a  la 
naturaleza  divina,  mientras  que  el  caracter  se  ordena  a  configurar  al 
fiel  con  Cristo  Sacerdote. 


CAPITULO  V 
Autor  de  los  sacramentos 

24.  Vamos  a  examinar  la  causa  eficiente  de  los  sacramentos,  o 
sea,  quien  es  el  autor  de  los  mismos. 

Para  proceder  con  mayor  claridad  es  conveniente  tener  en  cuen- 
ta  algunas  distinciones  previas,  que  vamos  a  establecer  a  modo  de 
prenotandos: 


8  PlOLANTI,  O.C.,  p.192-193. 

9  Cf.  PlOLANTI,  O.C.,  p.196. 


58 


P.I.  Los  sacramentos  tn  gtneral 

(Su  institucion. 

Sus^ef^ctos  "(g'racia  y 
caracter). 

2."  La  pothstad  sobre  los  /  Como  causa  primera  y  principal. 

sacramentos  puede  J  Como  causa  (  Para  instituirlos. 
ser  . (  instrumental  (  Para  administrarlos. 

Teniendo  en  cuenta  estas  nociones,  he  aqui  las  conclusiones  en 
torno  a  la  causa  eficiente  de  los  sacramentos. 

Conclusi6n  1.*  S61o  Dios  puede  ser  la  causa  primera  y  principal  de 
los  sacramentos. 

La  razon  es  muy  sencilla.  E1  efecto  principal  de  los  sacramentos 
es  conferir  la  gracia,  que  es  una  participacion  fisica  y  formal  de  la  natu- 
rale^a  divina.  Luego  solo  Dios  puede  causarla  en  el  alma,  ya  sea  de 
una  manera  directa  e  invisible  (v.gr.,  justificando  al  pecador  arre- 
pentido),  ya  a  traves  de  unos  signos  sensibles  que  lo  manifiesten  ex- 
ternamente  (los  sacramentos). 

En  cuanto  al  caracter  (efecto  secundario  de  algunos  sacramentos), 
es  una  virtud  instrumental  que  emana  del  agente  principal,  que  es 
Dios.  Ademas,  el  caracter  es  entitativamente  sobrenaturai,  como  la 
gracia,  y  supera,  por  lo  mismo,  las  fuerzas  eficientes  de  toda  natura- 
leza  creada  o  creable.  Luego  solo  Dios  puede  instituir  los  sacramen- 
tos  como  causa  primera  o  principal  *. 

Corolarios:  1."  Luego  Cristo,  en  cuanto  Dios,  puede  instituir 
los  sacramentos  como  causa  primera  y  principal. 

2."  Luego  Dios  no  puede  comunicar  a  una  pura  criatura  el  po- 
der  de  conferir  la  gracia  o  de  instituir  sacramentos  como  causa  primera 
o  principal,  porque  equivaldria  a  colocar  a  esa  criatura  «fuera  de  los 
terminos  de  Ios  seres  creados»2,  haciendola  propiamente  Dios,  y  esto 
es  imposible,  porque  la  deidad  es  absolutamente  incomunicable  a  las 
criaturas. 

Conclusi6n  2/  Cristo,  en  cuanto  hombre,  tenia  potestad  de  excelencia 
para  instituir  los  sacramentos  como  causa  instrumental  de  los  mis- 
mos. 

Expliquemos,  ante  todo,  los  terminos  de  la  conclusion. 

Cristo,  en  cuanto  hombre,  esto  es,  segun  la  naturaleza  humana, 
unida  personalmente  al  Verbo  de  Dios  (union  hipostatica). 

TenIa  potestad  de  excelencia.  Con  este  nombre  se  designa, 
teologicamente,  la  potestad  que  poseia  Cristo,  en  cuanto  hombre, 
para  instituir  los  sacramentos  como  causa  instrumental  de  los  mis- 
mos.  Cuales  sean  las  caracteristicas  de  esa  potestad  de  excelencia,  lo  ve- 
remos  en  seguida. 

'  Cf.  111,64,1-2. 

2  Cf.  IV  Sent.  d.5  q.l  a.3  sol.l. 


Autor 


59 


Para  instituir  los  sacramentos,  no  solamente  para  administrarlos 
como  el  simple  sacerdote. 

Como,  causa  instrumental  de  los  mismos.  Ya  hemos  dicho  que, 
como  causa  primera  y  principal,  soio  puede  hacerlo  el  mismo  Dios, 
o  Cristo  en  cuanto  Verbo  de  Dios.  Pero  Cristo  puede  utilizar  su  hu- 
manidad  santisima  como  instrumento  unido  a  su  divinidad  para  instituir 
los  sacramentos  y  no  solo  para  administrarlos. 

La  conclusion  es  evidente,  si  se  tiene  en  cuenta  que  toda  la  efica- 
cia  santificadora  de  los  sacramentos  — como  de  cualquier  otra  cosa 
que  santifique —  se  deriva  de  Cristo  en  cuanto  hombre,  ya  sea  como 
causa  eficiente  meritoria,  que  es  su  pasion  santisima;  ya  como  causa  efi- 
ciente  instrumental,  que  es  su  humanidad  santisima,  como  instrumento 
unido  e  inseparable  de  la  divinidad.  Ahora  bien:  la  potestad  de  co- 
municar  a  los  sacramentos  su  eficacia  santificadora  recibe  en  teolo- 
gia  el  nombre  de  potestad  de  excelencia,  porque  supera  y  sobresale 
sobre  la  simple  potestad  ministerial  de  los  ministros  de  la  Iglesia. 

Esta  potestad  de  excelencia,  propia  y  exclusiva  de  Cristo, 
supone  cuatro  cosas  segun  el  Doctor  Angelico  3: 

1. *  Que  el  merito  y  la  virtud  de  su  pasion  obra  en  los  sacra- 
mentos,  puesto  que  de  ella  se  derivan. 

2. ’  Que  los  sacramentos  santifiquen  en  su  nombre,  puesto  que 
de  E1  proceden. 

3. ’  Que  pueda  instituir  los  sacramentos,  puesto  que  les  da  su 
virtud  causativa  de  la  gracia. 

4. ’  Que  pueda  conferir  el  efecto  de  los  sacramentos  sin  emplear 
el  rito  de  su  administracion,  puesto  que  la  causa  no  depende  del 
efecto,  sino  al  reves. 

Corolario.  Cristo  no  hubiera  podido  comunicar  a  otros  su  po- 
testad  de  instituir  los  sacramentos  como  causa  primera  y  principal, 
ya  que,  como  hemos  dicho,  esa  potestad  es  propia  de  Dios  e  inco- 
municable  a  las  criaturas.  Perc  hubiera  podido  comunicar  a  otros  su 
potestad  de  excelencia  — aunque  de  modo  menos  perfecto — ,  ya  que 
es  una  potestad  secundaria  e  instrumental;  si  bien  no  lo  hizo  ni  con- 
venia  que  lo  hiciera,  porque  entonces  hubiera  habido  dos  cabezas  en 
la  Iglesia  (una  principal,  Cristo,  y  otra  secundaria,  el  que  tuviera  esa 
potestad  de  excelencia),  con  peligro  de  comprometer  su  unidad,  y 
por  otros  muchos  inconvenientes 4. 

Conclusi6n  3.*  Jesucristo,  Dios-Hombre,  instituyb  los  siete  sacramen- 

tos  de  la  Nueva  Ley.  (De  fe  divina,  expresamente  definida.) 

Lo  negaron  los  reformadores  protestantes,  que,  como  vimos  al 
hablar  del  numero  de  los  sacramentos,  solo  admitian  dos  o  tres 

J  Cf.  111,64,3. 

*  Cf.  111,64,4. 
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2. *  Cristo  instituyd  ciertamente  en  especie  el  bautismo  y  la 
eucaristia.  Consta  claramente  en  la  Sagrada  Escritura  la  materia  y 
la  jorma  de  ambos  sacramentos,  determinada  por  el  mismo  Cristo. 
Es  tambien  doctrina  comun,  admitida  por  todos  los  teologos. 

3. *  Es  probable  que  Cristo  instituyera  por  si  mismo  los 
demas  sacramentos  solo  de  una  manera  generica,  o  en  especie 
mudable,  o  sea,  designando  especificamente  el  signo  sacramental  (un- 
cion,  imposicion  de  manos,  etc.)  y  todos  los  efectos  sacramentales, 
pero  sin  señalar  concretamente  la  materia  y  la  forma,  que,  por  lo 
mismo,  admitirian  mutaciones  en  el  transcurso  de  los  siglos  hechas 
por  la  Iglesia,  autorizada  por  el  mismo  Cristo. 

Las  razonf.s  f.n  pro  de  esta  opinion  son  gravisimas.  Consta,  en 
efecto,  historicamente  que  en  el  transcurso  de  los  siglos  se  han  in- 
troducido  en  algunos  sacramentos  — sobre  todo  en  la  confirmacion 
y  en  el  orden —  cambios  y  mutaciones  que  afectan  a  la  materia  o  a 
la  forma  de  los  mismos.  Ahora  bien:  este  hecho  cierto  no  tendria  ex- 
plicacion  posible  en  el  supuesto  de  que  Cristo  los  hubiera  instituido 
en  especie  inmutable.  Luego  los  instituyo  tan  solo  genericamente ,  o,  a  lo 
sumo,  en  especie  mudable. 

Las  razones  en  contra  se  apoyan  principalmente  en  la  declaracion 
del  concilio  de  Trento  (D  931),  que  reconoce  a  la  Iglesia  la  potestad 
de  intervenir  en  la  administracion  de  los  sacramentos,  modificando 
lo  que  crea  conveniente,  con  tal  de  dejar  intacta  la  sustancia  de  los  mis- 
mos  ( salva  eorum  substantia).  Ahora  bien:  muchos  teologos  afirman 
que  la  sustancia  de  los  sacramentos  consiste  precisamente  en  su  ma- 
teria  y  forma  — como  parece  insinuar  el  mismo  concilio  (D  895) — , 
con  lo  cual  no  habria  mas  remedio  que  rechazar  la  institucion  generi- 
ca,  e  incluso  la  especifica,  en  especie  mudable,  para  afirmar  con  fuerza 
la  institucion  inmediata  por  Cristo  de  todos  los  sacramentos  en  espe- 
cie  inmutable. 

La  conciliacion  de  este  razonamiento  con  las  dificultades 
historicas  nacidas  de  los  cambios  y  mutaciones  en  la  materia 
y  forma  de  algunos  sacramentos,  hacia  sudar  a  los  teologos 
hasta  hace  pocos  años.  Recientemente,  sin  embargo,  se  ha 
producido  un  hecho  de  gran  transcendencia  en  la  Iglesia,  que 
ha  venido  a  arrojar  una  gran  luz  sobre  este  oscuro  y  dificil 
problema. 

En  efecto:  en  su  constitucion  apostolica  Sacramentum  ordinis,  del 
30  de  noviembre  de  1947,  Su  Santidad  Pio  XII  explico  el  alcance  de 
la  restriccion  señalada  por  el  concilio  de  Trento  en  aquella  famosa 
frase  salva  eorum  substantia.  He  aqui  las  palabras  del  Papa:  «Ningun 
poder  compete  a  la  Iglesia  sobre  la  ‘sustancia  de  los  sacramentos’ 
es  decir,  sobre  aquellas  cosas  que,  conforme  al  testimonio  de  las  fuentes  de  la 
revelacion,  Cristo  Señor  estatuyo  debian  ser  observadas  en  el  signo  sacramen- 
tai»  (D  2301). 


Ministro 


63 


Estas  palabras  constituyen  una  declaracion  autentica,  hecha 
por  el  mismo  Vicario  de  Cristo,  del  sentido  de  la  formula  tri- 
dentina,  y,  por-  lo  mismo,  ningun  teologo  puede  permitirse, 
sin  gran  temeridad,  interpretarla  de  otro  modo.  Ahora  bien: 
Pio  XII  no  identifica  en  modo  alguno  la  «sustancia  de  los 
sacramentos»  con  la  materia  y  forma  de  los  mismos,  sino  uni- 
camente  con  «aquellas  cosas  que  Cristo  establecio  debian  ser 
observadas  en  el  signo  sacramental»;  y  esto  se  salva  perfecta- 
mente  con  una  institucion  generica. 

De  todas  formas,  ya  hemos  dicho  que  la  institucion  genirica  o  en 
especie  mudable  de  algunos  sacramentos  es  la  opinion  teologica  que 
parece  mas  probable,  pero  esta  sujeta,  naturalmente,  a  la  revision  y  al 
fallo  inapelable  de  la  misma  Iglesia. 


CAPITULO  VI 
Ministro  de  los  sacramentos 

Sumario.  En  el  capitulo  anterior  hemos  hablado  del  autor  de  los  sacra- 
mentos;  en  este  vamos  a  hablar  del  administrador  de  los  mismos.  He  aqui  los 
puntos  que  vamos  a  examinar:  definicion,  quienes  pueden  serlo,  requisitos  para  su 
valida  y  licita  administracion,  obligacion  de  administrarlos  o  negarlos  y  detades 
complementarios. 

25.  1.  Definicion.  Se  entiende  por  ministro  de  los 
sacramentos  la  persona  que  en  nombre  de  Cristo,  del  que  es  manda- 
taria,  reali^a  la  accion  sacramental  aplicando  la  forma  a  la  materia. 

Expliquemos  un  poco  la  definicion: 

La  phrsona,  sagrada  o  no,  hombre  o  mujer,  creyente  o  incredula, 
etcctera. 

Quk  hn  nombrh  dk  Cristo,  que  es  siempre  el  ministro  principal. 

Dkl  quh  ks  mandataria.  E1  ministro  hace  siempre  las  veces  de 
Cristo,  del  quc  cs  ministro  secundario. 

Rhai.iza  la  accion  SACRAMKNTAL  como  verdadera  causa  instrumen- 
tal  de  la  misma;  v.gr.,  bautizando,  absolviendo,  consagrando,  etc., 
con  la  potestad  rccibida  del  mismo  Cristo. 

Aplicando  la  forma  a  la  mathria.  Es  el  unico  modo  valido  de 
realizar  el  sacramento. 

26.  2.  Quienes  pueden  serlo.  Para  determinar  con 
toda  exactitud  y  precision  quienes  pueden  ser  ministros  de 
los  sacramentos,  es  necesario  establecer  el  siguiente  preno- 
tando: 
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E1  ministro  puede  ser 


iPrincipal  o  de  excelencia. 

/  Ordinario,  o  por  pro- 
)  pio  oficio . . . 

' )  Extraordinario,  o  por 
\  necesidad. 


(  Secundario . 


Con  el  a  la  vista,  he  aqui  brevemente  las  conclusiones: 


Conclusi6n  1/  E1  ministro  principal  o  de  excelencia  de  todos  los  sa- 
cramentos  es  el  mismo  Cristo  en  cuanto  hombre. 


Consta  expresamente  en: 

a)  La  Sagrada  Escritura.  La  potestad  ministerial  de  los 
apostoles  es  la  mayor  que  se  ha  dado  jamas  en  la  Iglesia.  Y,  con 
todo,  los  apostoles  se  llaman  ministros y  cooperadores  de  Jesucristo,  que 
es  «el  que  bautiza  en  el  Espiritu  Santo»  (Io  1,33). 

«Pues  <;que  es  Apolo  y  que  es  Pablo?  Ministros  segun  lo  que  a 
cada  uno  ha  dado  el  Señor,  por  cuyo  ministerio  habeis  creido» 
(1  Cor  3,5). 

«Porque  nosotros  solo  somos  cooperadores  de  Dios,  y  vosotros  sois 
arada  de  Dios,  edificacion  de  Dios»  (1  Cor  3,9). 

«Es  preciso  que  los  hombres  vean  en  nosotros  ministros  de  Cristo 
y  dispensadores  de  los  misterios  de  Dios»  (1  Cor  4,1). 

b)  Los  Santos  Padrks.  Es  famoso  el  texto  de  San  Agustin: 

«<;Pedro  bautiza?  Es  Cristo  quien  bautiza.  <|Pablo  bautiza?  Es 

Cristo  quien  bautiza.  <;Judas  bautiza?  Es  Cristo  quien  bautiza» '. 

c)  La  razon  tkologica.  La  humanidad  adorable  de  Cristo  es 
el  instrumento  unido  a  su  divinidad  para  la  produccion  de  la  gracia. 
Luego  tiene  que  actuar  como  instrumento  principal  en  la  adminis- 
tracion  de  los  sacramentos,  que  la  confieren  como  instrumentos  sepa- 
rados. 


Conclusidn  2.*  E1  ministro  secundario  de  todos  los  sacramentos  es  el 
hombre  viador1 2. 


He  aqui  las  pruebas: 

a)  La  Sagrada  Escritura.  Lo  dice  el  apostol  San  Pablo: 

«Todo  pontifice,  tomado  de  entre  los  hombres  en  favor  de  los  hom- 

bres,  es  instituido  para  las  cosas  que  miran  a  Dios...»  (Hebr  5,1). 

b)  La  razon  tkologica  ofrece  dos  argumentos  principales: 

1."  Porque  el  ministro  secundario  debe  conformarse  con  el  pri- 
mario,  que  es  Cristo  en  cuanto  hombre. 

1  San  AgustIn,  Tract.  in  Io.  6:  ML  35,1428. 

2  Como  cs  sabido,  sc  cnticnde  por  hombrc  viador  cl  que  se  cncucntra  todavia  cn  cs- 
tado  dc  via,  o  sea,  en  este  mundo.  No  cl  que  ha  salido  dc  cl,  quc  sc  encucntra  ya  cn  cl  te'r- 

mino . 
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2.°  Porque  debe  pertenecer  a  la  Iglesia  militante,  pues  para  ella 
son  los  sacramentos. 

Conclusi6n  3.*  E1  ministro  ordinario  o  por  propio  oflcio  de  la  admi- 
nistraci6n  del  bautismo,  penitencia,  eucaristia  y  unci6n  de  los  en- 
fermos  es  s61o  el  sacerdote;  de  la  conflrmaci6n  y  orden,  s61o  el 
obispo,  y  del  matrimonio,  los  propios  contrayentes. 

E1  concilio  de  Trento  condeno  la  doctrina  protestante  segun  la 
cual  todos  los  cristianos  tienen  la  potestad  de  administrar  los  sacra- 
mentos  (D  853). 

Las  razones  de  conveniencia  son  muy  claras: 

a)  Los  sacramentos  son  cosas  sagradas ;  requieren,  por  consi- 
guiente,  potestad  sagrada  en  el  encargado  de  administrarlos  (ordena- 
cion  sacerdotal). 

b)  La  confirmacion  y,  sobre  todo,  el  orden  son  sacramentos  de 
perfeccion  y  plenitud,  que  requieren  en  el  ministro  plena  potestad  sa- 
grada  (consagracion  episcopal). 

c)  E1  contrato  matrimonial  fue  elevado  por  Cristo  a  la  digni- 
dad  de  sacramento;  y  como  los  contrayentes  son  los  que  realizan  el 
contrato,  ellos  mismos  son  los  propios  ministros  de  ese  sacramento. 

Conclusi6n  4/  E1  ministro  extraordinario  del  bautismo  es  cualquier 
persona  humana,  y  de  la  conflrmaci6n,  el  simple  sacerdote  a  quien 
se  haya  concedido  esa  facultad. 

La  razon  de  lo  primero  es  porque  el  bautismo  es  un  sacramento 
absolutamente  necesario  para  la  salvacion,  y,  por  lo  mismo,  Cristo 
ha  facilitado  extraordinariamente  la  administracion  del  mismo.  Cual- 
quier  persona  humana  (hombre  o  mujer,  bautizado  o  no  bautizado, 
creyente  o  incredulo)  puede  bautizar  validamente  y,  en  caso  de  necesi- 
dad,  incluso  licitamente,  con  tal  que  tenga  intencion  de  hacer  lo  que 
hace  la  Iglesia  y  emplee  la  materia  y  forma  propias  del  bautismo. 
Volveremos  sobre  esto  al  hablar  del  sacramento  del  bautismo. 

Lo  segundo  esta  reconocido  en  el  Derecho  canonico  en  la  si- 
guiente  forma: 

«E1  ministro  ordinario  de  la  confirmacion  es  el  obispo;  pero 
confiere  tambien  validamente  este  sacramento  el  presbitero  que  po- 
sea  dicha  facultad  en  virtud  del  mismo  derecho  comun  o  por  pecu- 
liar  concesion  de  la  autoridad  competente»  (cn.882). 

Volveremos  sobre  esto  en  el  lugar  correspondiente: 

27.  3.  Requisitos  para  la  recta  administracion. 

Hay  que  distinguir  dos  clases  de  requisitos:  los  que  afectan 
a  la  valide^  misma  del  sacramento,  sin  los  cuales  resulta  nulo,  y 
los  que  se  refieren  a  su  licita  administracion,  aunque  no  com- 
prometan  la  validez  del  sacramento.  Vamos  a  examinarlos 
por  separado. 
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a)  Requisitos  para  la  validez 

Señalaremos  en  primer  lugar  lo  que  no  se  requiere  para  la 
validez,  y  a  continuacion  lo  que  se  requiere  indispensablemente. 

No  se  requiere  en  el  ministro  para  la  validez  de  los  sacramen- 

tos: 

a)  La  santidad  de  vida. 

b)  Ni  estar  en  gracia  de  Dios. 

c)  Ni  siquiera  tener  fe. 

Lo  ha  declarado  solemnemente  la  Iglesia  en  los  siguientes 
canones  del  concilio  de  Trento: 

«Si  alguno  dijere  que  el  ministro  que  esta  en  pecado  mortal  no 
realiza  o  confiere  el  sacramento  con  solo  guardar  todo  lo  esencial 
que  atañe  a  la  realizacion  o  colacion  del  sacramento,  sea  anatema» 
(D  855). 

«Si  alguno  dijere  que  el  bautismo  que  se  da  tambien  por  los  he- 
rejes  en  el  nombre  del  Padre,  y  del  Hijo,  y  del  Espiritu  Santo,  con 
intencion  de  hacer  lo  que  hace  la  Iglesia,  no  es  verdadero  bautismo, 
sea  anatema»  (D  860). 

La  razon  es  porque  la  eficacia  de  los  sacramentos  depende  de  los 
meritos  de  Cristo,  que  los  instituyo  y  actua  siempre  como  ministro 
principal,  no  del  simple  ministro  secundario,  ordinario  o  extraordina- 
rio.  Por  eso  es  tan  valido  un  sacramento  administrado  por  un  sacer- 
dote  hereje  o  en  pecado  mortal  como  si  lo  administrase  un  sacerdote 
santo  o  el  mismo  Vicario  de  Cristo.  Sin  embargo,  el  que  administra 
por  oficio  un  sacramento  estando  en  pecado  mortal,  comete  un  grave 
sacrilegio,  como  veremos  al  hablar  de  la  licita  administracion. 

Se  requiere  indispensablemente  para  la  validez: 

1. °  La  debida  potestad  para  el  sacramento  en  cuestion.  Como 
ya  dijimos,  para  los  sacramentos  del  orden  y  de  la  confirmacion 
(como  ministro  ordinario  de  esta  ultima)  se  requiere  la  consagracion 
episcopal.  Para  la  eucaristia  y  uncion  de  los  enfermos,  la  ordenacion 
sacerdotal.  Para  la  penitencia,  el  sacerdocio  y  la  debida  jurisdiccion. 
Para  el  matrimonio  basta  poseer  el  caracter  bautismal.  Y  para  el 
bautismo,  en  caso  de  necesidad  urgente,  no  se  requiere  ninguna  po- 
testad  sagrada. 

2. °  Intenci6n,  al  menos  virtual,  de  hacer  lo  que  hace  la  Iglesia 
de  Cristo.  Esta  condicion  requiere  un  poco  mas  de  desarrollo. 

a)  Se  requiere,  al  menos,  la  intencion  virtual.  Para  cuya  inteligencia 
es  menester  recordar  las  distintas  clases  de  intencion  que  pueden 
darse.  Helas  aqui  en  cuadro  sinoptico: 
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Actual,  o  sea,  mientras  se  esta  realizando  el  acto.  Es  la  mas 
perfecta. 

Virtual,  que  perdura  e  influye  en  el  acto  en  virtud  de  un  acto 
anterior  no  retractado  (v.gr.,  al  ponerse  en  camino,  durante 
todo  el  viaje). 

Habitual,  que  no  influye  ya  en  el  acto  que  se  esta  realizando, 
aunque  se  tuvo  anteriormente,  ya  sea  de  una  manera  impli- 
cita  (v.gr.,  en  la  voluntad  general  de  salvarse,  utilizando  los 
medios  instituidos  por  Dios),  ya  de  una  manera  explicita 
(v.gr.,  el  seminarista  dormido  tiene  intencion  habitual  ex- 
plicita  de  recibir  la  ordenacion  sacerdotal). 

Interpretativa,  que  ni  siquiera  se  tuvo  anteriormente,  pero  se 
supone  que  la  hubiera  tenido  de  haberlo  sabido  (el  pagano 
bubiera  querido  bautizarse  si  hubiera  conocido  su  necesidad 
para  salvarse). 

Para  la  valida  administracion  de  los  sacramentos  se  requiere  la  in- 
tencion  actual  o,  al  menos,  la  virtual  no  retractada.  La  tiene  suficien- 
temente,  v.gr.,  el  sacerdote  que  se  reviste  para  administrar  un  sacra- 
mento  y  lo  administra  de  hecho,  aunque  en  el  momento  de  la  admi- 
nistracion  este  completamente  distraido. 

Pero  no  bastaria  la  intencion  habitual  (v.gr.,  del  sacerdote  so- 
nambulo  que  bautizara  o  absolviera  estando  completamente  dormi- 
do),  porque  esa  intencion  no  influye  para  nada  en  el  acto  que  se  esta 
realizando,  que  ni  siquiera  es  bumano,  como  requiere  la  administra- 
cion  de  los  sacramentos. 

Tampoco  basta,  con  mayor  razon,  la  puramente  interpretativa, 
porque  en  realidad  no  hay  en  ella  intencion  ninguna,  ni  siquiera  ha- 
bitual.  Se  trata  tan  solo  de  una  disposicion  de  la  voluntad  para  te- 
nerla. 

b)  Se  requiere  la  intencion  de  hacer  lo  que  bace  la  Igleisa. 

Lo  definio  solemnemente  el  concilio  de  Trento  en  el  siguiente 
canon: 

«Si  alguno  dijere  que  al  realizar  y  conferir  los  sacramentos  no  se 
requiere  en  los  ministros  intencion  por  lo  menos  de  hacer  lo  que 
hace  la  Iglesia,  sea  anatema»  (D  854). 

La  razon  es  porque  el  rito  sacramental  (v.gr.,  el  acto  de  echar 
agua  sobre  el  bautizando)  solo  tiene  valor  de  verdadero  sacramento 
cuando  se  le  da  el  sentido  que  como  tal  quiso  darle  el  mismo  Cristo 
al  instituir  el  sacramento,  o  sea,  haciendolo  tal  y  como  lo  hace  la 
Iglesia. 

No  se  requiere,  sin  embargo,  tener  intencion  expresa  de  hacer  lo 
que  hace  la  Iglesia  catolica  romana,  puesto  que  no  la  tienen  los  cris- 
tianos  herejes  (protestantes  y  cismaticos),  que  bautizan  vdlidamente. 
Basta  que  se  tenga  intencion  de  hacer  lo  que  hace  la  Iglesia  de  Cristo, 
o  lo  que  Cristo  instituyo,  o  lo  que  hacen  los  cristianos  3. 


3  Asi  lo  declaro  la  Sagrada  Congragacion  del  Santo  Oficio  el  30  de  enero  de  1830. 
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c)  La  intencion  condicionada  hace  invalido  el  sacramento  cuando 
es  de  futuro  (v.gr.:  «Te  absuelvo  si  antes  de  ocho  dias  restituyes  lo 
robado»),  excepto  en  el  sacramento  del  matrimonio,  como  explicare- 
mos  en  su  lugar;  pero  cuando  es  de  presente  o  de  preterito  (v.gr.:  si 
estas  arrepentido;  si  es  verdad  que  has  restituido),  el  sacramento 
sera  valido  o  invalido  segun  se  haya  verificado  o  no  la  condicion. 

d)  La  intencion  ha  de  recaer  sobre  una  materia  y  sujeto  determinados, 
pues,  de  lo  contrario,  el  sacramento  quedaria  en  el  aire  y  resultaria 
invalido.  Y  asi,  v.gr.,  el  sacerdote  que  intenta  unicamente  consagrar 
cuatro  hostias  de  un  copon  sin  determinar  cuales,  no  consagra  ningu- 
na;  o  el  que  absolviera  colectivamente  a  cuatro  penitentes  de  un  gru- 
po  numeroso  sin  determinar  cuales,  no  absolveria  a  ninguno. 

e)  En  caso  de  conflicto  o  colision  de  intenciones  incompatibles  entre  si, 
prevalece  la  que  predomine,  o  sea,  la  que  se  elegiria  si  se  advirtiera  su 
incompatibilidad.  Por  ejemplo:  si  un  cristiano  contrae  matrimonio 
creyendo  que  es  un  contrato  soluble,  de  suerte  que  no  lo  contraeria 
si  supiese  que  es  insoluble,  el  matrimonio  es  invalido;  pero  si  acepta- 
ria  el  contrato  aun  cuando  supiera  que  es  indisoluble,  el  matrimonio  es 
valido. 

Si  las  intenciones  contrarias  o  incompatibles  son  sucesivas,  o  sea, 
si  se  hace  nueva  intencion  sin  acordarse  de  que  esta  vigente  todavia 
una  intencion  hecha  anteriormente  y  que  no  se  ha  retractado,  preva- 
lece,  de  ordinario,  la  segunda  (o  sea,  la  ultima  que  se  formo),  a  no  ser 
que  la  primera  se  hubiera  hecho  de  tal  suerte  que  anulase  cualquier 
otra  intencion  posterior.  No  suele  ocurrir  esto  en  la  administracion 
de  los  sacramentos,  pero  si,  v.gr.,  en  la  aplicacion  de  la  misa. 

3. "  Atkncion  kxtkrna,  o  sea,  aquella  que  se  requiere  para  que 
se  ponga  la  materia  y  la  forma  del  sacramento  con  la  debida  inten- 
cion  (al  menos  virtual)  de  realizarlo.  Lo  cual  es  compatible  con  la 
divagacion  dc  la  mente  o  distraccion  interna,  como  hemos  explicado 
hace  un  momento. 

Por  lo  mismo,  es  vdlido  el  sacramento  administrado  por  un  sacer- 
dote  o  ministro  plenamente  distraido,  con  tal  que  de  hecho  realice 
todo  lo  esencial  para  el  rito  sacramental  y  tenga,  al  menos,  intencion 
virtual  de  realizarlo. 

4. "  Aplicacion  dk  la  dkbida  forma  a  la  debida  materia.  Es  una 
de  las  mas  esenciales  condiciones  para  la  validez,  de  suerte  que,  si  se 
modifica  o  falsea  sustancialmente  la  materia  o  la  forma,  el  sacramento 
es  nulo  o  invalido.  En  sus  lugares  respectivos  determinaremos  con 
todo  detalle  lo  relativo  a  esta  condicion  importantisima. 

b)  Requisitos  para  la  licitud 

Notese  la  diferencia  entre  valide^  y  licitud  en  la  administracion  de 
los  sacramentos.  E1  sacerdote  que  absuelve  a  un  pecador  o  celebra  la 
santa  misa  en  pecado  mortal,  obra  ilicitamente,  cometiendo  un  sacri- 
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legio;  pero  su  absolucion  o  consagracion  es  valida,  ya  que,  como  he- 
mos  dicho,  para  la  valide^  no  se  requiere  el  estado  de  gracia  en  el 
ministro. 

La  administracion  licita  de  los  sacramentos  requiere  las  siguien- 
tes  condiciones: 

1.'  Estado  degracia.  Es  evidente,  si  se  tiene  en  cuenta  que  el 
ministro  obra  en  representacion  del  mismo  Cristo  y  actua  como  ver- 
dadera  causa  instrumental  en  la  realizacion  del  sacramento,  que  es 
una  cosa  santisima. 

E1  que  administra  solemnemente y  por  oficio  un  sacramento  estando 
en  pecado  mortal,  comete  un  grave  sacrilegio.  Para  consagrar  la  euca- 
ristia  se  requiere  la  confesion  previa  (cn.916);  para  la  administracion 
de  los  demas  sacramentos  y  de  la  misma  eucaristia  bastaria,  en  casos 
urgentes,  un  verdadero  acto  de  contricion  4. 

Aplicaciones.  a)  Peca  gravemente  el  sacerdote  que  adminis- 
tra,  sin  estar  en  gracia  de  Dios,  el  bautismo  solemne,  la  penitencia  o 
la  uncion  de  los  enfermos,  porque  en  todos  ellos  actua  como  minis- 
tro  ex  officio.  Digase  lo  mismo  del  obispo  con  respecto  a  la  confir- 
macion  y  el  orden  sacerdotal. 

b)  Se  discute  si  seria  sacrilegio  administrar  la  eucaristia  en  peca- 
do  mortal,  ya  que  en  ella  no  se  confecciona  el  sacramento,  sino  que 
unicamente  se  distribuye.  Otra  cosa  seria  tratandose  de  la  consagracion 
eucaristica,  que  ciertamente  seria  un  sacrilegio. 

c)  Cometen  sacrilegio  los  que  reciben  el  matrimonio  en  pecado 
mortal;  pero  unicamente  por  recibirlo,  no  por  administrarlo;  por- 
que,  aunque  los  contrayentes  son  los  ministros  del  sacramento,  no 
lo  son  ex  officio.  Con  mayor  razon,  tampoco  peca  el  sacerdote  que 
bendice  el  matrimonio,  pues  no  actua  como  ministro  del  mismo. 

d)  No  es  sacrilega  la  administracion  del  bautismo  privado  en 
caso  de  urgente  peligro  de  muerte,  porque  en  este  caso  el  ministro 
no  actua  ex  officio,  aunque  sea  sacerdote.  Con  mayor  razon  si  lo  ad- 
ministra  un  seglar. 

e)  No  consta  que  pcquen  mortalmente  los  que,  estando  en  pe- 
cado  mortal,  ejercen  el  oficio  de  diacono,  administran  sacramentales, 
bendicen  al  pueblo  con  el  Santisimo  o  predican  la  divina  palabra. 
Pero  ya  se  comprende  que  es  indecente  hacer  todo  esto  en  pecado 
mortal,  y,  por  lo  mismo,  es  convcnientisimo  que  se  pongan  previa- 
mente  en  gracia,  al  menos  por  un  acto  de  perfecta  contricion. 

2.1  Licknc.ia  oportuna.  Porque  la  administracion  de  los  sacra- 
mentos  fue  confiada  a  la  Iglesia  por  el  mismo  Cristo,  y  se  requiere, 
por  lo  tanto,  su  previa  autorizacion.  Esta  autorizacion  es  general  para 
el  bautismo  privado  (cn.861)  y  para  el  matrimonio  en  casos  excep- 
cionales  (cn.1116).  Para  los  demas  casos  se  requiere  la  licencia  espe- 
cial  que  ordenan  las  leyes  de  la  Iglesia  (v.gr.,  la  licencia  del  parroco 
para  administrar  el  bautismo  solemne,  la  uncion  de  los  enfermos,  el 


*  Cf.  Rituale  Rom.  dt.1  n.4. 
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viatico,  etc.).  Esta  licencia,  sin  embargo,  no  afecta  a  la  validez  del 
sacramento,  sino  solo  a  la  licitud  de  su  administracion. 

Se  requiere  tambien  en  el  ministro  la  inmunidad  de  censuras  e 
irregularidades. 

3. *  Atenci6n,  tanto  externa  como  interna,  de  suerte  que  se  evi- 
ten  en  lo  posible  las  distracciones,  al  menos  las  plenamente  volun- 
tarias. 

4. *  Observar  los  ritos  y  ceremonias,  tal  como  los  ordena  la 
Iglesia  en  los  libros  liturgicos,  sin  que  sea  licito  al  ministro  aña- 
dir,  quitar  o  cambiar  alguna  cosa  por  su  propia  cuenta  y  razon 
(cf.  cn.846). 

Los  ritos  esenciales  que  afectan  a  la  valide^  de  los  sacramentos  es 
obligatorio  observarlos  bajo  pecado  mortal. 

Los  accidentales  (rubricas,  etc.)  se  subidividen  en  preceptivos  y  me- 
ramente  directivos.  Los  primeros  obligan  bajo  pecado,  grave  o  leve 
segun  la  importancia  de  los  mismos;  los  segundos  son  meros  conse- 
jos,  cuya  omision  no  obliga  ordinariamente  a  pecado,  a  no  ser  que 
se  haga  por  desprecio  al  legislador  (pecado  mortal). 

28.  4.  Obligacion  de  administrarlos.  Ya  se  com- 

prende  que,  en  general,  el  ministro  ordinario  de  los  sacra- 
mentos  tiene  obligacion  de  administrarlos,  pues  para  eso  ins- 
tituyo  Cristo  el  sacerdocio  (1  Cor  4,1).  Pero  esta  obligacion 
se  apoya  en  diferentes  motivos,  segun  la  categoria  del  minis- 
tro.  Vamos  a  precisarlo  en  unas  conclusiones. 

ConcIusi6n  1/  Los  que  tienen  cura  de  almas  estan  gravemente  obli- 

gados,  por  caridad  y  justicia,  a  administrar  los  sacramentos  a  sus 

subditos  siempre  que  ios  pidan  razonablemente. 

Expliquemos  el  sentido  de  la  conclusion. 

Los  que  tienen  cura  de  almas,  o  sea,  los  obispos,  parrocos  y 
equiparados  al  parroco  (como  son  el  vicario  economo,  el  coadjutor 
del  parroco  inhabil,  el  sustituto,  etc.),  los  capellanes  militares,  etc.,  y 
en  las  religiones  clericales,  el  superior  con  relacion  a  sus  subditos. 
Esta  obligacion  deben  cumplirla  por  si  mismos,  aunque  pueden,  con 
justa  causa,  valerse  de  otros  sacerdotes. 

EstAn  gravemente  obligados,  de  suerte  que  cometerian  pecado 
mortal  si  se  negaran  a  administrar  un  sacramento  al  subdito  que  lo 
pida  razonablemente. 

Por  caridad  y  justicia.  La  obligacion  de  caridad  afecta  a  todo 
ministro  aun  sin  cura  de  almas;  la  de  justicia  solo  a  los  que  la  tienen 
en  virtud  del  cuasicontrato  establecido  al  aceptar  la  cura  de  almas. 

A  ADMINISTRAR  LOS  SACRAMENTOS  A  SUS  SUBDITOS,  incluSO  los  no  ne- 
cesarios  para  la  salvacion.  Pero  notese  lo  siguiente: 
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a)  Si  al  ministro  amenaza  daño  (v.gr.,  de  la  vida,  salud,  etc.), 
no  tiene  obligacion  de  administrar  los  sacramentos  fuera  del  caso  de 
necesidad ;  porque  no  se  supone  que  se  haya  obligado  a  desempeñar 
su  oficio  con  tanta  incomodidad  y  porque  la  peticion  del  subdito 
con  grave  daño  del  ministro  y  sin  necesidad  urgente  deja  de  ser  ra- 
zonable. 

b)  Los  sacramentos  necesarios  para  la  salvacion  hay  obligacion  de 
administrarlos  al  subdito  constituido  en  grave  necesidad  espiritual,  aun 
con  grave  incomodidad  del  ministro;  y  si  el  subdito  esta  constituido 
en  extrema  o  casi  extrema  necesidad,  obligaria  al  ministro  incluso  con 
gravisima  incomodidad,  sin  excluir  el  peligro  mismo  de  muerte.  Son  sa- 
cramentos  necesarios  para  salvarse:  el  bautismo,  la  penitencia  para 
el  pecador  moribundo  y,  en  su  defecto,  la  uncion  de  los  enfermos, 
si  esta  privado  ya  del  uso  de  los  sentidos.  Pero  esta  gravisima  obli- 
gacion  solo  urge  cuando  hay  esperanza  probable  de  exito,  no  cuan- 
do  la  probabilidad  es  nula  o  casi  nula. 

Siempre  quf.  los  pidan  RAZONABLEMF.NTE.  La  peticion  se  estima 
razonable  no  solo  cuando  obedece  al  cumplimiento  de  un  precepto 
(v.gr.,  el  de  la  confesion  o  comunion  pascual)  o  cuando  los  necesita 
el  subdito  para  recuperar  el  estado  de  gracia,  sino  tambien  cuando 
se  hace  por  mera  devocion  o  para  el  propio  aprovechamiento  espi- 
ritual. 

Pero  si  el  subdito  lo  pide  de  manera  irracional  e  indiscreta 
(v.gr.,  a  una  hora  intempestiva  sin  necesidad  alguna  o  si  el  escrupu- 
loso  quiere  confesarse  varias  veces  al  dia,  etc.),  no  peca  el  pastor  de 
almas  negandose  a  administrarselo. 

Corolario.  Peca  gravemente,  hablando  en  general,  el  pastor  de 
almas  que  no  quiera  oir  confesiones  mas  que  en  determinados  dias 
de  la  semana  o  muestre  desagrado  o  mal  humor  cuando  le  piden  sus 
subditos  la  administracion  de  los  sacramentos  — aunque  sea  por 
simple  devocion  y  sin  necesidad  urgente — ,  cohibiendo  con  ello  la 
libertad  de  los  fieles.  Gran  cuenta  dara  a  Dios  por  su  conducta  es- 
candalosa  e  injusta  y  por  su  falta  de  celo  pastoral. 

Conclusiñn  2."  Los  ministros  que  no  tienen  cura  de  almas  estan  obli- 

gados  por  caridad  a  administrar  los  sacramentos  a  quienes  se  los 

pidan  razonablemente. 

Notese  que  la  obligacion  de  caridad  no  es  menor,  sino  mas  gra- 
ve  y  urgente  que  la  de  simple  justicia,  por  ser  la  caridad  virtud  mu- 
cho  mas  excelente  que  la  justicia;  pero  su  incumplimiento  no  lleva 
consigo  el  deber  de  restituir,  como  Io  lleva  el  incumplimiento  de  las 
obligaciones  que  se  fundan  en  la  justicia. 

En  virtud  de  este  principio,  Ios  que  no  tienen  cura  de  almas  es- 
tan  obligados  por  caridad: 

1."  Bajo  pecado  venial,  generalmente  hablando,  a  administrar 
los  sacramentos  al  projimo  que  se  los  pida  razonablemente  aun  fuera 
del  caso  de  necesidad,  si  pueden  hacerlo  sin  grave  incomodidad. 
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2. °  Bajo  pecado  mortal,  aun  con  grave  incomodidad,  si  el  proji- 
mo  esta  constituido  en  grave  necesidad  espiritual. 

3. "  Bajo  pecado  mortal,  incluso  con  gravisima  incomodidad  y 
peligro  de  la  propia  vida,  si  el  projimo  esta  constituido  en  extrema  o 
casi  extrema  necesidad  espiritual,  con  tal  que  conste  esa  necesidad  ex- 
trema  y  haya  fundada  esperanza  de  remediarla. 

29.  5.  Obligaci6n  de  negarlos.  A  veces,  el  ministro 

de  los  sacramentos  tiene  obligacion  estricta  de  negarlos  a 
ciertas  personas.  Tales  son: 

1. °  Los  incapaces,  o  sea,  los  que  no  son  sujeto  apto  para  el  sa- 
cramento  (v.gr.,  del  bautismo  para  el  ya  bautizado).  La  razon  es 
porque  en  estos  casos  el  sacramento  es  nulo  e  invalido,  y  se  come- 
teria  un  abuso  de  una  cosa  sagrada,  lo  cual  es  intrinsecamente  malo. 

2. °  Los  indignos,  o  sea,  los  que  son  sujetos  capaces  de  recibir 
un  sacramento  (v.gr.,  por  estar  bautizados),  pero  lo  recibirian  sacri- 
legamente  por  encontrarse  en  pecado  mortal  del  que  no  se  arrepien- 
ten.  Tales  son,  principalmente: 

a)  Los  pecadores  publicos  (v.gr.,  los  que  viven  en  publico  y  mani- 
fiesto  concubinato,  los  que  alardean  publicamente  de  incredulidad, 
etcetera),  mientras  no  den  muestras  publicas  de  suficiente  enmienda. 

b)  Los  excomulgados,  los  entredicbos  y  los  manifiestamente  infa- 
mes,  a  no  ser  que  conste  de  su  arrepentimiento  y  enmienda  y  hayan 
reparado  antes  el  publico  escandalo. 

3. °  En  cuanto  a  los  cristianos  no  cat6licos  (ortodoxos  o  pro- 
testantes),  el  nuevo  Codigo  canonico  establece  lo  siguiente: 

a)  «Los  ministros  catolicos  administran  licitamente  los  sacra- 
mentos  unicamente  a  Ios  fieles  cristianos  catohcos,  los  cuales  pueden 
recibirlos  Hcitamente  unicamente  de  los  ministros  catolicos» 

(cn.  844,1.°). 

b)  «Siempre  que  la  necesidad  o  una  verdadera  utilidad  espiri- 
tual  lo  requiera,  y  con  tal  de  evitar  el  peligro  de  error  o  de  indife- 
rentismo,  es  licito  a  los  fieles  cristianos  a  los  que  resulte  fisica  o  mo- 
ralmente  imposible  acceder  al  ministro  catolico  recibir  los  sacramen- 
tos  de  la  penitencia,  eucaristia  y  uncion  de  los  enfermos  de  manos 
de  un  ministro  no  catolico  en  cuya  Iglesia  existan  validamente  di- 
chos  sacramentos»  (cn. 844,2."). 

c)  «A  su  vez,  los  ministros  catolicos  administran  Hcitamente 
los  sacramentos  de  la  penitencia,  eucaristia  y  uncion  de  los  enfermos 
a  los  miembros  de  las  Iglesias  orientales  que  no  tienen  plena  comu- 
nion  con  la  Iglesia  catolica,  si  lo  piden  espontaneamente  y  estan  rec- 
tamente  dispuestos.  Y  lo  mismo  vale  con  relacion  a  los  miembros 
de  otras  Iglesias  que,  a  juicio  de  la  Sede  Apostolica,  se  encuentran, 
con  relacion  a  esos  sacramentos,  en  la  misma  situacion  que  las  di- 
chas  Iglesias  orientales»  (cn. 844,3."). 
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d)  «En  peligro  de  muerte  o  cuando,  a  juicio  del  obispo  diocesano 
o  de  la  Conferencia  Episcopal,  urge  otra  grave  necesidad,  los  minis- 
tros  catolicos  administran  licitamente  esos  mismos  sacramentos  tam- 
bien  a  los  demas  cristianos  que  no  poseen  plena  comunion  con  la 
Iglesia  catolica,  si  no  pueden  acceder  a  un  ministro  de  su  comuni- 
dad  y  lo  piden  expresamente,  con  tal  de  que  manifiesten  aceptar  la 
misma  fe  catolica  relativa  a  dichos  sacramentos  y  esten  conveniente- 
mente  dispuestos  para  recibirlos»  (cn.  844,4.°). 

Aplicaciones.  Teniendo  en  cuenta  estos  principios,  he  aqui  las 
normas  a  que  debe  ajustarse  el  sacerdote  en  la  administracion  de  los 
sacramentos. 

1.*  Si  ignora  si  es  o  no  indigno  el  que  le  pide  un  sacramento, 
puede  administrarselo  sin  preguntarle  nada,  porque  nadie  se  presu- 
me  malo  mientras  no  conste  o  se  demuestre  que  lo  es.  Se  exceptuan 
aquellos  sacramentos  en  los  que  el  sacerdote  debe  ju^gar  por  si  mis- 
mo  sobre  las  disposiciones  del  que  los  recibe.  Tales  son  el  bautismo 
de  adultos,  la  penitencia,  el  orden  y  el  matrimonio  en  cuanto  a  los 
impedimentos. 

2.1  Si  sf.  trata  de  un  PHCADOR  publico  cuya  conducta  inmoral  y 
escandalosa  es  conocida  de  todos,  hay  que  distinguir  dos  casos: 

a )  Si  los  pide  publicamente  (v.gr.,  presentandose  en  el  comulga- 
torio)  antes  de  haber  dado  publica  satisfaccion  de  sus  escandalos 
(v.gr.,  expulsando  de  su  casa  a  la  concubina,  confesandose  a  la  vista 
de  todo  el  pueblo,  etc.),  debe  negarle  los  sacramentos,  a  no  ser  que 
con  ello  haya  peligro  de  quebrantar  el  sigilo  sacramental  (v.gr.,  por 
haberle  negado  la  absolucion  al  confesarse  a  la  vista  de  todos)  o  de 
asustar  a  los  fieles,  apartandolos  de  los  sacramentos  por  miedo  de 
que  se  los  nieguen. 

b)  Si  los  pide  ocultamente  (v.gr.,  cuando  no  hay  nadie  en  la  igle- 
sia),  debe  negarselos,  a  no  ser  que  el  sacerdote  conozca  esa  indigni- 
dad  solamente  por  la  confesion  sacramental  (v.gr.,  por  haberle  nega- 
do  la  absolucion)  o  le  conste  positivamente  que  se  ha  arrepentido  y 
confesado  de  sus  pecados. 

3.4  Si  se  trata  de  un  pecador  oculto  que  los  pide  ocultamente, 
debe  el  ministro  negarle  los  sacramentos,  si  sabe  que  no  se  ha  en- 
mendado;  pero  debe  administrarselos  si  los  pide  publicamente  y  no 
puede  pasarle  por  alto  sin  escandalo. 

30.  6.  Detalles  complementarios.  Se  refieren  prin- 

cipalmente  a  la  simulacion  y  disimulacion  de  los  sacramentos  y 
al  estipendio  que  puede  recibir  el  sacerdote  por  su  adminis- 
tracion. 

a)  Simulacion  y  disimulacion  de  los  sacramentos.  Se  en- 
tiende  por  simulacion  la  realizacion  fingida  y  falsa  del  rito  sacramental 
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sin  animo  de  realizar  verdaderamente  el  sacramento,  ya  sea  por  falta 
de  intencion  o  por  el  empleo  a  sabiendas  de  una  materia  o  forma  in- 
valida.  Y  por  disimulacion  se  entiende  la  realizacion  de  un  rito  no  sa- 
cramental  que  los  circunstantes  juzgan  sacramental  (v.gr.,  dandole 
una  bendicion  al  penitente  indispuesto  a  quien  se  niega  la  absolu- 
cion,  con  el  fin  de  que  los  circunstantes  no  se  den  cuenta  de  ello  y 
crean  que  se  le  esta  absolviendo). 

La  simulacion  puede  ser  formal  o  material,  segun  se  intente  engañar 
al  projimo  o  simplemente  se  permita  ese  engaño. 


Hay  que  atenerse  a  los  siguientes  principios: 

1. °  La  simulaci6n  propiamente  dicha,  ya  sea  formal  o  material, 
no  es  licita  jamas,  ni  siquiera  para  evitar  la  propia  muerte  (v.gr.,  ab- 
solviendo  fingidamente  al  que  amenaza  al  sacerdote  con  la  muerte  si 
no  le  absuelve),  porque  es,  de  suyo,  una  accion  intrinsecamente 
mala,  ya  que  es  una  mentira  sacrilega  y  abuso  de  cosa  sagrada. 

Y  asi,  v.gr.,  pecaria  gravisimamente  el  sacerdote  que  celebrara  la 
misa  sin  intencion  de  consagrar;  el  confesor  que  pronunciase  las  pa- 
labras  de  la  absolucion  sin  animo  de  absolver  o  el  ministro  de  la  co- 
munion  que  diera  a  uno  de  los  comulgantes  una  hostia  sin  consa- 
grar,  aunque  este  lo  supiera  y  consintiera  en  ello  para  hacer  creer  a 
los  demas  que  recibia  la  sagrada  comunion.  En  este  ultimo  caso  se 
habria  inducido  al  pueblo  a  una  idolatria  material  (adorando  una 
forma  no  consagrada),  lo  cual  es  intrinsecamente  malo. 

2. "  La  disimulaci6n  es  Mcita  con  causa  gravemente  proporciona- 
da,  como  lo  es  el  salvar  la  fama  del  penitente,  evitar  el  escandalo  de 
los  fieles,  etc.  Y  asi,  p.ej.,  puede  el  confesor  advertir  al  penitente  in- 
dispuesto  (v.gr.,  porque  no  quiere  restituir  o  romper  con  su  concu- 
bina,  etc.)  que  le  va  a  dar  la  bendicion  en  vez  de  la  absolucion,  para 
que  los  circunstantes  no  se  den  cuenta  de  nada,  o  presentarle  en  el 
comulgatorio  una  forma  realmente  consagrada  diciendo  Corpus  Domini 
nostri...  y  depositandola  disimuladamente  en  el  copon  en  vez  de  dar- 
sela  a  el,  etc.  En  estos  casos,  como  se  ve,  no  hay  simulacion  del  sacra- 
mento,  sino  solo  disimulacion,  que  es  Mcita  con  justa  causa,  por  no 
envolver,  de  suyo,  ninguna  accion  intrinsecamente  mala  y  haber 
motivo  suficiente  para  permitir  el  engaño  material  de  los  circuns- 
tantes. 

b)  Estipendio  por  la  administracion  de  sacramentos.  He 

aqui  lo  que  establece  el  nuevo  Codigo  canonico: 

«Fuera  de  las  ofrendas  establecidas  por  la  autoridad  competente, 
el  ministro  no  pida  nada  por  la  administracion  de  los  sacramentos, 
preocupandose  siempre  de  que  los  pobres  no  se  vean  privados  del 
auxiMo  de  los  sacramentos  por  razon  de  su  pobreza»  (cn.848). 

Segun  esto: 

l.°  Los  sacramentos  de  la  confirmacion,  penitencia,  eucaristia, 
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orden  y  uncion  de  los  enfermos  han  de  administrarse  siempre  com- 
pletamente  gratis. 

2.°  E1  bautismo  y  el  matrimonio  admiten  derechos  de  estola, 
pero  tan  solo  indirectamente,  o  sea,  no  como  precio  del  sacramento 
— lo  que  seria  gravisimo  pecado  de  simonia — ,  sino  con  ocasion  de  su 
administracion,  para  el  conveniente  sostenimiento  del  ministro.  Este 
derecho  se  funda  en  las  palabras  de  San  Pablo  cn  su  epistola  a  los 
Corintios:  «,;No  sabeis  que  los  que  ejercen  las  funciones  sagradas  vi- 
ven  del  santuario,  y  los  que  sirven  al  altar,  del  altar  participan?  Pues 
asi  ha  ordenado  el  Señor  a  los  que  anundan  el  Evangelio,  quc  vivan 
del  Evangelio»  (1  Cor  9,13-14). 

Pero  notese  bien  que,  fuera  de  lo  estipulado  en  las  tasas  diocesa- 
nas,  nada  absolutamente  puede  exigir  el  sacerdote  por  la  administra- 
cion  de  sacramentos,  aunque  si  puede  aceptar  lo  que  los  fieles  le 
ofrezcan  de  una  manera  absolutamente  libre  y  espontanea,  si  bien  el 
sacerdote  no  puede  insinuar  jamas  que  aceptara  lo  que  le  ofrezcan 
espontaneamente.  E1  incumplimiento  de  esta  severa  ley  haria  facilmen- 
te  al  sacerdote  reo  de  simonia,  con  la  obligacion  de  restituir. 


CAPITULO  VII 
Sujeto  de  los  sacramentos 

Los  sacramentos  fueron  instituidos  por  Cristo  para  la  sa- 
lud  espiritual  del  hombre,  que  es  su  sujeto  receptor.  Pero,  al 
examinar  las  condiciones  que  se  requieren  en  el  sujeto  para  la 
recepcion  de  los  sacramentos,  hay  que  precisarlas  desde  tres 
diferentes  puntos  de  vista:  a)  para  la  mera  capacidad  de  reci- 
birlas;  b)  para  la  recepcion  valida,  y  c)  para  la  recepcion  licita 
y  fructuosa. 


A)  Sujeto  capaz 

31.  En  general,  sujeto  capaz  de  los  sacramentos  es  el 
hombre  viador,  o  sea,  que  vive  todavia  en  este  mundo.  Los  bien- 
aventurados  del  cielo,  las  almas  del  purgatorio  y  Ios  condena- 
dos  del  infierno  no  tienen  capacidad  alguna  para  recibir  los 
sacramentos,  ya  que  fueron  instituidos  por  Cristo  para  pro- 
ducir  la  gracia  o  el  aumento  de  la  misma,  y  ninguno  de  los 
habitantes  del  otro  mundo  puede  adquirirla  o  aumentarla, 
por  haber  llegado  ya  al  estado  de  termino,  en  el  que  no  cabe 
adelanto  ni  retroceso  en  el  orden  de  la  gracia. 

Ademas  de  esta  condicion  primaria,  que  es  comun  a  to- 
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dos  los  sacramentos,  he  aqui  las  condiciones  indispensables 
que  capacitan  al  sujeto  para  recibir  cualquiera  de  ellos  en  par- 
ticular: 

1. '  Para  el  bautismo  se  requiere  indispensablemente  no  estar 
bautizado  todavia,  ya  que  no  se  puede  repetir  en  el  que  ya  lo  recibio 
validamente. 

2. *  Para  todos  los  demas  sacramentos  es  necesario  haber  recibido 
el  bautismo  de  agua  (no  basta  el  de  sangre  o  de  deseo),  que  es  la 
puerta  de  todos  los  demas. 

3. '  Para  la  confirmacion  es  preciso  no  estar  confirmado  todavia. 

4. ’  Para  la  eucaristia  tiene  capacidad  todo  bautizado. 

5.1  Para  la  penitencia  se  requiere  haber  cometido  algun  pecado 
— aunque  sea  venial —  despues  de  recibido  el  bautismo. 

6. *  Para  la  uncion  de  los  enfermos  es  necesario  haber  cometido  al- 
gun  pecado  y  estar  en  peligro  de  muerte  por  enfermedad  o  vejez. 

7. *  Para  el  orden  se  requiere  el  sexo  masculino  y  no  estar  orde- 
nado  todavia. 

8. *  Para  el  matrimonio  es  indispensable  la  aptitud  para  realizar  el 
contrato  matrimonial. 


B)  Para  la  recepcion  valida 

32.  Para  la  valide^  de  los  sacramentos  se  requieren,  en  el 
sujeto  receptor,  ciertas  condiciones,  que  vamos  a  precisar  en 
forma  de  conclusiones: 

Conclusi6n  1.*  Para  la  vilida  recepcibn  de  los  sacramentos  no  se  re- 

quiere  el  estado  de  gracia,  ni  siquiera  la  fe,  excepto  en  cl  sacramen- 

to  de  la  penitcncia. 

Vamos  a  probarlo  por  partes: 

a)  No  se  requiere  el  estado  de  gracia.  Notese  que  una  cosa 
es  la  recepcion  licita  y  fructuosa,  y  otra  la  recepcion  valida.  Y  asi,  el 
que  reciba  un  sacramento  de  vivos  en  pecado  mortal,  comete  cierta- 
mente  un  sacrilegio,  pero  el  sacramento  es  valido  (v.gr.,  queda  con- 
firmado,  ordenado  o  casado),  con  tal  que  haya  tenido  verdadera  in- 
tencion  de  recibirlo. 

b)  Ni  siquiera  la  fe.  Y  asi,  la  Iglesia  considera  vdlido  el  bau- 
tismo  recibido  o  administrado  por  un  hereje  material  o  formal 
(v.gr.,  protestante,  cismatico,  etc.),  con  tal  que  haya  tenido  verdade- 
ra  intencion  de  recibir  o  administrar  el  bautismo  instituido  por  Cris- 
to.  La  razon  es  porque  los  sacramentos  producen  su  efecto  por  la 
virtud  divina,  no  por  la  fe  del  que  los  recibe  o  administra. 

c)  Excepto  f.n  f.l  sacramf.nto  df.  la  penitf.ncia.  La  razon  es 
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porque  es  esencial  a  este  sacramento  el  arrepentimiento  de  los  pecados 
cometidos  (al  menos  con  dolor  de  atricion),  como  parte  constitutiva 
del  sacramento  mismo.  Lo  cual  supone,  al  menos,  la  fe  informe,  in- 
dispensable  para  la  atricion. 

Conclusi6n  2/  Para  la  valida  recepcion  de  los  dem&s  sacramentos  se 

requiere  la  previa  recepci6n  del  bautismo  de  agua. 

La  razon  es  porque  los  sacramentos  fueron  instituidos  por  Cristo 
solo  para  su  Iglesia,  que  es  su  Cuerpo  mistico,  y  unicamente  el  bau- 
tismo  de  agua  nos  incorpora  al  cuerpo  de  la  Iglesia.  Por  lo  cual  es 
invalida  la  confirmacion,  absolucion,  ordenacion,  etc.,  de  cualquier 
persona  no  bautizada.  Por  lo  mismo,  si  un  pagano  se  acercase  a  co- 
mulgar,  recibiria  materialmente  el  cuerpo  de  Cristo,  pero  no  el  sacra- 
mento  de  la  eucaristia. 

E1  bautismo  de  sangre  o  de  deseo  no  bastan,  porque  no  son 
propiamente  sacramentos,  aunque  produzcan  la  gracia  extrasacramen- 
talmente,  como  la  produce  tambien  el  acto  de  perfecta  contricion. 

Conclusi6n  3/  En  los  adultos  con  uso  de  raz6n  se  requiere  para  la  va- 

lidez  de  intenci6n  de  recibir  el  sacramento. 

Expliquemos  el  sentido  de  la  conclusion. 

En  los  adultos  con  uso  de  razOn.  Porque  en  los  niños  y  adul- 
tos  privados  del  uso  de  la  razon  (dementes,  idiotas)  no  se  requiere 
intencion  alguna  para  la  valida  recepcion  de  los  sacramentos  que  ellos 
pueden  recibir  (el  bautismo,  confirmacion,  eucaristia  y  orden),  por- 
que  el  defecto  de  intencion  queda  suplido  por  la  voluntad  del  minis- 
tro,  que  obra  en  nombre  de  Cristo  y  de  la  Iglesia. 

Lo  cual  no  puede  aplicarse  a  la  penitencia  y  matrimonio,  que  re- 
quieren  necesariamente  los  actos  del  sujeto  que  los  recibe;  ni  a  la 
uncion  de  los  enfermos  de  los  niños  o  de  los  dementes  perpetuos, 
que  no  han  cometido  jamas  ningun  pecado. 

Se  requiere  para  la  validez,  de  suerte  que,  sin  la  intencion  de  re- 
cibirlo,  el  sacramento  es  totalmente  nulo  e  invalido,  ya  que,  en  la 
economia  actual  de  la  divina  Providencia,  Dios  no  quiere  justificar  o 
santificar  a  los  adultos  con  uso  de  razon  sin  su  consentimiento  y  li- 
bre  voluntad.  E1  privilegio  de  los  niños  y  dementes  obedece  a  una 
especial  misericordia  de  Dios,  en  atencion  a  la  imposibilidad  en  que 
se  encuentran  de  realizar  actos  propios  en  orden  a  su  salvacion  o 
santificacion. 

La  intenci6n  de  recibir  el  sacramento.  Porque,  como  egregia- 
mente  nota  Santo  Tomas,  es  preciso  que  el  sujeto  receptor  de  los  sa- 
cramentos  remueva  el  impedimento  de  la  voluntad  contraria  o  indi- 
ferente  a  su  recepcion,  lo  cual  supone  necesariamente  un  acto  positi- 
vo  de  la  voluntad,  o  sea,  la  intencion  de  recibirlo  *. 

'  Cf.  ln  4  Sent  d.6  q.4  a.2  q.*3. 
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No  todos  los  sacramentos  requieren,  sin  embargo,  la  misma  cla- 
se  de  intencion,  sino  la  que  exige  indispensablemente  la  naturaleza 
del  sacramento.  Por  de  pronto,  se  requiere  menos  intencion  en  cl 
sujcto  que  lo  recibe  que  en  el  ministro  que  lo  confiere,  porque  el 
ministro  actua  como  causa  instrumental  del  sacramento,  lo  cual  exi- 
ge,  al  menos,  la  intencion  virtual  de  causarlo  (cf.  n.27),  porque  de  lo 
contrario  no  influiria  en  el  acto,  mientras  que  en  cl  que  recibe  el  sa- 
cramento  se  requiere  la  intencion  unicamente  para  remover  el  impedi- 
mento  de  la  voluntad  contraria  o  indiferente  a  su  recepcion,  y,  por  lo 
mismo,  puede  bastar  la  intencion  habitual,  que  puede  tener  una  per- 
sona  destituida  ya  del  uso  de  los  sentidos. 

Puestos  a  prccisar  en  particular  que  clase  de  intencion  requierc 
cada  uno  de  los  sacramentos,  no  concuerdan  exactamente  los  teolo- 
gos.  He  aqui  la  opinion  que  nos  parece  mas  fundada  y  probable: 

a)  Para  recibir  validamente  el  bautismo,  la  confirmacion,  eucaristia 
y  uncion  de  los  enfermos  se  requiere  y  basta  en  cl  adulto  la  intencion 
habitual  implicita,  o  sea,  el  consentimiento  de  la  voluntad  tenido  al 
menos  implicitamente  y  no  retractado.  Este  consentimiento  habitual 
implicito  lo  tiene  todo  aquel  que  desea  vivir  y  morir  piadosamente 
en  la  verdadera  Iglesia  de  Cristo. 

b)  Para  recibir  el  sacramento  del  orden  se  requiere  la  intencion 
habitua l  explicita,  o  sea,  la  intencion  expresamente  tenida  y  no  retrac- 
tada,  porque  el  ordenado  contrae  especialisimas  obligaciones,  que 
no  pueden  imponerse  a  quien  nunca  trato  de  contraerlas.  Y  asi  seria 
valida  la  ordenacion  de  un  seminarista  dormido  que  tenia  intencion 
de  ordenarse;  pero  no  lo  seria  esa  misma  ordenacion  en  un  seglar 
que  nunca  penso  en  ordenarse. 

c)  Para  la  penitencia  y  el  matrimonio  se  requiere  la  intencion  vir- 
tual,  sin  que  baste  la  habitual,  porque  en  la  penitencia  los  actos  del 
penitente  entran  en  la  esencia  del  sacramento  como  materia,  y  en  el 
matrimonio  son  ministros  los  propios  contrayentes,  y  no  pueden 
realizar  el  contrato  matrimonial  sin  la  intencion,  al  menos  virtual,  de 
contraerlo. 

Algunos  autores  admiten  como  suficiente  la  intencion  habitual 
para  la  valida  recepcion  de  la  absolucion  sacramental  en  el  moribun- 
do  destituido  ya  del  uso  de  los  sentidos,  distinguiendo  entre  confec- 
cion  del  sacramento,  que  requiere  los  actos  propios  del  penitente,  y 
mera  recepcion  del  mismo,  para  lo  cual  bastaria  la  intencion  habitual. 
Otros  teologos  no  admiten  esta  distincion,  y  por  eso  aconsejan  que 
a  tales  moribundos  se  les  de,  sobre  todo,  la  uncion  de  los  enfermos 
— que  no  requiere  actos  del  que  la  recibe — ,  como  sacramento  mas 
seguro  y  eficaz  que  la  absolucion  sacramental;  aunque  esta  ultima 
puede  y  debe  darseles  tambien  sub  conditione  antes  de  administrarles 
la  uncion  de  los  enfermos,  que  es  sacramento  de  vivos. 


Sujeto 

C)  Para  la  recepci6n  licita  y  fructuosa 
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33.  Para  la  recepcion  licita  y  fructuosa  de  los  sacramentos 
se  requieren  condiciones  mas  exquisitas  que  para  su  mera  re- 
cepcion  valida,  como  se  comprende  facilmente.  Vamos  a  pre- 
cisarlas  en  unas  cuantas  conclusiones. 

Conclusion  l.a  Para  la  licita  y  fructuosa  recepcion  de  los  sacramentos 
de  que  son  capaces  no  se  requiere  en  los  niños  disposici6n  alguna. 

He  aqui  las  pruebas: 

1.*  Por  la  practica  de  la  Iglesia,  que  ordena  bauti^ar  a  los  niños 
recien  nacidos  y  permite  que  se  les  administre  la  cottfirmacion  antes 
del  uso  de  la  razon  (cf.  cn.891).  Antiguamente  se  les  daba  tambien 
la  eucaristia,  y  aun  hoy  puede  y  debe  hacerse  cuando  se  les  adminis- 
tra  por  viatico  (cf.  cn.913,2.°). 

2.1  Porque  los  sacramentos  producen,  de  suyo  — ex  opere  opera- 
to — ,  la  gracia  santificante  a  todos  los  que  no  les  ponen  obice,  y  es 
claro  que  tales  niños  no  se  lo  ponen. 

Conclusion  2/  Para  la  recepcion  licita  y  fructuosa  de  los  sacramentos 
de  muertos  (bautismo  y  penitencia)  se  requiere  en  los  adultos,  al 
menos,  la  fe  y  la  atricion  sobrenatural. 

He  aqui  las  pruebas: 

1.*  Lo  enseña  asi  expresamente  el  concilio  Tridentino  (D  798). 
2.1  Porque  la  justificacion  del  pecador  adulto,  incluso  mediante 
los  sacramentos,  requiere  necesariamente  apartarse  del  pecado  y 
acercarse  a  Dios.  Ahora  bien:  el  hombre  se  aparta  del  pecado  arre- 
pintiendose  de  el,  al  menos  por  la  atricion  sobrenatural,  y  se  acerca  a 
Dios  inicialmente  por  la  fe,  segun  aquello  de  San  Pablo:  «Es  preciso 
que  quien  se  acerca  a  Dios  crea  que  existe  y  que  es  remunerador  de 
los  que  le  buscan»  (Hebr  11,6). 

En  la  verdadera  atricion  sobrenatural  se  incluyen  la  fe,  la  espe- 
ranza  y  el  amor  inicial. 

Conclusion  3.a  Para  la  recepcion  licita  y  fructuosa  de  los  sacramentos 
de  vivos  se  requiere,  al  menos,  el  estado  de  gracia. 

Es  evidente  por  la  naturaleza  misma  de  los  sacramentos  de  vi- 
vos,  que  tienen  por  objeto  producir  la  segunda  gracia,  o  sea,  el 
aumento  de  la  misma;  luego  se  requiere  estar  en  posesion  de  la  pri- 
mera  gracia,  o  sea,  de  la  gracia  santificante  o  habitual. 

La  recepcion  de  un  sacramento  de  vivos  por  el  que  tiene  con- 
ciencia  de  estar  en  pecado  mortal  constituye  un  grave  sacrilegio.  Pero 
si,  ignorando  que  esta  en  pecado  mortal,  se  acercara  alguien  de  bue- 
na  fe  a  recibir  un  sacramento  de  vivos  con  atricion  sobrenatural  de  sus 
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pecados,  recibiria  la  primera  gracia,  actuando  accidentalmente  el  sa- 
cramento  de  vivos  como  si  fuera  de  muertos  (cf.  n.16).  Si  le  faltara 
la  atricion  de  sus  pecados,  no  cometeria  formaimente  un  sacrilegio 
(por  su  ignorancia  y  buena  fe),  pero  tampoco  recibiria  la  gracia,  por 
encontrar  esta  un  obice  material. 

Conclusi6n  4.*  E1  grado  o  cantidad  de  gracia  que  se  recibe  en  cada 

caso  depende  de  la  dignidad  del  sacramento  y  de  las  disposiciones 

del  que  lo  recibe. 

Hemos  explicado  esto  en  otro  lugar,  adonde  remitimos  al  lector 
(cf.  n.14). 

Nunca  se  insistira  bastante  en  la  necesidad  de  prepararse  conve- 
nientemente  para  obtener  de  los  sacramentos  el  maximo  rendimiento 
santificador.  A  veces  se  pierde  demasiado  facilmente  de  vista  que  el 
efecto  propio  de  los  sacramentos  (ex  opere  operato)  se  conjuga  con 
las  disposiciones  del  que  los  recibe  (ex  opere  operantis)  para  determi- 
nar  la  medida  o  grado  de  la  gracia  que  infunde.  De  donde  en  la 
practica  es  de  gran  importancia  la  cuidadosa  preparacion  y  la  inten- 
sidad  del  fervor  al  recibirlos.  Es  clasico  el  ejemplo  de  la  fuente  y  el 
vaso:  la  cantidad  de  agua  que  se  recoge  no  depende  solamente  de  la 
fuente,  sino  tambien  del  tamaño  del  vaso  que  la  recibe.  Ahora  bien: 
cl  vaso  dc  nuestra  alma  sc  ensancha  con  la  intensidad  del  fervor  o 
devocion. 

34.  Escolio.  La  recepcion  de  los  sacramentos  de  manos 
de  un  ministro  indigno. 

Es  digno  o  hdbil  ministro  de  los  sacramentos  todo  aquel  que  haya 
recibido  validamente  la  ordenacion  o  dcputacion  de  la  Iglesia,  goce 
de  las  licencias  y  facultades  necesarias,  no  estc  afectado  por  ninguna 
censura  o  irregularidad,  estc  en  gracia  de  Dios,  tenga  la  debida  in- 
tencion  y  cumpla  las  demas  condiciones  requeridas  para  la  recta  ad- 
ministracion  de  los  sacramentos. 

Por  el  contrario,  se  considera  indigno  o  inhabil  el  ministro  que  ca- 
rezca  de  la  debida  jurisdiccion  o  licencias  ministeriales,  que  esta 
afectado  por  alguna  censura  (v.gr.,  excomunion,  suspension,  entre- 
dicho)  o  irregularidad  o  se  encuentra  en  pecado  mortal. 

La  indignidad  del  ministro  no  afecta  para  nada,  como  ya  diji- 
mos,  a  la  valide^  de  los  sacramentos,  pero  puede  afectar  a  la  licitud  de 
su  administracion,  no  solo  por  parte  del  ministro  (como  es  obvio), 
sino  tambien  por  parte  del  que  los  recibe.  Limitandonos  a  las  obli- 
gaciones  de  este  ultimo,  he  aqui  las  normas  a  que  debe  atenerse: 

1.*  No  es  licito  pedir,  sin  causa  ni  ra^on  alguna,  la  administracion 
de  algun  sacramento  a  un  sacerdote  indigno  (v.gr.,  del  que  se  sepa 
con  certe^a  que  esta  excomulgado  o  en  pecado  mortal),  para  no  expo- 
nerle,  sin  causa  alguna,  a  cometer  un  sacrilegio.  Es  muy  dificil,  sin 
embargo,  saber  con  certeça  que  el  ministro  esta  en  pecado  mortal, 
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porque  ha  podido  arrepentirse  con  perfecta  contricion  aun  antes  de 
haberse  podido  confesar. 

2. *  Con  grave  causa  puede  cualquier  fiel  pedir  los  sacramentos  a 
un  sacerdote  indigno,  con  tal  que  no  este  excomulgado,  suspenso  o 
en  entredicho  por  sentencia  especial. 

La  razon  es  porque  ese  sacerdote  puede,  si  quiere,  ponerse  en 
gracia  de  Dios  antes  de  administrar  el  sacramento  (v.gr.,  por  un 
acto  de  perfecta  contricion),  y  hay  razon  suficiente  (grave  causa) 
para  arriesgar  la  posibilidad  de  exponerle  a  un  sacrilegio,  que  puede 
facilmente  evitar.  Se  exceptua  el  caso  de  que  este  excomulgado,  sus- 
penso  o  en  entredicho  (por  expresa  sentencia  declaratoria  o  conde- 
natoria),  porque  en  esta  situacion  no  puede  licitamente  administrar 
los  sacramentos  (fuera  del  peligro  de  muerte)  aunque  este  arrepenti- 
do  de  sus  pecados. 

Causas  suficientemente  graves  para  pedir  los  sacramentos  en  es- 
tas  condiciones  son,  p.ej.,  las  siguientes: 

a)  Si  se  trata  de  un  enfermo,  aunque  no  este  en  peligro  de 
muerte. 

b)  Si  urge  el  precepto  de  la  confesion  o  comunion  pascual. 

c)  Si  hay  peligro  de  recaer  en  el  pecado  si  no  se  recibe  el  sacra- 
mento. 

d)  Si  se  quiere  recuperar  la  gracia  perdida  por  el  pecado  mor- 
tal  o  vencer  una  tentacion  muy  fuerte. 

e)  Si,  de  lo  contrario,  permaneceria  mucho  tiempo  sin  poder 
recibir  el  sacramento  (v.gr.,  por  ausencia  del  parroco). 

f)  Si  se  quiere  ganar  un  jubileo. 

g)  Si  se  espera  sacar  notable  utilidad  espiritual  de  la  recepcion 
del  sacramento. 

3. J  En  peligro  de  muerte,  si  no  se  tiene  a  mano  un  ministro  dig- 
no,  pueden  pedirse  licitamente  los  sacramentos  necesarios  (bautismo 
y  penitencia),  y  probablemente  tambien  la  eucaristia  y  uncion  de  los 
enfermos,  a  cualquier  ministro  indigno,  aunque  sea  hereje,  cismati- 
co,  apostata  o  excomulgado  vitando.  La  razon  es  porque,  en  peligro 
de  muerte,  la  Iglesia  concede  jurisdiccion  a  todo  sacerdote  valida- 
mente  ordenado,  aunque  sea  hereje,  excomulgado  o  apostata.  En 
este  caso,  el  sacerdote  puede  administrar  el  sacramento  validamente  y, 
si  hace  un  acto  de  contricion,  incluso  licitamente. 


APENDICE 
Los  sacramentales 

Sumario.  Expondremos  brevemente  su  nocion,  niimero,  ministro,  sujeto  y 
efectos. 

35.  1.  Noci6n.  Se  conocen  con  el  nombre  de  sacra- 

mentales  ciertas  «cosas  o  acciones  que  suele  utilizar  la  Iglesia, 
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a  imitacion  dc  los  sacramentos,  para  conseguir  por  su  impe- 
tracion  cfcctos  principalmentc  espirituales»  (cn.1166). 

Los  sacramentales  tienen  alguna  semejanza  con  los  sacra- 
mcntos,  cn  cuanto  que  se  trata  de  cosas  sensibles  que  constan 
dc  materia  y  Jorma  y  producen  algunos  efectos,  principalmente 
espirituales  o  relacionados  con  un  fin  espiritual.  Pero  se  dis- 
tinguen  sustancialmente  de  los  mismos  por  las  siguientes  ra- 
zones: 

a )  Los  sacramcntos  producen  su  efecto  por  su  propia  virtud 
(ex  opere  operato);  los  sacramcntales  solo  por  la  devocion  del  que  los 
rccibc  (ex  opere  operantis). 

b)  Los  sacramentos  contiencn  y  confieren  la  gracia  babitual  o 
santificante;  los  sacramentales  nos  alcanzan  tan  solo  gracias  actuales. 

c)  Solo  Cristo  puede  instituir,  e  instituyo  de  hecho,  los  sacra- 
mentos;  los  sacramentales,  cn  cambio,  han  sido  instituidos  por  la 
Igiesia. 

d)  Los  sacramentos  son  necesarios  para  la  salvacion;  los  sacra- 
mentales,  no. 

Por  estas  y  otras  razones,  se  advierte  claramente  la  dife- 
rcncia  sustancial  entre  sacramentos  y  sacramentales. 

36.  2.  Numero.  Los  sacramentales  son  muchisimos, 

pero  pueden  reducirse  a  algunos  grupos  fundamentales.  Y  asi: 

1 Muchos  teblogos  los  reducen  a  seis  grupos: 

a)  Orans:  son  algunas  oraciones,  tales  como  el  padrenuestro  y 
las  preces  que  suele  rezar  la  Iglesia  publicamente  (v.gr.,  las  leta- 
nias,  etc.). 

b)  Tinctus:  la  aspersion  del  agua  bendita,  ciertas  unciones  que  se 
usan  en  la  administracion  de  algunos  sacramentos  y  que  no  pertene- 
cen  a  su  esencia,  etc. 

c)  Edkns:  indica  la  devota  manducacion  del  pan  bendito  o  de 
otros  alimentos  santificados  por  la  bendicion  del  sacerdote. 

d)  Confkssus:  designa  la  publica  confesion  de  los  pecados,  que 
se  hacc  por  la  oracion  Confiteor  antes  de  comulgar  o  de  celebrar  la 
santa  misa,  etc. 

e)  Dans:  se  refiere  a  las  limosnas  y  otras  obras  de  misericordia 
espirituales  o  corporales  prescritas  especialmente  por  la  Iglesia. 

f)  Benedicens:  significa  las  bendiciones  que  imparten  el  papa,  los 
obispos  y  los  sacerdotes;  los  exorcismos  liturgicos;  la  bendicion  de  re- 
yes,  abades  o  virgenes;  y,  en  general,  todas  las  bendiciones  sobre  co- 
sas  santas  (v.gr.,  rosarios,  cruces,  medallas,  etc.)  o  incluso  profanas 
(v.gr.,  edificios,  campos,  etc.). 


Los  Mcramntalts 


R3 


2.°  E1  C6digo  candnico  cstablcce  cuatro  clascs  de  sacramenta- 
les,  a  saber:  consagraciones,  bcndiciones,  cosas  consagradas  o  bcndi- 
tas  y  exorcismos. 

a)  Las  coNSAGRAaoNF.s  se  hacen  por  alguna  tmcion  v  son  siem- 
prc  constitutivas ,  o  sea,  que  dejan  permanentementc  consagrada  la 
cosa,  que  no  puede,  por  lo  mismo,  utilizarsc  para  fincs  profanos 
(v.gr.,  un  caliz  o  templo  consagrado). 

b)  Las  bendioones  pueden  ser  constitutivas  (como  el  agua  bcndi- 
ta,  etc.)  o  meramente  invocativas,  que  no  dejan  bendita  la  cosa  mis- 
ma,  sino  que  se  limitan  a  invocar  sobre  ella  cl  favor  o  protcccion  di- 
vina. 

c)  Las  cosas  consagradas  o  bendecidas  con  bendicion  constituti- 
va  (como  los  calices  consagrados,  agua  bendita,  etc.)  han  de  conside- 
rarse  como  sagradas,  deben  tratarse  reverentemente  y  no  se  las  pue- 
de  dedicar  a  usos  profanos  aunque  pertenezcan  a  personas  privadas 
(cn.1171). 

d)  Los  exorcismos  son  oraciones  invocativas  sobre  los  obsesos 
o  poseidos  por  el  demonio,  y  solo  puede  ejercerlos  solemnemente  el 
sacerdote  previamente  autorizado  por  el  ordinario  y  guardando  to- 
das  las  normas  que  prescribe  el  R itual  Komano  (cn.1172). 

37.  3.  Ministro.  En  general,  es  ministro  de  Ios  sa- 
cramentales  el  varon  sacro,  o  sea,  que  ha  recibido  legitimamen- 
te  ordenes  sagradas.  Pero  ciertos  sacramentales  exigen  mayor 
potestad  sagrada  que  otros,  y  asi: 

1. °  «Nadie  que  carezca  del  caracter  episcopal  puede  hacer  valida- 
mente  las  consagraciones ,  a  no  ser  que  tenga  esta  facultad  o  por  derecho 
o  por  indulto  apostolico»  (cn.ll69,l.°). 

Por  derecho,  gozan  de  la  facultad  de  consagrar  sacramentales: 
a)  los  cardenales,  vicarios  y  prefectos  apostolicos;  b)  los  abades  y 
prelados  nullius  que  hayan  recibido  la  correspondiente  bendicion. 

2. °  «Cualquier  presbitero  puede  dar  las  bendiciones,  a  excepcion 
de  aquellas  que  estan  reservadas  al  Romano  Pontifice  o  a  los  obis- 
pos»  (cn.  11 69,2.°). 

3. °  «Los  diaconos  solo  pueden  dar  valida  y  Hcitamente  aquellas 
bendiciones  que  el  derecho  expresamente  les  permita  dar 
(cn.  11 69,3.°). 

4. °  Ciertos  sacramentales,  segun  la  norma  de  los  libros  liturgi- 
cos,  a  juicio  del  ordinario  del  lugar,  pueden  ser  administrados  tam- 
bien  por  laicos  adornados  de  cuaUdades  congruentes  (cn.1168). 

38.  4.  Sujeto.  Las  consagraciones  y  bendiciones  cons- 
titutivas  tienen  por  sujeto  las  mismas  personas  o  cosas  sobre 
que  recaen,  las  cuales  permanecen  consagradas  o  bendecidas 
hasta  su  destruccion. 
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En  cuanto  a  las  bendiciones  invocativas  y  los  exorcismos, 
aunque  se  ordenan  a  los  catolicos  — como  todos  los  ritos  de  la  Igle- 
sia — ,  pueden  recibirlos  tambien  los  catecumenos,  y  hasta  los  acato- 
licos  y  excomulgados,  para  obtenerles  la  luz  de  la  fe  o,  juntamente 
con  ella,  la  salud  del  cuerpo  (cf.  cn.1170). 

39.  5.  Efectos.  Son  muchos  los  efectos  que  produ- 

cen  o  pueden  producir  los  sacramentales  dignamente  recibi- 
dos.  Y  asi: 

a )  Las  consagraciones  y  bendiciones  constitutivas  producen  su 
efecto  por  si  mismas  (quasi  ex  opere  operato),  dejando  consagradas  o 
bendecidas  las  personas  o  cosas  sobre  que  recaen. 

b)  Los  exorcismos  tienen  la  virtud  de  expulsar  los  demonios  a 
modo  de  impetracion  (ex  opere  operantis),  que  puede  fallar  por  di- 
versas  causas. 

En  general,  los  sacramentales  dignamente  recibidos  pro- 
ducen  los  siguientes  efectos: 

1 . "  Obtienen  las  gracias  actuales  con  especial  eficacia  por  la  in- 
tervencion  de  la  Iglesia  (ex  opere  operantis  Ecclesiae). 

2. "  Perdonan  los  pecados  veniales  por  via  de  impetracion  (ex 
opere  operantis),  en  cuanto  que  por  las  buenas  obras  que  hacen  prac- 
ticar  y  por  la  virtud  de  las  oraciones  de  la  Iglesia  excitan  en  el  suje- 
to  sentimientos  de  contricion  y  actos  de  caridad. 

3. "  A  veces  perdonan  toda  o  parte  de  la  pena  temporal  debida 
por  los  pecados  pasados  en  virtud  de  las  indulgencias  que  suelen 
acompañar  al  uso  de  los  sacramentales  (v.gr.,  del  agua  bendita). 

4. "  Nos  obtienen  gracias  temporales,  si  son  convenientes  para 
nuestra  salvacion  (v.gr.,  la  salud  corporal,  defensa  contra  las  tem- 
pestades,  etc.). 


SEGUNDA  PARTE 


Los  sacramentos  en  particular 


Estudiada  ya  la  teoria  general  sacramentaria,  o  sea,  los  elementos 
comunes  a  los  siete  sacramentos  instituidos  por  Nuestro  Señor  Jesu- 
cristo,  veamos  ahora  lo  relativo  a  cada  uno  de  ellos  en  particular. 
Seguiremos  el  orden  logico  de  los  mismos,  que  es  el  siguiente: 

Bautismo. 

Confirmacion. 

Eucaristia. 

Penitencia. 

Uncion  de  los  enfermos. 

Orden. 

Matrimonio. 

Como  ya  advertimos  en  la  introduccion  a  este  volumen,  insis 
tiremos,  sobre  todo,  en  el  aspecto  moral  de  la  teologia  sacramentaria 
que  constituye  el  objeto  mismo  de  este  libro;  pero  recogeremo 
tambien,  cuando  nos  salgan  al  paso,  multitud  de  aspectos  dogmati 
cos,  juridicos  y  ascetico-misticos,  que  redondearan  la  doctrina 
ofreceran  al  lector  una  vision,  lo  mas  exacta  y  completa  posible,  d 
cada  uno  de  los  sacramentos,  en  cuanto  lo  permite  la  indole  y  exter 
sion  de  nuestra  obra. 


TRATADO  I 


E1  bautismo 


E1  primero  de  los  sacramentos  en  el  orden  de  la  recepcion 
y  de  la  necesidad  es  el  bautismo,  que  realiza  en  el  que  lo  reci- 
be  una  serie  de  inefables  maravillas:  le  borra  el  pccado  origi- 
nal  y  todos  los  demas  que  pudiera  haber  en  su  alma,  asi 
como  toda  la  pena  eterna  o  temporal  debida  por  ellos;  le  in- 
funde  la  gracia  santificante,  que  lleva  consigo  la  filiacion  di- 
vina  adoptiva  y  el  derecho  a  la  gloria  eterna;  le  incorpora  a 
Cristo  como  miembro  vivo  de  su  Cuerpo  mistico,  en  comu- 
nion  intima  con  todos  los  justos  de  la  tierra  y  bienaventura- 
dos  del  cielo;  le  imprime  de  manera  indeleble  el  cardcter  de 
cristiano  y,  en  fin,  le  confiere  la  potestad  y  el  derecho  de  re- 
cibir  los  demas  sacramentos,  de  los  que  el  bautismo  es  la 
puerta  unica  y  obligada. 

Vamos  a  dividir  este  tratado  en  los  siguientes  articulos: 

1.  Nocion,  existencia  y  division  del  bautismo. 

2.  Esencia. 

3.  Efectos. 

4.  Necesidad. 

5.  Ministro. 

6.  Sujeto. 

7.  Cuestiones  complementarias. 

ARTICULO  I 

Nocion,  existencia  y  division  del  baudsmo 

40.  1.  Nocion.  Expondremos  separadamente  la  sig- 

nificacion  nominal  de  la  palabra  bautismo  y  la  definicion  real 
del  sacramento  en  cuanto  tal. 

Nominalmente,  la  palabra  bautismo  (del  vocablo  griego  Ç>oltztig- 
(jloç,  derivado  del  verbo  P<x7ctiÇ&),  que  significa  volver  a  sumergir )  su- 
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giere  la  idea  de  inmersion,  aspersion,  ablucion  o  purificacion  con 
agua.  Es  aptisima,  por  consiguiente,  para  expresar  el  efecto  principal 
del  bautismo,  que  es  la  ablucion  o  purificacion  del  alma,  significada 
por  la  ablucion  corporal  del  bautizando. 

Realmente  pueden  darse  del  bautismo  varias  definiciones,  se- 
gun  el  punto  de  vista  en  que  nos  coloquemos.  He  aqui  las  princi- 
pales: 

a)  Definici6n  metafIsica:  Sacramento  de  la  espiritual  regeneracion. 
En  esta  definicion,  la  palabra  sacramento  constituye  el  ge'nero  proximo 
(el  genero  remoto  de  todos  los  sacramentos  es  — -como  ya  vimos — 
el  ser  signos  de  algo  sagrado)  y  las  palabras  siguientes  expresan  la  di- 
ferencia  especifica  que  distingue  al  bautismo  de  los  demas  sacra- 
mentos. 

b)  Definici6n  FisiCA:  Ablucion  con  agua  bajo  la  explicita  invocacion 
de  la  Santisima  Trinidad,  sigmficando  la  espiritual  regeneracion. 

En  esta  definicion  se  recoge  la  materia  sacramental,  la  forma,  el 
sigmficado  y  el  efecto  producido  en  el  alma  del  bautizando. 

Parecida  a  esta  es  la  sintetica  y  elegante  definicion  del  Catecismo 
Romano  del  concilio  de  Trento:  Sacramento  de  la  regeneracion  por  medio 
del  agua  con  la  palabra. 

c)  Definici6n  descriptiva.  Recogiendo  todos  los  elementos 
fundamentales  de  la  teologia  del  bautismo,  puede  darse  la  siguiente 
definicion  descriptiva:  Sacramento  de  la  Nueva  Lej  instituido  por  Nues- 
tro  Señor  Jesucristo  en  el  que  por  la  ablucion  con  agua,  reali^ada  por  el  mi- 
nistro  bajo  la  invocacion  de  la  Santisima  Trinidad,  el  hombre  viador  queda 
regenerado  a  la  vida  sobrenatural  e  incorporado  a  la  lglesia  de  Cristo. 

En  esta  definicion  se  recogen: 

a)  E1  genero  proximo:  sacramento  de  la  Nueva  Lej. 

b)  E1  autor,  o  causa  eficiente  principal:  instituido  por  Cristo. 

c)  La  materia:  ablucion  con  agua. 

d)  La  forma:  invocacion  de  la  Santisima  Trinidad. 

e)  La  causa  ministerial:  reali^ada  por  el  ministro. 

f)  E1  sujeto  que  lo  recibe:  el  hombre  viador. 

g)  Los  efectos  que  produce:  tanto  el  principal,  la  gracia  regenera- 
tiva,  como  el  secundario,  o  sea,  el  cardcter,  que  le  incorpora  a  la  Ig/esia 
de  Cristo. 

Volveremos  sobre  cada  uno  de  estos  elementos  en  las  paginas  si- 
gientes. 


41.  2.  Existencia.  Vamos  a  exponerla  en  forma  de 

conclusion: 

Conclusidn.  E1  bautismo  es  un  verdadero  sacramento  de  la  Nueva 
Ley  instituido  por  Nuestro  Señor  Jesucristo.  (De  fe  divina,  expresa- 
mente  definida.) 
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pueda  tener;  aunque  no  siempre  toda  la  pena  temporal  debida  por 
ellos,  ya  que  su  efecto  es  mayor  o  menor  segun  la  intensidad  con  que 
se  emita  ( ex  opere  operantis ).  E1  que  lo  emitio  sigue  obligado  a  reci- 
bir  el  bautismo  de  agua,  sin  el  cual  no  podria  recibir  ninguno  de  los 
restantes  sacramentos. 


ARTICULO  II 
Esencia  del  bautismo 

Como  ya  vimos  al  hablar  de  los  sacramentos  en  general, 
la  esencia  fisica  de  los  sacramentos  esta  constituida  por  su  ma- 
teria  y  su  forma.  Vamos  a  examinarlas  con  relacion  al  sacra- 
mento  del  bautismo. 


A)  Materia 

44.  En  los  sacramentos  cabe  distinguir  la  materia  remota 
y  la  proxima  y,  a  veces,  la  materia  vdlida  y  la  licita. 

Conclusion  1."  La  materia  remota  «valida»  del  bautismo  es  el  agua 

verdadera  y  natural.  (De  fe,  expresamente  definida.) 

He  aqui  las  pruebas: 

1. *  La  Sagrada  Escritura.  Lo  dispuso  asi  el  mismo  Cristo 
(Io  3,5)  y  asi  lo  practicaron  los  apostoles  (Act  8,27-39;  10,44-48,  etc.) 
y  la  Iglesia  en  todas  las  epocas  y  paises  del  mundo. 

2. *  El  magistkrio  dk  la  Iglksia.  Lo  definio  el  concilio  de 
Trento  en  la  siguiente  forma: 

«Si  alguno  dijere  que  el  agua  verdadera  y  natural  no  es  necesaria 
en  el  bautismo...,  sea  anatema»  (D  858). 

3.1  La  razon  tkol6gica.  Los  principales  argumentos  de  con- 
veniencia  son: 

a)  E1  agua  lava  y  refrigera  el  cuerpo;  luego  es  muy  apta  para 
el  bautismo,  que  lava  el  alma  de  sus  pecados  y  mitiga  el  ardor  de  la 
concupiscencia. 

b)  E1  bautismo  es  el  mas  necesario  de  todos  los  sacramentos; 
convenia,  por  lo  mismo,  que  su  materia  fuera  facil  de  hallar  en  cual- 
quier  parte  del  mundo:  agua  natural 4. 

Corolarios.  Materia: 

1."  Cikrtamkntk  vAlida  para  el  bautismo  es  el  agua  de  las  fuen- 
tes  o  manantiales  (aunque  sean  sulfuradas  o  minerales),  de  rio,  mar. 
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estanque,  laguna,  pozo,  lluvia,  de  nieve  o  hielo  derretidos,  destilada, 
etcetera,  y  tambien  el  agua  natural  a  la  que,  en  peligro  de  enferme- 
dad,  se  le  haya  añadido,  para  desinfectarla,  un  poco  de  bicloruro  de 
mercurio  (sublimado  corrosivo)  en  proporcion  del  1  por  1.000.  Es  in- 
diferente  que  el  agua  este  fria  o  caliente. 

2. "  Ciertamente  invAlida  es  la  saliva,  lagrimas,  sudor,  jugo  de 
frutas,  vino,  cerveza,  lodo,  tinta,  etc.,  y,  en  general,  todo  aquello 
que  no  sea  agua  verdadera  y  natural. 

3. "  Materia  dudosa  es  el  caldo  muy  claro,  la  lejia,  la  cerveza 
muy  floja,  el  agua  de  sal  disuelta,  la  savia  que  destilan  las  vides  y 
otras  plantas,  etc.  No  debe  emplearse  jamas  esta  materia  dudosa, 
fuera  del  caso  de  extrema  necesidad  y  bajo  condicion. 

4. "  Peca  gravemente,  fuera  del  caso  de  necesidad,  quien  admi- 
nistra  el  bautismo  con  agua  muy  turbia  o  sucia,  aunque  esta  sea  ma- 
teria  valida. 

Conclusiñn  2.‘  Fuera  del  caso  de  necesidad,  la  materia  remota  «licita» 
del  bautismo  solemne  es  el  agua  bautismal  bendecida  y  limpia. 

(Doctrina  catolica.) 

Lo  ordenan  asi  expresamente  el  Kitual  Romano  y  el  Codigo  cano- 
nico  (cn.853).  Pecaria  gravemente  el  que  bautizara  solemnemente  con 
agua  no  bendecida. 

En  el  bautismo  privado  debe  emplearse  tambien  el  agua  bende- 
cida,  si  el  que  lo  administra  es  sacerdote  o  diacono,  que  puede  te- 
nerla  a  mano  facilmente  y  sin  tardanza.  Si  hubiera  tiempo,  deberia 
el  ministro  suplir  las  ceremonias  omitidas. 

Si  el  agua  bendecida  esta  demasiado  fria,  puede  calentarse  o  aña- 
dirsele  una  pequeña  cantidad  de  agua  muy  caliente  no  bendecida. 
Tambien  podria  mezclarsele  un  poco  de  agua  del  rio  Jordan,  si  se 
tiene  a  mano  y  se  siente  devocion  en  ello. 

Conclusi6n  3.'  La  materia  prñxima  del  bautismo  es  la  abluciñn  cor- 
poral  del  bautizando  con  el  agua  bautismal.  (Doctrina  catolica.) 

Se  entiende  por  materia  proxima  la  aplicacion  de  la  materia  re- 
mota  a  la  finalidad  del  sacramento.  Ahora  bien:  el  agua  (natural  o 
bendecida)  se  aplica  a  la  finalidad  del  sacramento  cuando  se  lava  con 
ella  el  bautizando;  luego  este  lavado  o  ablucion  constituye  la  materia 
proxima  del  bautismo.  Esto  mismo  puede  probarse  por  la  Sagrada 
Escritura,  donde  se  nos  habla  de  la  regeneracion  «mediante  el  lavado 
del  agua  con  la  palabra»  (Eph  5,26).  Veanse,  ademas,  los  siguientes 
lugares:  Act  8,38;  16,33;  Rom  6,4;  Coloss  2,12,  etc. 

Conclusibn  4/  La  ablucibn  del  bautizando  puede  hacerse  por  infu- 
si6n  o  por  inmersi6n.  (Doctrina  catolica.) 

Son  los  dos  modos  que  reconoce  o  admite  el  Codigo  canonico 
(cn.854). 

Notese  lo  siguiente: 
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a)  La  forma  de  infusi6n  se  verifica  derramando  el  agua  bautis- 
mal  sobre  la  cabeza  del  bautizando  al  mismo  tiempo  que  se  pronun- 
cia  la  formula  sacramental.  Es  la  forma  corriente  y  normal  con  que 
se  administra  hoy  el  bautismo  en  todo  el  mundo. 

Para  la  valide^  del  bautismo,  el  agua  debe  resbalar  o  correr  sobre  la 
cabeza  del  bautizando  (no  bastaria  mojarle  con  algunas  gotas  que 
quedaran  inmoviles),  porque  solamente  entonces  se  verifica  el  lavado 
del  bautizando.  Es  muy  dudoso  el  bautismo  si  el  agua  corre  unica- 
mente  sobre  los  cabellos,  sin  mojarle  propiamente  la  cabeza;  por  eso 
es  conveniente  apartar  con  la  mano  izquierda  los  cabellos,  mientras 
con  la  derecha  se  derrama  sobre  la  cabeza  el  agua  bautismal  al  mis- 
mo  tiempo  que  se  pronuncia  la  formula. 

En  caso  de  necesidad  (v.gr.,  en  el  bautismo  intrauterino)  es  pro- 
bable  la  validez  del  bautismo,  con  tal  que  el  agua  bautismal  haya  la- 
vado  alguna  parte  del  cuerpo  del  bautizando  (v.gr.,  una  mano,  un 
pie,  el  pecho,  etc.);  pero,  llegado  el  caso,  el  bautismo  debe  repetirse 
despues  (bajo  condicion)  sobre  la  cabeza.  Seria  invalido  el  bautismo 
administrado  sobre  las  membranas  o  secundinas,  que  no  pertenecen  al 
cuerpo  del  bautizando. 

Para  la  licitud  hay  que  observar  la  forma  de  triple  infusiort  acos- 
tumbrada  en  la  Iglesia;  pero  su  observancia  obliga,  probablemente, 
tan  solo  bajo  pecado  venial,  a  no  ser  que  se  omita  por  desprecio  o  con 
grave  escandalo  de  los  asistentes. 

La  forma  de  bautizar  con  la  triple  infusion  es  la  siguiente:  el 
bautizante  coge  el  agua  bautismal  y  la  derrama  por  tres  veces  en  for- 
ma  de  cruz  sobre  la  cabeza  del  bautizando,  al  mismo  tiempo  que 
pronuncia  una  sola  ve%  la  formula  sacramentaria:  Yo  te  bauti^o  en  el 
nombre  del  Padre  (f  primera  infusion  de  agua),  j  del  Hijo  (t  segunda 
infusion), y  del  Espiritu  Santo  (t  tercera  infusion).  No  se  dice  Amen. 

b)  La  forma  de  inmersi6n  se  realiza  sumergiendo  totalmente  al 
bautizando  en  el  agua  (v.gr.,  en  una  piscina),  incluso  la  cabeza,  y  sa- 
candole  de  ella  en  seguida,  al  mismo  tiempo  que  se  pronuncia  la 
formula  sacramental.  Era  la  forma  mas  usada  en  la  Iglesia  antigua 
hasta  el  siglo  xii,  y  expresa  muy  bien  el  simbolismo  del  sacramento 
muriendo  al  pecado  y  resucitando  a  la  vida  de  la  gracia.  Pero  hoy  ha 
caido  casi  completamente  en  desuso  por  las  dificultades  practicas 
que  encierra.  Cuando  se  practique,  hay  que  tener  muy  presente  que 
ha  de  ser  una  misma  persona  la  que  sumerja  al  bautizando  en  el  agua 
y  pronuncie  la  formula  sacramental,  siendo  invalido  el  sacramento  si 
el  bautizando  descendiera  por  si  mismo  a  la  piscina  y  el  bautizante 
pronunciara  la  formula  desde  la  orilla 5. 


1  S.  C.  de  Sacr.  de  17  de  noviembre  de  1916:  AAS  8,480. 
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B)  Forma 

45.  Vamos  a  explicarla,  dando,  en  primer  lugar,  la  co- 
rrespondiente  conclusion. 

Conclusi6n.  La  forma  del  sacramento  del  bautismo  consiste  en  las  si- 

guientes  palabras,  pronunciadas  por  el  que  lo  administra:  «Ego  te 

baptizo  in  nomine  Patris,  et  Filii,  et  Spiritus  Sancti»  (Yo  te  bautizo 

en  el  nombre  del  Padre;  y  del  Hijo,  y  del  Espiritu  Santo.) 

He  aqui  las  pruebas: 

1. *  La  Sagrada  Escritura.  Es  la  formula  expresamente  deter- 
minada  por  el  mismo  Cristo  cuando  envio  a  sus  apostoles  por  todo 
el  mundo  (Mt  28,19). 

2. *  El  magisterio  y  la  prActica  de  la  Iglesia.  Desde  los  tiem- 
pos  primitivos,  la  Iglesia  lo  ha  enseñado  y  practicado  siempre  asi. 
En  la  Iglesia  catolica  oriental  se  emplea  legitimamente  la  formula 
Bapti^atur.  N.  servus  Christi  in  nomine  Patris,  et  Filii,  et  Spiritus  Sancti, 
que  es  del  todo  equivalente;  si  bien  en  la  Iglesia  latina  es  ilicito  el  uso 
de  esa  formula  (cf.  D  696). 

Como  se  ve,  en  la  formula  del  bautismo  se  expresan  las  cinco 
cosas  esenciales  para  la  validez  del  sacramento: 

1.*  La  persona  que  bautiza:  Ego  (implicito  en  la  formula 
oriental). 

2.1  La  persona  bautizada:  te. 

3. *  La  accion  de  bautizar:  bapti^o. 

4.1  La  unidad  de  la  divina  naturaleza:  in  nomine,  en  singular;  no 
in  nominibus,  en  plural,  lo  que  seria  erroneo  y  haria  invalido  el  bau- 
tismo. 

5.1  La  distincion  de  las  divinas  personas:  Patris,  et  Filii,  et  Spi- 
ritus  Sancti. 

Cuando  administra  el  bautismo  de  urgencia  una  persona  seglar, 
conviene  que  pronuncie  la  formula  en  su  propio  idioma  patrio,  para 
evitar  el  peligro  de  equivocarse  si  usa  la  formula  latina. 

Notese  que  en  la  forma  del  bautismo  no  figura  la  palabra  Amen. 
Por  lo  mismo,  no  debe  pronunciarse  al  final  de  la  misma;  aunque, 
desde  luego,  el  bautismo  seria  valido  si  se  añadiera  indebidamente. 

N.B.  Los  manuales  de  moral  casuistica  suelen  traer  una  larga 
lista  de  formulas  validas,  invalidas  o  dudosas  en  torno  al  sacramento 
del  bautismo.  Nosotros  preferimos  omitirla,  ya  que  carece  de  utili- 
dad  practica  y  puede,  por  el  contrario,  sembrar  la  confusion  entre 
los  fieles.  La  formula  prescrita  por  la  Iglesia  es  muy  clara  y  sencilla, 
es  obligatoria  para  todos  y  esta  perfectamente  al  alcance  de  todo  el 
mundo.  No  hay  por  que  plantear  problemas  inexistentes. 
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ARTICULO  III 
Efectos  del  baudsmo 

46.  E1  sacramento  del  bautismo  produce  en  el  bautizan- 
do  cinco  admirables  efectos  por  derecho  divino,  a  saber: 

1. °  Infunde  la  gracia  santiñcante,  las  virtudes  y  los  dones 
del  Espiritu  Santo. 

La  infusion  de  la  gracia  es  de  fe,  expresamente  definida  por  el 
concilio  de  Trento  (D  792).  E1  mismo  concilio  enseña  la  infusion  de 
la  fe,  esperanza  y  caridad  (D  800);  y  es  doctrina  comun  que,  junta- 
mente  con  la  gracia  y  las  virtudes  teologales,  se  infunden  tambien 
las  virtudes  morales  y  los  dones  del  Espiritu  Santo.  Y  todo  esto  in- 
cluso  en  los  niños  pequeños;  porque,  aunque  no  pueden  ejercitar  ac- 
tualmente  esas  virtudes  y  dones,  los  reciben  en  forma  de  habitos 
para  ornamento  del  alma  y  para  disponerlos  a  los  actos  futuros6. 

Como  explica  Santo  Tomas,  los  niños  que  se  bautizan  antes  de 
llegar  al  uso  de  la  razon  reciben  todos  la  gracia  en  el  mismo  grado  o 
cantidad,  ya  que  a  iguales  disposiciones  corresponden  iguales  efectos; 
pero,  si  se  bautizan  dos  catecumenos  en  edad  adulta,  uno  de  los 
bautizandos  puede  recibir  mayor  cantidad  de  gracia  que  el  otro,  si 
se  dispone  a  recibir  el  sacramento  con  mayor  fervor  o  devocion 
bajo  el  influjo  de  una  gracia  actual  mas  intensa  (111,69,8). 

2. °  Infunde  la  gracia  sacramental  propia  del  bautismo. 

En  realidad  es  la  misma  gracia  habitual  o  santificante,  pero  con 
un  derecho  especial  a  las  gracias  o  auxilios  actuales  que  sean  necesa- 
rios  durante  toda  la  vida  para  ejercitar  la  fe,  llevar  una  vida  verda- 
deramente  cristiana  y  recibir  convenientemente  los  demas  sacra- 
mentos. 


3.°  Remite  o  borra  totalmente  el  pecado  original  y  todos 
los  pecados  actuales  que  haya  cometido  el  bautizando. 

Lo  definio  el  concilio  de  Trento  contra  los  protestantes  (D  792). 
Es  una  consecuencia  inevitable  de  la  infusion  de  la  gracia,  incompa- 
tible  con  el  pecado. 

Para  la  remision  del  pecado  original  en  los  niños  que  son  bauti- 
zados  antes  de  llegar  al  uso  de  la  razon,  no  se  requiere  disposicion 
alguna,  aplicandoles  el  sacramento  ex  opere  operato  la  virtud  de  la  pa- 
sion  de  Cristo  de  una  manera  infalible. 

Tratandose  de  una  persona  con  uso  de  razon,  se  requiere,  como 
condicion  indispensable  para  la  remision  del  pecado  original  y  de 
los  pecados  actuales,  la  atricion  sobrenatural  proveniente  de  una  gracia 
actual,  que  Dios  no  niega  a  nadie  que  sinceramente  se  la  pida.  Sin 


•  Cf.  111,69,6. 
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esta  atricion  sobrenatural,  el  bautismo  podria  ser  valido  (si  tenia  ver- 
dadera  intencion  de  recibirlo)  en  cuanto  a  la  impresion  del  cardcter  y 
a  su  irreiterabilidad,  pero  no  le  infundiria  la  gracia  ni  le  borraria  el 
pecado  original  ni  los  actuales  hasta  el  momento  en  que  hiciera  un 
acto  de  arrepentimiento  de  sus  pecados,  en  cuyo  momento  reviviria 
el  bautismo  (cf.  n.  17-1 8). 

4. °  Remite  toda  la  pena  debida  por  los  pecados,  tanto  la 
eterna  como  la  temporal. 

De  suerte  que,  si  un  pecador  recibe  el  bautismo  en  el  momento 
de  su  muerte,  entra  inmediatamente  en  el  cielo  sin  pasar  por  el  pur- 
gatorio.  Lo  enseña  expresamente  la  Iglesia  en  el  concilio  de  Floren- 
cia  (D  696). 

La  razon  fundamental  de  este  efecto  tan  maravilloso  la  da  Santo 
Tomas  en  las  siguientes  palabras: 

«La  virtud  o  merito  de  la  pasion  de  Cristo  obra  en  el  bautismo  a 
modo  de  cierta  generacion,  que  requiere  indispensablemente  la  muerte 
total  a  la  vida  pecaminosa  anterior  con  el  fin  de  recibir  la  nueva 
vida;  y  por  eso  quita  el  bautismo  todo  el  reato  de  pena  que  pertenece  a 
la  vieja  vida  anterior. 

En  los  demas  sacramentos,  en  cambio,  la  virtud  de  la  pasion  de 
Cristo  obra  a  modo  de  sanacion,  como  en  la  penitencia.  Ahora  bien: 
la  sanacion  no  requiere  que  se  quiten  al  punto  todas  las  reliquias  de 
la  enfermedad 7. 

5. °  Imprime  el  caracter  bautismal. 

Es  de  fe,  expresamente  defmida  por  el  concilio  de  Trento 
(D  852).  Por  el  caracter  bautismal,  el  hombre  se  incorpora  a  Cristo, 
recibe  una  participacion  de  su  sacerdocio,  la  capacidad  para  recibir 
los  restantes  sacramentos,  y  se  hace  subdito  de  la  Iglesia,  a  cuyo 
cuerpo  pertenece  como  miembro  vivo. 

47.  Corolarios.  1."  E1  bautismo  nos  asimila  a  Cristo,  en 
cuanto  Hijo  de  Dios,  por  la  regeneracion  espiritual,  que  nos  da  la  filia- 
cion  divina  adoptiva;  y  en  cuanto  Sumo  Sacerdote,  por  el  cardcter, 
que  nos  da  una  participacion  de  su  sacerdocio,  como  ya  dijimos. 

2."  E1  sacramento  del  bautismo  no  puede  repetirse,  a  no  ser 
condicionalmente ,  si  hubiera  duda  fundada  sobre  la  validez  de  su  admi- 
nistracion  anterior.  Esta  expresamente  defmido  por  el  concilio  de 
Trento  (D  852)  y  lo  prueba  Santo  Tomas  por  las  siguientes  razones: 

a)  Porque  el  bautismo  es  cierta  espiritual  regeneracion,  y  nadie 
nace  mas  que  una  sola  vez. 

b)  Porque  somos  bautizados  en  virtud  de  la  muerte  y  resurrec- 
cion  de  Cristo,  que  no  murio  ni  resucito  mas  que  una  sola  vez. 

c)  Porque  el  bautismo  imprime  caracter,  que  es,  de  suyo,  inde- 
leble  y  deja  al  alma  sellada  para  siempre. 


7  Santo  TomAs,  In  ep.  ad  Kom.  c.2  lect.4. 
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d)  Porque  el  bautismo  se  confiere,  principalmente,  contra  el 
pecado  original,  que  es  unico  (cf.  111,66,9). 


ARTICULO  IV 
Necesidad  del  bautismo 

48.  Para  dilucidar  con  precision  y  claridad  este  impor- 
tantisimo  asunto  conviene  tener  presentes  los  siguientes  pre- 
notandos: 

1. °  Una  cosa  puede  ser  necesaria  de  dos  modos: 

a )  Con  nf.cksidad  de  medio,  si  es  indispensable  para  obtener  un 
fin,  ya  sea  por  la  naturale^a  misma  de  las  cosas  (v.gr.,  la  gracia  de  Dios 
para  salvarse)  o  por  divina  institucion  (v.gr.,  el  bautismo  para  la  salva- 
cion  misma). 

b)  Con  necesidad  dk  prkcepto,  si  la  necesidad  emana  de  una 
disposicion  positiva  del  legislador  (v.gr.,  oir  misa  los  domingos 
para  cumplir  el  precepto  de  la  Iglesia). 

2. °  Un  sacramento  puede  recibirse  de  dos  modos: 

a)  Realmknte  ( in  re),  cuando  se  le  recibe  de  hecho  (v.gr.,  la 
comunion  sacramental). 

b)  En  el  desko  (in  voto),  cuando  se  le  desea  recibir,  sin  que  sea 
posible  recibirlo  de  hecho  (v.gr.,  la  comunion  espiritual,  el  bautismo 
de  deseo). 

Teniendo  en  cuenta  todo  esto,  vamos  a  establecer  las  si- 
guientes  conclusiones: 

Conclusi6n  1/  E1  sacramento  del  bautismo,  recibido  realmente 

— fuera  del  caso  del  martirio — ,  es  neccsario  para  la  salvacidn  de 

los  niños  con  necesidad  de  medio  por  divina  institucibn. 

Expliquemos,  ante  todo,  los  terminos  de  la  conclusion. 

El  sacramento  del  bautismo,  o  sea,  el  bautismo  de  agua  institui- 
do  por  Nuestro  Señor  Jesucristo. 

Recibido  realmente,  porque  los  niños  no  pueden  tener  el  bau- 
tismo  de  deseo  antes  del  uso  de  razon. 

Fukra  dkl  caso  de  martirio,  porque  ya  hemos  dicho  que  el  marti- 
rio  es  un  bautismo  de  sangre  que  produce  en  el  alma  del  que  lo  sufre 
por  Cristo  los  mismos  efectos  que  el  bautismo  de  agua  (excepto  la 
impresion  del  caracter,  con  todo  lo  que  este  lleva  consigo). 

Es  nkcesario  para  la  salvaq6n  de  los  niños,  porque  para  los 
adultos  puede  bastar  el  bautismo  de  deseo,  como  veremos  en  la  con- 
clusion  siguiente. 
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Con  necesidad  de  medio,  o  sea,  que  se  requiere  de  hecho  indis- 
pensablemente. 

Por  divina  instituci6n,  o  sea,  que  esa  indispensabilidad  obedece 
a  una  disposicion  divina,  no  a  la  naturaleza  misma  de  las  cosas.  Dios 
hubiera  podido  vincular  la  salvacion  — si  lo  hubiera  querido  asi — 
a  otro  medio  distinto  del  bautismo,  ya  que  su  omnipotencia  no  pue- 
de  quedar  ligada  a  un  determinado  medio.  Por  lo  mismo,  por  via  de 
excepcion  y  de  milagro,  la  salvacion  de  los  niños  seria  posible  aun 
fuera  del  bautismo  de  agua,  si  bien  la  Iglesia  no  dispone  de  otro  medio 
para  la  salvacion  de  esos  niños  que  el  bautismo  de  agua  administra- 
do  realmente. 

He  aqui  las  pruebas  de  la  conclusion: 

1. '  La  Sagrada  Escritura.  Se  desprende  de  las  palabras  del 
Señor  a  Nicodemo:  «En  verdad,  en  verdad  te  digo  que  quien  no  na- 
ciere  del  agua  y  del  Espiritu,  no  puede  entrar  en  el  reino  de  los  cie- 
los»  (Io  3,5). 

2. ‘  Los  Santos  Padres.  Es  doctrina  constante  entre  ellos.  He 
aqui  algunos  textos  extraordinariamente  expresivos  de  San  Agustin: 

«Si  quieres  ser  catolico,  no  quieras  creer,  ni  decir,  ni  enseñar  que 
los  niños  muertos  antes  de  ser  bautizados  puedan  llegar  a  obtener 
indulgencia  de  sus  pecados  originales» 8. 

«Fuera  del  bautismo  de  Cristo,  no  se  prometa  a  los  niños,  por 
nuestro  propio  arbitrio,  ninguna  salvacion  eterna  que  no  prometa  la 
Sagrada  Escritura,  preferible  a  todos  los  humanos  ingenios»  9. 

3. ’  El  magisterio  de  la  Iglksia.  Lo  ha  enseñado  constante- 
mente  asi  y  lo  definio  implicitamente  el  concilio  de  Trento  en  las  si- 
guientes  palabras:  «Si  alguno  dijere  que  el  bautismo  es  libre,  es  de- 
cir,  no  necesario  para  la  salvacion,  sea  anatema»  (D  861). 

4. *  La  raz6n  teolOgica.  Santo  Tomas  expone  la  razon  funda- 
mental  al  decir  que,  sin  la  incorporacion  a  Cristo  (real  o  al  menos  en 
el  deseo),  nadie  se  puede  salvar,  ya  que  Cristo  es  el  unico  Salvador 
de  los  hombres  (Act  4,12).  Pero  como  los  niños  no  pueden  tener  el 
deseo  de  unirse  a  Cristo,  siguese  que  no  hay  otro  medio  de  salvarles 
(fuera  del  caso  de  martirio)  que  incorporandolos  a  Cristo  mediante 
el  sacramento  del  bautismo  realmente  administrado '°. 

Corolario.  La  posibilidad  de  la  salvacion  de  los  niños  sin  haber 
recibido  realmente  el  sacramento  del  bautismo  por  caminos  ocultos  y 
extraordinarios  de  la  divina  Providencia,  no  puede  negarse  en  abso- 
luto.  Por  ejemplo:  Cristo  puede  utilizar,  si  quiere,  su  potestad  de  exce- 
lencia  sobre  los  sacramentos,  que  le  permite  conferir  la  gracia  sacra- 


»  De  anima  1.3  c.9:  ML  44,516. 

9  De  peccatorum  meritis  et  remissione  1.1  c.23:  ML  44,128. 
Cf.  111,68.1-3. 
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mental  por  un  simple  acto  de  su  voluntad,  sin  necesidad  de  emplear 
cl  rito  dc  su  administracion  u.  Pero  no  consta  que  lo  haga  asi  ordi- 
nariamente,  y,  por  lo  mismo,  se  trata  de  una  posibilidad  puramente 
abstracta  o  teorica.  En  la  practica,  lo  unico  seguro  es  la  administra- 
cion  real  del  sacramento  en  la  forma  en  que  lo  hace  la  Iglesia. 

Conclusi6n  2.*  Para  la  salvaci6n  de  los  adultos  es  necesario  el  bautis- 

mo  recibido  realmente  o,  al  menos,  en  el  deseo  implicito. 

Es  doctrina  catolica,  enseñada  por  el  concilio  de  Trento  (D  796). 

La  razon  es  porque,  sin  la  incorporacion  a  Cristo  en  una  forma 
o  en  otra,  nadie  se  puede  salvar,  ya  que  «ningun  otro  nombre  nos 
ha  sido  dado  bajo  el  cielo,  entre  los  hombres,  por  el  cual  podamos 
ser  salvos»  (Act  4,12).  Ahora  bien:  la  incorporacion  a  Cristo  se  hace 
por  el  sacramento  del  bautismo,  que,  por  lo  mismo,  es  absolutamen- 
te  obligatorio  con  necesidad  de  medio  para  todos  los  que  puedan  reci- 
birlo  (cf.  Io  3,5).  Pero  como  la  virtud  de  Dios  no  esta  ligada  necesa- 
riamente  a  ninguno  de  los  medios  establecidos  libremente  por  El, 
puede  suplir  al  bautismo  de  agua  el  llamado  bautismo  de  deseo,  que,  a 
su  vez,  reviste  dos  formas:  la  explicita,  que  es  la  que  tiene,  v.gr.,  el 
catecumeno  que  se  esta  preparando  para  recibir  el  bautismo,  y  la  im- 
plicita,  que  esta  contenida  en  el  acto  de  perfecta  contricion  o  de  per- 
fecto  amor  de  Dios  emitido  — bajo  la  influencia  de  una  gracia  ac- 
tual —  por  un  pagano  o  infiel,  aunque  no  tenga  la  menor  noticia  de 
la  existencia  del  sacramento  del  bautismo 12.  De  esta  forma,  la  mise- 
ricordia  infinita  de  Dios  ha  puesto  la  salvacion  eterna  al  alcance  reai 
de  todos  «los  hombres  de  buena  voluntad»  (cf.  Lc  2,14). 

Conclusi6n  3.*  E1  martirio  sufrido  por  Cristo  suple  al  bautismo  de 

agua  tanto  en  los  niños  como  en  los  adultos. 

La  razon  principal  es  porque  el  manirio  sufrido  por  Cristo  es  el 
llamado  bautismo  de  sangre,  que  incorpora  a  Cristo  de  una  manera 
mas  excelente  y  meritoria  que  el  mismo  bautismo  de  agua,  ya  que 
imita  mejor  la  pasion  y  muerte  de  Cristo,  si  bien  no  imprime  el  ca- 
racter  bautismal,  que  corresponde  exclusivamente  al  bautismo  de 
agua  (cf.  111,66,12). 

Tratandose  de  un  adulto  pecador,  el  martirio  seria  inutil  sin  la 
atricion  sobrenatural  de  sus  pecados,  ya  que  es  materialmente  imposi- 
ble  la  infusion  de  la  gracia  en  un  alma  que  permanece  voluntariamente 
apartada  de  Dios  (es  contradictorio).  Por  eso  dice  Santo  Tomas  que 
«la  efusion  de  sangre  no  tiene  razon  de  bautismo  sin  la  caridad»,  al 
menos  incipiente,  que  va  implicita  en  el  acto  de  atricion  sobrenatural 
(ibid.,  ad  2).  Por  lo  demas,  el  martirio  mismo  sufrido  voluntaria- 
mente  por  Dios  es  el  acto  de  caridad  mas  excelente  que  puede  reali- 


11  Vcasc  cl  n.24  concl.2.1,  donde  hcmos  explicado  esta  doctrina. 

12  Cf.  111,68,2;  69,1  ad  2;  4  ad  2. 
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zar  un  hombre,  segun  aquello  del  Evangelio:  «Nadie  tiene  mayor 
amor  que  el  que  da  la  vida  por  sus  amigos»  (Io  15,13). 


ARTICULO  V 
Ministro  del  bautismo 

49.  Hay  que  tener  en  cuenta  los  siguientes  prenotandos: 

1. "  E1  bautismo  puede  administrarse  de  dos  modos:  a)  solemne- 
mente,  con  todas  las  ceremonias  que  prescribe  la  Iglesia,  y  b)  en  pri- 
vado,  en  caso  de  necesidad,  limitandose  a  lo  estrictamente  esencial 
para  el  sacramento. 

2. "  E1  ministro  del  bautismo  solemne  puede  ser  doble:  a)  ordi- 
nario,  o  sea,  el  que  esta  destinado  a  ello  en  virtud  de  su  propia  orde- 
nacion  u  oficio,  y  b)  extraordinario,  o  sea,  el  que  solo  en  casos  espe- 
ciales  puede  administrar  el  bautismo  solemne. 

Esto  supuesto,  he  aqui  las  conclusiones  principales: 

Conclusion  l.a  E1  ministro  ordinario  del  bautismo  solemne  es  el  obis- 

po,  el  sacerdote  y  el  diacono  (cn.861). 

E1  sacerdote  o  diacono  es  ministro  ordinario  del  bautismo  so- 
lemne;  pero  su  administracion  esta  reservada  al  parroco  o  a  otro 
sacerdote  que  haya  obtenido  licencia  del  parroco  o  del  ordinario  del 
lugar,  la  cual,  en  caso  de  necesidad,  legitimamente  se  presume 
(cf.  cn.530). 

A1  que  es  peregrino  (v.gr.,  el  que  nace  circunstancialmente  en 
un  pueblo  donde  sus  padres  se  encuentran  de  paso)  debe  tambien 
bautizarlo  solemnemente  su  parroco  propio  en  su  parroquia,  si  esto 
puede  bacerse  facilmente y  sin  demora;  y,  si  no,  cualquier  parroco  puede, 
dentro  de  su  territorio,  bautizarlo  solemnemente. 

«Nadie  puede  sin  la  debida  licencia,  salvo  en  caso  de  necesidad, 
administrar  licitamente  el  bautismo  solemne  en  territorio  ajeno,  ni  aun 
a  los  domiciliados  en  su  territorio  propio»  (cn.862). 

Esta  prohibicion  afecta  incluso  al  obispo  y  al  parroco,  quienes 
fuera  de  su  diocesis  o  parroquia  no  pueden  licitamente,  sin  la  debida 
licencia,  bautizar  solemnemente  ni  siquiera  a  sus  propios  subditos. 

La  infraccion  de  estas  normas  por  parte  del  sacerdote  legitima- 
mente  ordenado,  segun  la  mayor  parte  de  los  moralistas,  no  excede- 
ria  de  pecado  venial,  a  no  ser  que  lo  hiciera  por  desprecio  o  con  grave 
escandalo.  Pero  estaria  obligado  a  transmitir  al  legitimo  parroco  el 
estipendio  que  hubiera  percibido  indebidamente. 

«Cuando  pueda  hacerse  con  comodidad,  debe  ponerse  previa- 
mente  en  conocimiento  del  ordinario  local  el  bautismo  de  los  adul- 
tos,  para  que,  si  fuese  de  su  agrado,  lo  administre  con  mayor  solem- 
nidad  el  o  un  delegado  suyo»  (cn.863). 
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Cuando  el  obispo  bautiza  a  un  adulto,  suele  administrarle  tam- 
bien,  a  continuacion,  los  sacramentos  de  la  confirmacion  y  de  la 
eucaristia. 

Conclusi6n  2.*  En  caso  de  necesidad,  cualquier  persona  con  uso  de 

razon  puede  valida  y  licitamente  bautizar. 

La  razon  es  porque,  siendo  el  bautismo  absolutamente  necesario 
para  la  salvacion,  quiso  Nuestro  Señor  Jesucristo  facilitar  extraordi- 
nariamente  su  administracion  poniendolo  al  alcance  de  todos.  Y  asi, 
en  caso  de  necesidad,  cualquier  hombre  o  mujer,  cristiano  o  pagano, 
creyente  o  incredulo,  bautizado  o  no,  puede  valida  y  licitamente  bauti- 
zar,  con  tal  que  tenga  intencion  de  administrar  realmente  el  bautis- 
mo  cristiano  y  realice  de  hecho  la  accion  sacramental  aplicando  la 
materia  y  la  forma  debidas  a  la  persona  bautizada.  Fuera  del  caso  de 
necesidad,  el  bautismo  administrado  por  una  persona  cualquiera  se- 
ria  valido,  pero  gravemente  ilicito. 

Tenganse  en  cuenta,  sin  embargo,  las  siguientes  normas  de  la 
Iglesia: 

Es  licito  administrar  privadamente  el  bautismo  en  peligro  de 
muerte;  y  si  es  administrado  por  un  ministro  que  no  sea  sacerdote 
ni  diacono,  debe  practicarse  solamente  aquello  que  es  necesario  para 
la  validez;  si  por  un  sacerdote  o  diacono,  observense  tambien,  si 
hay  tiempo  para  ello,  las  ceremonias  que  siguen  al  bautismo 
(cf.  cn.861,2."). 

E1  bautismo,  en  caso  de  necesidad,  puede  ser  administrado  por 
cualquiera,  empleando  la  materia,  forma  e  intencion  debidas;  mas, 
en  cuanto  sea  posiblc,  debe  procurarse  que  lo  presencien  dos  tes- 
tigos,  o  por  lo  menos  uno,  con  los  cuales  pueda  probarse  su  admi- 
nistracion. 

Sin  embargo,  si  esta  presente  un  sacerdote  o  diacono,  debe  pre- 
ferirse  a  un  seglar,  y  un  hombrc  a  una  mujer,  a  no  ser  que  por  razo- 
nes  de  pudor  sea  mas  conveniente  que  bautice  una  mujer  y  no  un 
hombre  o  a  no  ser  que  aquella  conozca  mejor  la  forma  y  la  manera 
de  bautizar. 

Debe  procurar  el  parroco  que  los  fieles,  principalmente  las  co- 
madronas,  los  medicos  y  los  cirujanos,  aprendan  perfectamente  la 
manera  de  bautizar  bien  para  caso  de  necesidad  (cf.  cn.861,2."). 

En  el  articulo  siguiente  expondremos  cl  modo  de  bautizar  a  los 
no  nacidos,  fetos  abortivos,  etc. 


ARTICULO  VI 

Sujeto  del  bautismo 

50.  Es  una  de  las  cuestiones  mas  interesantes  y  practicas 
de  la  teologia  del  bautismo.  Vamos  a  establecer,  en  primer 
lugar,  el  principio  fundamental,  que  suena  asi: 
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Es  sujeto  capaz  del  bautismo  todo  hombre  viador  no  bautizado  y  s61o 

el  (cn.864). 

Por  hombre  viador  — como  ya  dijimos —  se  cnticndc  toda  per- 
sona  humana,  de  cualquier  sexo  o  cdad,  que  vive  todavia  cn  este 
mundo.  Los  angeles  y  los  muertos  no  son  capaces  dc  recibir  cl  bau- 
tismo  ni  ningun  otro  sacramento,  ya  que  fueron  instituidos  por 
Cristo  unicamente  para  la  humanidad  viajera  en  estc  mundo. 

Y  cs  preciso  que  el  hombre  viador  no  estc  bautizado  todavia,  ya 
que  el  sacramento  del  bautismo  imprime  en  cl  alma  su  caracter  indc- 
leble,  y  no  puede  repetirse  licita  ni  validamente. 

Es  de  fe  que  son  sujetos  capaces  dcl  bautismo  incluso  los  niños 
antes  del  uso  de  la  razon,  como  declaro  Inocencio  111  contra  los  val- 
denses  (cf.  D  424  y  430)  y  el  concilio  dc  Trento  contra  los  falsos  rc- 
formadores  (D  868-870).  Santo  Tomas  prucba  hermosamcntc  quc 
es  necesario  bautizar  a  los  niños,  ya  que  nacen  en  pecado  original,  y 
solo  el  bautismo  se  lo  puede  quitar;  y  que  es  conveniente,  para  que, 
alimentados  desde  niños  en  las  cosas  pertenecientes  a  la  vida  cris- 
tiana,  puedan  mas  firmemente  perseverar  en  ella  (111,68,9).  Añadase 
a  esto  que  los  sacramentos  producen  la  gracia  ex  opere  operato  a  to- 
dos  los  que  no  les  ponen  obice  voluntario,  y  ciertamente  que  los  ni- 
ños  no  se  lo  ponen  al  bautismo;  luego  pueden  recibirlo  valida  y 
fructuosamente. 

Ni  vale  objetar  que  para  recibir  el  bautismo  es  necesaria  la  fe  y 
la  intencion  de  recibirlo,  porque  eso  se  requiere  unicamente  en  los 
adultos.  Aunque  los  niños  no  tengan  fe  actual,  la  tienen  habitual  (al 
recibir  con  el  bautismo  el  habito  infuso  de  la  fe);  y  la  Iglesia  suple 
por  ellos  la  falta  de  intencion  actual. 

Vamos  a  precisar  ahora  la  forma  en  que  debe  administrarse  el 
bautismo  a  las  distintas  clases  o  categorias  de  personas  humanas  que 
son  capaces  de  recibirlo. 

a)  Los  no  nacidos  y  los  fetos  abortivos 

51.  La  persona  humana  comienza  a  ser  sujeto  del  bautismo 
dcsdc  el  instante  mismo  de  su  concepcion  en  el  seno  materno.  Esto 
plantea  gravisimos  problemas,  que  vamos  a  examinar  a  conti- 
nuacion. 

l.°  A  nadie  debe  bautizarsele  en  el  claustro  materno  mientras 
haya  esperanza  fundada  de  que  puede  ser  bautizado  una 
vez  que  haya  sido  dado  a  luz  normalmente. 

La  razon  es  porque,  aparte  de  las  razones  de  pudor,  el  bautismo 
administrado  al  niño  encerrado  todavia  en  el  seno  materno  es  muy 
dudoso,  por  la  dificultad  de  lavar  ciertamente  la  cabeza  del  niño  con 
el  agua  bautismal,  y  no  es  licita  la  administracion  dudosa  de  un  sa- 
cramento  fuera  del  caso  de  necesidad. 

Sin  embargo,  cuando  sc  tema  fundadamente  que  el  niño  no  po- 
dra  nacer  o  nacera  muerto,  hay  que  administrarle  el  bautismo  ence- 
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mdn  todavia  cn  cl  scno  ck  su  marlrc  (valkndoac,  v.gr.,  dc  una  jc- 
nnga,  dc  una  ctpnnja  cmpapada  cn  agua,  ctc.)  bajo  la  condidon:  // 
rrtt  capo^;  y  >i  dctpuct  nacc  vivn,  dcbc  rcpctirsc  cl  bautismo  bajo  la 
condiciñn:  tt  ttc  tt/at  bon/r^ado. 

Cuando  k  admimttra  el  bautismo  intrautcrino  hay  que  procurar 
quc  d  asua  bautismal  ba/kc  al  fcto  mismo,  ya  quc  no  scria  suficiente 
bautizarU)  en  las  mcmbranas  o  sccundinas,  quc  no  pcrteneccn  pro- 
piamcnte  al  fcto,  sino  a  la  madrc. 

2. *  Si  cl  nifto  hubicra  cchado  afucra  la  cabeza  y  hay  pcligro 

prbximo  de  mucrtc,  bauticcscle  en  la  cabcata;  y  no  ae  le 
debc  bautizar  deaputa  bajo  condiddn  si  hubiera  nacido 
con  vida. 

Ij  razon  cs  porquc  cl  bautismo  administrado  tn  la  cabrça  dd 
nifto  aunquc  sca  a  mcdio  naccr —  es  dcrtamcnte  valido,  y,  por  lo 
mismo,  no  sc  pucdc  rcpctir. 

F.stc  bautismo  dc  urgcncia  convicnc  quc  sca  administrado,  en 
caso  dc  pcligro  proximo  dc  mucrtc,  por  cl  mcdico  o  la  comadrona, 
quc  cstan  gravcmcntc  obligados  a  aprcndcr  y  administrar  conve- 
nicntcmcntc  cl  bautismo  cn  cstos  casos  cxtrcmos. 

3. “  Si  hubicra  echado  afuera  otro  miembro,  debe  bautizirsele 

en  61  bajo  condiciftn,  si  cs  que  hay  peligro  inminente; 
pcro  cn  este  caso,  si,  una  vez  nacido,  tuviera  vida,  debe  ser 
bautizado  dc  nucvo  bajo  condiciftn. 

Iji  razon  cs  porquc  cl  bautismo  administrado  fucra  dc  la  cabeza 
cs  dttdoso,  y  por  cso  hay  quc  cmplcar  la  formula  condicional  cn  las 
j  d<>5  administracioncs,  a  sabcr:  //  eres  capa^,  cn  la  primcra,  y  si  no  es/as 
banti^ado,  cn  la  scgunda.  Esta  ultima  dcbc  administrarsc,  como  cs 
obvio,  cn  la  cabeça  dc  la  criatura. 

4. ”  Si  hubiera  mucrto  la  magre  en  estado  de  cmbarazo,  el  feto, 

una  vez  cxtraido  por  aquellos  a  quienes  corresponde  ha- 
ccrlo,  debe  ser  bautizado  en  absoluto,  si  ciertamente  vive; 
si  csto  cs  dudoso,  bajo  condiciftn. 

Sc  trata  dc  una  obligacion  dc  suyo  grave  cn  virtud  dcl  preccpto 
dc  la  caridad,  quc  manda  socorrcr  al  projimo  constituido  cn  cxtrcma 
ncccsidad  cspiritual  aun  con  grandcs  incomodidadcs  temporales  c 
incluso  con  peligro  dc  la  propia  vida ,3.  Sin  cmbargo,  para  que  urja 
dc  hccho  csta  grave  obligacion  dc  caridad  cs  prcciso  que  se  rcunan 
cstas  dos  condicioncs: 

1  .*  Probabilidad  dh  kncontrar  hl  fkto  vivo. 

En  virtud  dc  cstc  principio,  no  consta  con  ccrteza  la  obligacion 
dc  practicar  la  opcracion  ccsarea  a  la  madre  difunta  en  las  primcras 
scmanas  dc  su  cmbarazo  — quiza  hasta  cl  scgundo  o  tcrcer  mes — , 

n  ('f.  d  n.521  cond.4.*  dd  primcr  volumcn  dc  csta  obra,  donde  hcmos  cxplicado 
ampliamcntc  cstc  principio. 
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ya  que  cn  estas  drcunstindis  cs  muy  diftal  quc  no  hiyi  mucno 
ttmbicn  el  feto  a  li  vcz  o  antes  que  Lt  madre.  Peto  debe  htcene  a 
partir  dcl  tcrcero  o  cuarto  mes,  sobre  todo  si  li  midre  hi  cufndo 
una  muenc  subita  o  violenta,  a  no  ser  quc  conste  coo  ccncaa  que  d 
fcto  ha  perecido  tambien  en  el  mismo  acadcmc  violcnto  (v.gr.,  por 
dcarocutadon). 

2.*  Peisona  id6nea  paia  reauzar  esa  opf.raoOn. 

Si  csta  prcsente  el  medico  o  cirujano,  cllos  son  los  quc  dcbcn 
praaicarla,  como  es  obvio.  Pero  en  su  auscncia  podria  rralmr  cu 
opcracion  cl  practicante,  comadrona  o  incluso  una  persona  i)cna  al 
arte  quirurgico,  con  tal  que  posea  los  conocimicntos  indispensiblcs 
para  intentar  la  operacion  con  exito.  La  salvacion  ctema  del  pobrc 
niño  bien  vale  la  pena  de  arriesgarsc  a  una  opcracibn  que  en  nada 
dañara  a  la  madre  difunta  y  puede,  en  cambio,  salvar  incluso  la  vida 
tmporal  del  niño,  si  cl  fallecimiento  de  su  madre  ocurrio  dcsputs  dcl 
septimo  mes  de  embarazo. 

La  Sagrada  Congrcgacion  del  Santo  Ofido  adviene  de  manen 
bellisima  y  emocionante  que  no  dcben  los  fieles  Uevar  a  mal  que  sc 
abra  el  cuerpo  de  la  madre  ya  mucrta  para  bautizar  y  salvar  la  vida 
etema,  y  tal  vez  tambien  la  tcmporal  del  hijo,  cuando  sabemos  que 
nuestro  Salvador  permitio  que  fuera  abierto  su  costado  pan  salvar- 
nos  a  nosotros.  Lo  irracional  e  impio  es  condenar  a  muene  etema  il 
hijo  vivo  por  querer  neciamcnte  conscrvar  integro  el  cuerpo  mucno 
de  la  madre  H. 

No  se  olvide  que  el  feto  humano  puede  sobrevivir  a  la  madrc 
una  o  varias  horas,  segun  los  casos.  Conviene,  no  obstante,  practi- 
car  la  operacion  cesarea  cuanto  antes,  conservando  mientras  tanto  cl 
calor  del  seno  matemal  (v.gr.,  con  paños  calientes  o  almohadilla 
elearica). 

De  todas  formas,  si  en  virtud  dc  circunstancias  espcciales  (v.gr., 
pocas  semanas  de  embarazo,  clase  de  muertc  de  la  madre,  etc.), 
hubiera  pocas  esperanzas  de  encontrar  vivo  al  feto  a  basc  de  la 
operacion  cesarea,  habria  que  intentar,  al  menos,  un  bautismo  in- 
trauterino  en  la  forma  que  hemos  explicado  en  el  primer  principio. 
Tengase  en  cuenta  que  se  trata  de  un  asunto  gravisimo,  como  es  la 
salvacion  etema  del  niño;  bien  vale  la  pena  agotar  las  posibilidades  a 
nuestro  alcance  para  asegurarsela. 

5.°  Ha  de  procurarse  que  todos  los  fetos  abortivos,  cualquiera 
que  sea  el  tiempo  a  que  han  sido  alumbrados,  sean  cuanto 
antes  bautizados  en  absoluto,  si  ciertamente  viven;  y,  si 
hay  duda,  bajo  condicidn  (cf.  cn.871). 

Expliqucmos  separadamente  los  terminos  del  principio: 

Ha  de  procurarse,  es  decir,  es  obligatorio  en  conciencia  bajo  pe- 
cado  mortal. 


Cf.  Ferrerks,  La  mtterft  rtatj  la  mmrte  aparente  5.*  ed.  (Barcclona  1930)  n.39b. 
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P.II.  Los  sacramentos  en  particular 

Quk  todos  los  fktos  abortivos,  ya  se  trate  de  un  aborto  involun- 
tario  e  inculpable,  ya  se  trate  de  un  aborto  criminal  provocado  a  sa- 
biendas.  Ante  Dios  es  tambien  criminal  el  llamado  «aborto  terapeu- 
tico»,  provocado  directamente  para  salvar  a  la  madre  15. 

CUALQUIERA  QUE  SEA  EL  TIEMPO  A  QUE  HAN  SIDO  ALUMBRADOS. 

La  razon  es  porque  el  feto  humano  es  sujeto  capaz  del  bautismo 
desde  el  instante  mismo  de  su  concepcion  como  tal  persona  huma- 
na.  Por  lo  mismo,  debe  bautizarse  siempre  (aunque  con  la  formula 
condicional:  si  eres  capatçj  cualquier  embrion  o  feto  abortivo,  aunque 
sea  de  unos  pocos  dias  y  no  tenga  todavia  ninguna  figura  humana. 

SeAN  BAUTIZADOS  EN  ABSOLUTO,  SI  CIERTAMENTE  VIVEN;  si  hay  duda, 
bajo  condici6n.  He  aqui  el  modo  de  proceder  en  la  practica: 

a)  Si  se  trata  de  un  feto  que  tiene  ya  forma  humana,  bauticese- 
le  en  la  cabe^a,  empleando  agua  natural  y  la  formula  absoluta  o  con- 
dicionada  (si  eres  capas^) ,  segun  los  casos. 

b)  Si  se  trata  de  un  feto  embrionario  (sin  forma  humana  aun)  y 
aparece  envuelto  en  las  secundinas,  sumerjase  todo  el  envoltorio  en 
agua  (templada  a  ser  posible)  y,  tomando  alguna  doblez  de  su  en- 
voltura,  rompasela  para  que  salga  el  liquido  amniotico  y  el  agua 
bañe  directamente  al  feto,  y  al  mismo  tiempo  pronunciese  la  formu- 
la,  bajo  la  condicion  si  vives  o  si  eres  capa^...  Es  mas  seguro  sacarle 
del  agua  inmediatamente  despues  de  la  inmersion  para  completar  la 
significacion  sacramental. 

Este  bautismo  de  urgencia  puede  y  debe  administrarlo  cualquier 
persona,  sin  distincion  de  estado,  sexo  ni  edad. 

N.B.  Este  bautismo  de  los  fetos  abortivos  — absoluto  o  condi- 
cional  segun  los  casos —  no  debe  omitirse  nunca,  aunque  parezca 
que  el  feto  esta  ya  muerto.  Con  frecuencia,  estos  fetos,  o  los  niños 
ya  formados  del  todo,  nacen  en  estado  de  asfixia  y  de  muerte  aparen- 
te,  que  puede  prolongarse  varias  horas,  sin  que  se  produzca  la  muer- 
te  real.  No  hay  mas  que  una  señal  cierta  y  evidente  de  muerte  real: 
la  putrefaccion  clara  y  manifiesta 16. 

6.°  Debe  bautizarse  siempre,  por  lo  menos  bajo  condiciñn,  a 
los  monstruos  y  a  los  ostentos;  y  en  la  duda  de  si  es  uno 
solo  o  son  varios  hombres,  se  debe  bautizar  a  uno  de  ellos 
en  absoluto  y  bajo  condiciñn  a  los  restantes. 

Se  entiende  por  monstruos  y  ostentos  — en  el  sentido  que  aqui  nos 
interesa —  los  fetos  engendrados  por  mujer  que  presentan  aspecto 
de  animal,  o  estan  destituidos  en  parte  de  figura  humana,  o  presen- 
tan  miembros  multiplicados  (v.gr.,  dos  cabezas,  tres  brazos,  etc.). 
Los  que  no  ofrecen  ninguna  forma  humana  ni  de  bestia,  aparecien- 
do  externamente  como  una  masa  informe  de  carne,  reciben  el  nom- 
bre  de  molas. 

,s  Cf.  n.565  dcl  primcr  volumen  dc  csta  obra. 

16  Cf.  nuestra  Teologia  de  la  salvacion  (BAC,  n.147)  n. 187-191,  dondc  hcmos  explicado 
ampliamente  todo  csto. 
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Los  monstruos  y  ostentos  han  de  ser  bautizados,  al  menos,  bajo  la 
condicion  si  eres  capa^.  Si  aparecen  varias  cabezas  con  un  solo  tron- 
co,  hay  que  bautizar  absolutamente  una  de  ellas,  y  las  otras  bajo 
condicion  ( si  no  estas  bauti^ado ) . 

Las  molas  o  masas  de  carne  informe  que  van  absorbiendo  al  feto 
hasta  destruirle  deben  ser  abiertas  para  ver  si  aun  le  contienen  y 
bautizarle  bajo  condicion:  si  vives  o  eres  capa^.  Seria  invalido  el  bau- 
tismo  administrado  sobre  la  mola  misma,  ya  que  ciertamente  no  es 
el  feto,  aunque  lo  contenga. 

52.  Escolios.  l.°  La  operacibn  cesarea  en  vida  de  la 
madre. 

En  vida  de  la  madre,  la  operacion  cesarea  es  licita,  e  incluso  obli- 
gatoria,  cuando  se  reunan  las  condiciones  siguientes: 

1. *  Imposibilidad  del  parto  normal  (por  estrechez  de  pelvis,  etc.). 

2. *  Posibilidad  de  salvar  la  vida  de  la  madre  y  del  hijo,  ya  que 
no  es  licito  jamas  matar  directamente  a  la  madre  para  salvar  al  hijo, 
o  al  hijo  para  salvar  a  la  madre.  Por  parte  del  hijo,  se  requiere  que 
sea  ya  viable,  o  sea,  que  pueda  ya  vivir  separado  de  su  madre  (des- 
pues  del  septimo  mes).  Y  por  parte  de  la  madre,  que  tenga  las  fuer- 
zas  suficientes  para  poder  resistir  la  operacion,  que  cada  vez  resulta 
menos  peligrosa  por  los  grandes  adelantos  de  la  ciencia  moderna. 

3. *  Que,  a  juicio  de  los  tecnicos,  no  haya  otra  forma  de  bauti- 
zar  al  niño;  lo  cual  casi  nunca  constara  con  certeza,  ya  que  la  mayor 
parte  de  las  veces  puede  ser  bautizado  en  el  seno  materno  con  solida 
probabilidad.  Claro  esta  que,  aun  en  este  caso,  no  se  podria  practi- 
car  jamas  ninguna  operacion  directamente  occisiva  del  feto  (craneo- 
tomia,  etc.),  aunque  constara  con  toda  certeza  que  habia  sido  debi- 
damente  bautizado  en  el  seno  materno 17. 

Cuando  se  reunan  estas  condiciones,  la  madre  tiene  grave  obliga- 
cion  de  caridad  de  dejarse  practicar  la  operacion  cesarea  para  salvar  la 
vida  eterna  de  su  hijo  — y  acaso  tambien  la  temporal —  aun  a  costa 
de  las  propias  incomodidades  y  peligros.  Sin  embargo,  si  se  sospe- 
cha  que  no  sera  aceptada,  se  procedera  con  mucha  prudencia  al  ma- 
nifestar  esta  obligacion  a  la  madre  enferma  (v.gr.,  aconsejandola  nada 
mas),  con  el  fin  de  no  exponerla  a  morir  en  pecado,  sin  ventaja  nin- 
guna  para  el  hijo. 

b)  Los  niños  expositos  y  hallados 

53.  Generalmente,  se  entiende  por  exposito  el  niño  recien  naci- 
do  depositado  por  personas  desconocidas  en  una  inclusa.  Y  por  halla- 
do,  el  niño  recien  nacido  encontrado  en  un  paraje  publico  donde  le 
abandonaron  sus  padres. 

He  aqui  lo  que  preceptua  el  Codigo  canonico: 


17  Cf.  n.565  del  primer  volumen  de  esta  obra. 


108 


P.II.  Los  sacramentos  en  particular 

e)  Los  dudosamente  bautizados 

57.  Como  ya  hemos  dicho,  ei  bautismo  validamente  recibido 
imprime  en  el  alma  un  caracter  indeleble,  en  virtud  del  cual  no  pue- 
de  reiterarse  jamas  sin  hacer  injuria  al  sacramento.  Pero  como,  por 
otra  parte,  el  bautismo  es  absolutamente  necesario  para  la  salvacion, 
cuando  exista  alguna  duda  seria  y  raçonab/e  sobre  la  existencia  o  vali- 
dez  de  un  bautismo  dudoso,  es  licito  y  obligatorio  rebautizar  bajo 
condicion:  Si  no  estas  bauti^ado... 

Examinemos  en  concreto  los  principales  casos  que  pueden  ocu- 
rrir  con  relacion  a  los  catolicos  y  a  los  herejes  convertidos. 

Si  se  trata  de  catdlicos 

Como  principio  general,  no  se  puede  rebautizar  a  nadie  por  el 
solo  hecho  de  surgir  alguna  duda  o  sospecha  escrupulosa  e  impru- 
dente  sobre  la  existencia  o  valor  del  bautismo  recibido  en  la  infan- 
cia,  porque  es  un  sacrilegio  administrar  un  sacramento  a  un  sujeto 
incapaz  de  recibirlo.  Pero,  si  la  duda  es  seria  y  ravpnable,  se  le  podria 
y  deberia  rebautizar  sub  conditione,  ya  que  en  este  caso  no  se  hace  in- 
juria  al  sacramento,  que  fue  instituido  en  favor  de  los  hombres. 

Como  ya  hemos  indicado  en  sus  lugares,  hay  que  volver  a  bauti- 
zar  sub  conditione: 

a)  A  los  que  fueron  bautizados  en  el  seno  de  su  madre  o  a  me- 
dio  nacer  (a  no  ser,  en  este  ultimo  caso,  que  hubieran  sido  bautiza- 
dos  en  la  cabe^a). 

b)  A  los  niños  expositos  o  hallados. 

c)  A  cualquier  catolico  de  cuyo  bautismo  se  tenga  seria  y  ra%o- 
nable  duda.  Si  se  trata  de  persona  llegada  ya  al  uso  de  razon,  debe 
arrepentirse  de  sus  pecados  antes  de  recibir  el  bautismo  condicional ;  y 
despues  de  recibido  debe  confesar  sus  pecados  y  recibir  condicionalmen - 
te  la  absolucion  de  los  mismos  (por  si  acaso  fue  valido  su  primer 
bautismo  y  tenga  necesidad  del  sacramento  de  la  penitencia  para  que 
se  le  perdonen  los  pecados  cometidos  despues  de  el). 

Si  se  trata  de  herejes  convertidos 

Cuando  un  hereje  o  cismatico  se  convierte  al  catolicismo  des- 
pues  de  haber  sido  bautizado  en  su  respectiva  secta,  hay  que  proce- 
der  del  siguiente  modo: 

1. "  Si,  hechas  las  debidas  investigaciones,  resulta  que  el  bautis- 
mo  recibido  en  la  secta  fue  ciertamente  vdlido,  no  se  le  puede  bautizar 
de  nuevo  (cn.869).  Para  el  ingreso  en  la  Iglesia  catolica  basta  la  ab- 
solucion  de  las  censuras  en  el  fuero  externo,  impartida  por  el  obispo 
o  el  sacerdote  deputado  para  ello,  a  la  que  debe  preceder  la  abjura- 
cion  de  la  herejia  y  la  profesion  de  fe  ante  el  obispo  o  su  delegado 
y  dos  testigos.  Despues  de  esto  puede  ya  cualquier  confesor  oirle  en 
confesion  y  absolverle  de  sus  pecados  y  administrarle  la  sagrada  co- 
munion  como  a  otro  catolico  cualquiera. 

2. "  Si,  hechas  las  debidas  investigaciones,  resulta  que  el  bautis- 
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mo  recibido  en  la  secta  fue  ciertamente  invalido  — o  no  recibio  ningun 
bautismo — ,  hay  que  bautizar  en  absoluto  al  neoconverso,  sin  que 
tenga  que  preceder  al  bautismo  ninguna  absolucion  o  abjuracion, 
porque  el  sacramento  se  lo  borra  absolutamente  todo  (con  tal,  natu- 
ralmente,  que  lo  reciba  con  arrepentimiento  de  sus  pecados). 

3.°  Si,  hechas  con  diligencia  las  debidas  investigaciones,  perma- 
nece  dudoso  el  bautismo  recibido  en  la  secta  heretica  o  cismatica,  pro- 
cedase  del  siguiente  modo: 

a)  Abjuracion  y  profesion  de  fe,  con  la  correspondiente  abso- 
lucion  de  las  censuras  en  el  fuero  externo. 

b)  Bautismo  condicional  (previo  arrepentimiento  de  los  pe- 
cados). 

c)  Confesion  sacramental  con  absolucion  condicional  (por  si  aca- 
so  fue  valido  su  primer  bautismo  y  necesite  el  sacramento  de  la  pe- 
nitencia  para  el  perdon  de  los  pecados  cometidos  despues  de  el). 

ARTICULO  VII 
Cuestiones  complementarias 

Recogemos  brevemente  a  continuacion  lo  que  dispone  el 
nuevo  Codigo  canonico  en  torno  a  algunas  cuestiones  com- 
plementarias. 

A)  Ritos  y  ceremonias  del  bautismo 

58.  1.  Necesidad  del  bautismo  y  lo  esencial  para  la  vali- 

dez.  «E1  bautismo,  que  es  la  puerta  de  los  demas  sacramentos,  es 
necesario  para  la  salvacion  recibido  realmente  o,  al  menos,  en  el  de- 
seo.  Por  el  los  hombres  se  liberan  de  los  pecados,  se  regeneran 
como  hijos  de  Dios  y,  configurados  con  Cristo  por  un  caracter  inde- 
leble,  se  incorporan  a  la  lglesia.  Se  confiere  validamente  solo  me- 
diante  el  lavado  con  agua  verdadera  y  la  debida  forma  de  las  pala- 
bras»  (cn.849). 

«E1  bautismo  se  administra  segun  lo  ordenado  en  los  autenticos 
libros  liturgicos,  excepto  en  caso  de  necesidad  urgente,  en  el  que  de- 
ben  observarse  unicamente  las  cosas  que  se  requieren  para  la  validez 
del  sacramento»  (cn.850). 

2.  Preparaci6n  para  el  bautismo.  «La  celebracion  del  bau- 
tismo  debe  prepararse  convenientemente.  Para  ello: 

1. "  E1  adulto  que  intenta  recibir  el  bautismo  sea  admitido  al  ca- 
tecumenado  y,  en  lo  posible,  sea  llevado  por  varios  grados  a  la  ini- 
ciacion  sacramental,  segun  el  orden  de  iniciacion  establecido  'por  la 
Conferencia  Episcopal  y  las  peculiares  normas  por  ella  dictadas. 

2. "  Cuando  se  trata  del  bautismo  de  parvulos,  debe  instruirse 
convenientemente  a  los  padres  y  a  los  padrinos  acerca  de  la  signifi- 
cacion  de  este  sacramento  y  de  las  obligaciones  que  lleva  consigo. 
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E1  parroco  debe  procurar  esta  instruccion  por  si  mismo  o  por  otros, 
incluso  con  la  comun  predicacion,  reuniendo  varias  familias  y  visi- 
tandolas  en  cuanto  sea  posible»  (cn.851). 

3.  E1  agua  bautismal.  «Fuera  del  caso  de  necesidad,  el  agua 
empleada  para  la  administracion  del  bautismo  ha  de  ser  bendecida 
segun  lo  ordenado  en  los  libros  liturgicos»  (cn.853). 

4.  Modo  de  administrarlo.  «E1  bautismo  se  administra  por 
inmersion  o  por  infusion,  observando  las  prescripciones  de  la  Confe- 
rencia  Episcopal»  (cn.854). 

5.  Imposicidn  del  nombre.  «Procuren  los  padres,  los  padri- 
nos  y  el  parroco  que  no  se  imponga  al  bautisando  un  nombre  ajeno 
al  sentido  cristiano»  (cn.855). 

6.  Dia  del  bautismo.  «Aunque  el  bautismo  puede  celebrarse 
cualquier  dia,  se  recomienda  que,  de  ordinario,  se  celebre  el  domin- 
go,  y,  si  fuera  posible,  en  la  vigilia  de  Pascua»  (cn.856). 

7.  Lugar.  «Fuera  del  caso  de  necesidad,  el  lugar  propio  del 
bautismo  es  la  iglesia  o  el  oratorio. 

Por  regla  general,  el  adulto  debe  ser  bautizado  en  la  propia  igle- 
sia  parroquial,  y  los  niños  en  la  iglesia  parroquial  de  sus  padres.  A 
no  ser  que  una  justa  causa  aconseje  otra  cosa»  (cn.857). 

«Fuera  del  caso  de  necesidad,  no  se  administre  el  bautismo  en 
las  casas  particulares,  a  no  ser  que,  por  grave  causa,  lo  perm.ita  el 
ordinario  del  lugar»  (cn. 860,1."). 

«En  los  sanatorios  u  hospitales,  si  no  dispone  otra  cosa  el  obis- 
po  diocesano,  no  se  administre  el  bautismo,  a  no  ser  en  caso  de  ne- 
cesidad  o  cuando  obligue  a  ello  otra  razon  pastoral»  (cn. 860,2."). 


B)  Los  padrinos 

59.  Los  padrinos.  «En  cuanto  sea  posible,  desele  al  bautizan- 
do  un  padrino;  al  que  corresponde,  cuando  el  bautizando  sea  adulto, 
estar  presente  en  su  iniciacion  cristiana;  y,  si  se  trata  de  un  niño, 
presentarlo  al  bautismo  juntamente  con  sus  padres  y  procurar  que  el 
bautizado  lleve  una  vida  cristiana  y  cumpla  fielmente  las  obligacio- 
nes  contraidas  en  el»  (cn.872). 

«Cada  bautizando  tenga  un  solo  padrino  o  una  sola  madrina,  o, 
a  lo  sumo,  un  padrino  y  una  madrina»  (cn.873). 

60.  Quienes  pueden  ser  padrinos.  «Para  ser  admitido  al 
cargo  de  padrino  es  necesario  lo  siguiente: 

1. "  Que  sea  designado  por  el  mismo  bautizando,  por  sus  pa- 
dres  o  los  que  hagan  sus  veces,  o,  a  falta  de  estos,  por  el  parroco  o 
el  ministro,  y  tenga  aptitud  e  intencion  de  asumir  este  oficio. 

2. "  Tenga  dieciseis  años  cumplidos,  a  no  ser  que  el  obispo  dio- 
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cesano  hubiera  establecido  otra  cosa,  o  el  parroco  o  el  ministro  ad- 
mitieran,  por  justa  causa,  una  excepcion. 

3. "  Sea  catolico,  confirmado,  haya  recibido  ya  la  sagrada  comu- 
nion  y  lleve  una  vida  congruente  con  la  fe  y  el  oficio  de  padrino. 

4. "  Que  no  haya  incurrido  en  ninguna  pena  canonica  legitima- 
mente  declarada. 

5. °  Que  no  sea  el  padre  o  la  madre  de  quien  se  ha  de  bautizar» 
(cn.874,l.°). 

«E1  bautizado  perteneciente  a  una  comunidad  eclesial  no  catolica 
solo  puede  ser  admitido  a  ser  padrino  junto  con  un  padrino  catolico 
y  unicamente  en  calidad  de  testigo»  (cn.874,2.°). 


C)  Anotacion  y  prueba  del  bautismo 

61.  Anotacion  y  prueba  del  bautismo.  «E1  que  administra 
el  bautismo  procure  que,  si  no  esta  presente  el  padrino,  haya,  al  me- 
nos,  un  testigo  quc  pueda  probar  la  administracion  del  bautismo» 
(cn.875). 

«Para  comprobar  que  se  ha  celebrado  el  bautismo,  si  no  perjudica 
a  nadie,  es  suficiente  la  declaracion  de  un  testigo  contra  el  cual  no 
pueda  ponerse  tacha  alguna,  o  el  juramento  del  mismo  bautizado,  si 
este  recibio  el  bautismo  siendo  ya  adulto»  (cn.876). 

«E1  parroco  del  lugar  en  el  que  se  ha  celebrado  el  bautismo  debe 
inscribir  diligentemente  y  sin  demora,  en  el  libro  bautismal,  los 
nombres  de  los  bautizados,  haciendo  mencion  del  ministro,  los  pa- 
dres,  padrinos  y  testigos  (si  los  hay),  asi  como  del  lugar  y  dia  de  la 
administracion  del  bautismo,  indicando  tambien  el  dia  y  lugar  del 
nacimiento»  (cn.877,1."). 

«Si  se  trata  de  un  hijo  de  madre  soltera,  debe  consignarse  el 
nombre  de  la  madre,  si  es  publicamente  conocida  su  maternidad  o  si 
ella  lo  pide  espontaneamente  por  escrito  o  ante  dos  testigos.  Asimis- 
mo,  debe  consignarse  el  nombre  del  padre,  si  su  paternidad  consta 
por  publico  documento  o  si  el  mismo  lo  pide  en  declaracion  hecha 
ante  el  parroco  y  dos  testigos.  En  los  demas  casos  inscribase  al  bau- 
tizado  como  hijo  de  padre  o  padres  desconocidos»  (cn.877,2.°). 

«Si  se  trata  de  un  hijo  adoptivo,  inscribase  el  nombre  de  los 
adoptantes,  y  tambien  — al  menos  si  asi  se  hace  en  el  acto  civil  de 
aquella  region —  el  de  los  padres  naturales,  segun  lo  manifestado  en 
los  dos  numeros  anteriores  y  habida  cuenta  de  las  disposiciones  de 
la  Conferencia  Episcopal»  (cn.877,3.°). 

«Si  el  bautismo  no  fue  administrado  por  el  parroco  propio  ni  en 
su  presencia,  el  ministro  del  bautismo,  cualquiera  que  sea,  debe 
cuanto  antes  dar  cuenta  al  parroco  de  la  parroquia  en  la  que  se  ha 
administrado  el  sacramento,  para  que  lo  anote  en  el  libro  bautismal, 
segun  la  norma  del  canon  877,1.°»  (cn.878).  Esto  se  entiende  tam- 
bien,  naturalmente,  del  bautismo  privado  administrado,  en  caso  de 
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urgencia,  por  un  sacerdote  o  seglar.  Hay  que  ponerlo  en  conoci- 
miento  del  parroco. 

62.  Bendici6n  de  la  mujer  despues  del  parto.  Es  cos- 
tumbre  piadosa  y  laudable  — aunque  no  esta  preceptuada —  que  la 
madre  de  un  nuevo  vastago  acuda  al  templo  despues  del  parto  para 
dar  gracias  a  Dios  por  el  feliz  alumbramiento  y  recibir  la  bendicion 
especial  que  para  ella  señala  el  Kitual  Komano.  Esta  bendicion  no  es 
de  derecho  estrictamente  parroquial,  sino  que  puede  darla  cualquier 
sacerdote  en  cualquier  iglesia  u  oratorio  publico. 


TRATADO  II 


La  confirmacion 


Entre  los  sacramentos  instituidos  por  Nuestro  Señor  Je- 
sucristo,  ocupa  el  segundo  lugar  la  confirmacion,  no  segun  el 
orden  de  dignidad  o  de  necesidad,  sino  segun  el  orden  de  na- 
turaleza.  Porque  asi  como,  en  el  orden  y  vida  natural,  des- 
pues  de  la  generacion  viene  el  aumento  y  la  perfeccion,  asi  en 
el  orden  sobrenatural,  la  espiritual  regeneracion  (bautismo)  se 
confirma  y  perfecciona  por  un  nuevo  sacramento  (confirma- 
cion)  antes  de  consumarse  en  el  gran  sacramento  de  la  euca- 
ristia,  que  constituye  el  fin  y  la  plenitud  de  la  vida  cristiana 
sacramental. 

Expondremos  la  nocion  y  existencia  del  sacramento  de  la  confir- 
macion,  su  esencia,  efectos,  ministro,  sujeto  y  principales  cuestiones  com- 
plementarias. 


A  RTICULO  I 
Nocidn  y  existencia 

Sumario:  Daremos  la  definicion  nominal  y  la  rtal,  demostrando  despues  la 
existencia  de  la  confirmacion  como  verdadero  sacramento  instituido  por 
Cristo. 


63.  1.  E1  nombre.  E1  sacramento  de  la  confirmacion 

ha  recibido  varios  nombres  a  traves  de  los  siglos.  Y  asi: 

a)  Por  razOn  de  la  materia,  la  Iglesia  primitiva  y  los  escritores 
antiguos  le  designaban  con  la  formula  imposicion  de  las  manos  (xeipo- 
teota)  (cf.  Act  8,17;  19,6;  Hebr  6,2),  lo  mismo  que  a  los  sacramentos 
de  la  penitencia  y  orden  sacerdotal.  San  Pablo  le  llama  tambien  un- 
cion  o  crisma  (2  Cor  1,21),  y  los  Santos  Padres  aluden  a  el  como  «sa- 
cramento  del  crisma  y  de  la  uncion»,  «misterio  de  la  uncion»,  «cris- 
ma  santo»,  «crisma  de  salvacion»,  etc.  (xptopa,  to  pupov,  etc.). 

b)  PoR  RAZON  DH  LA  FORMA  Y  DEL  CARACTER  QUE  IMPRIME,  Se  le  lla- 
ma  sello  ((rçpaylç). 
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c)  Por  raz6n  dh  la  gracia  quk  confierh,  se  le  llama  perfeccion, 
consumacion  y  confirmacion  (xeXeiojCTtç,  fizficLiosaic,).  Este  ultimo  nombre 
es  el  que  se  impuso  definitivamente  en  la  Iglesia  latina,  sobre  todo 
desde  el  siglo  v  en  adelante. 

64.  2.  La  realidad.  Vamos  a  dar  la  doble  definicion: 
metafisica  y  fisica. 

a)  Definicion  metaflsica:  Signo  sagrado  que  robustece  espiritual- 
mente  al  cristiano. 

E1  genero  de  la  definicion  lo  expresan  las  palabras  «signo  sagra- 
do»,  y  la  diferencia  especifica,  las  restantes. 

Formulas  equivalentes  son  estas:  Sacramento  de  la  espiritual  corro- 
boracion.  Signo  practico  de  la  gracia  corroborante.  Signoj  causa  de  la  gracia 
corroborante. 

Santo  Tomas  usa  las  formulas:  Sacramento  de  la  plenitud  de  la  gra- 
cia  o  de  la  perfecta  edad  de  la  vida  espiritual 1 ,  que  expresan  la  misma 
realidad. 

b)  Definici6n  flsica:  Sacramento  de  la  Nueva  Lej  instituido  por 
Nuestro  Señor  Jesucristo  en  el  que,  por  la  imposicion  de  las  manos  j  la  un- 
cion  con  el  crisma  bajo  la  formula  prescrita,  se  da  al  bauti^ado  el  Espiritu 
Santo,  la  graciaj  el  caracter  sacramental  para  robustecerle  en  la  fe  j  corife- 
sarla  valientemente  como  buen  soldado  de  Cristo. 

En  esta  definicion  se  recogen  todos  los  elementos  fundamentales 
de  la  teologia  de  este  sacramento,  a  saber: 

a)  Genero  del  mismo:  sacramento  de  la  Nueva  Lej. 

b)  Autor:  instituido  por  Nuestro  Señor  Jesucristo. 

c)  Materia:  en  el  que,  por  la  imposicion  de  las  manos  y  la  uncion 
con  el  crisma. 

d)  Forma:  bajo  la  formula  prescrita. 

e)  Sujeto:  se  da  al  bauti^ado. 

f)  Efectos:  el  Espiritu  Santo,  la  graciaj  el  cardcter  sacramental. 

g)  Finalidad:  para  robustecerle  en  la  fe  j  confesarla  valientemente 
como  buen  soldado  de  Cristo. 

En  sus  lugares  correspondientes  explicaremos  mas  despacio  todo 
esto. 

65.  3.  Existencia.  Vamos  a  demostrarla  teologica- 
mente  en  forma  de  conclusion.  Hela  aqui: 

Conclusi6n.  La  confirmaci6n  es  un  verdadero  sacramento  de  la  Nue- 

va  Ley  instituido  por  Nuestro  Señor  Jesucristo.  (De  fe  divina,  expre- 

samente  definida.) 

Errores.  Lo  niegan,  entre  otros  herejes,  los  protestan- 
tes  y  modernistas. 


'  Cf.  111,72,1  c  ct  ad  2. 
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a)  Lutero  considera  la  confirmacion  como  «cierta  ceremonia 
eclesiastica». 

b)  Calvino  la  identifica  con  la  profesion  de  fe  que  los  niños 
bautizados  solian  hacer  ante  el  obispo  al  llegar  al  uso  de  razon. 
Cuando  ceso  esta  costumbre,  la  Iglesia  instituyo  la  confirmacion 
como  sacramento,  con  injuria  para  el  bautismo,  puesto  que  viene  a 
perfeccionarlo. 

c)  Los  modernistas  afirman  que  en  el  cristianismo  primitivo  no 
se  da  distincion  entre  el  bautismo  y  la  confirmacion  (D  2044). 

Pruebas.  Contra  todos  estos  errores,  he  aqui  las  pruebas 
de  la  doctrina  catolica: 

1.*  La  Sagrada  Escritura.  Consta  expresamente  en  la  Sagrada 
Escritura  que  los  apostoles  comunicaban  a  los  fieles  el  Espiritu  San- 
to  por  un  rito  sacramental  distinto  del  bautismo.  He  aqui  algunos 
textos: 

«Pues  aun  no  habia  venido  (el  Espiritu  Santo)  sobre  ninguno 
de  ellos;  solo  habtan  sido  bautiçados  en  el  nombre  del  Señor  Jesus. 
Entonces  les  impusieron  las  manos  y  recibieron  el  Espiritu  Santo» 
(Act  8,16-17). 

«A1  oir  esto,  se  bauti^aron  en  el  nombre  del  Señor  Jesus.  E  impo- 
niendoles  Pablo  las  manos,  descendio  sobre  ellos  el  Espiritu  Santo» 
(Act  19,6). 

En  estos  lugares  aparece  claro  que  el  bautismo  es  distinto  de  la 
imposicion  de  las  manos,  por  la  que  recibian  los  fieles  el  Espiritu  San- 
to.  Aqui  encontramos  todas  las  caracteristicas  de  un  verdadero  y 
autentico  rito  sacramental,  a  saber: 

a)  Signo  sensible:  la  imposicion  de  las  manos. 

b)  Que  confiere  la  gracia  «ex  opere  operato»:  recibian  infaliblemen- 
te  el  Espiritu  Santo,  que  es  inseparable  de  la  gracia. 

c)  Distinto  del  bautismo,  puesto  que  los  apostoles  imponian  las 
manos  sobre  losja  bauti^ados. 

d)  Distinto  del  orden  sacerdotal,  puesto  que  imponian  las  manos  a 
todos,  tanto  hombres  como  mujeres  (el  sacramento  del  orden  es  ex- 
clusivo  de  los  varones). 

e)  Instituido  por  Cristo,  porque  solamente  E1  puede  instituir  sig- 
nos  causativos  de  la  gracia,  no  los  apostoles. 

f)  Permanentemente,  porque  su  administracion  no  esta  limitada  a 
una  epoca  determinada,  sino  que  se  extiende,  de  suyo,  a  todas  las 
epocas  y  a  todos  los  cristianos. 

2.1  La  divina  tradici6n.  Son  innumerables  los  textos  de  los 
Santos  Padres  alusivos  al  sacramento  de  la  confirmacion  directa  o 
indirectamente.  En  San  Clemente  Romano,  Hermas,  San  Ireneo, 
Tertuliano,  Origenes,  San  Cipriano,  San  Clemente  de  Alejandria, 
San  Hilario,  San  Ambrosio,  San  Juan  Crisostomo,  San  Jeronimo, 
San  Agustin,  San  Gregorio  Nacianceno,  etc.,  se  encuentran  todos 
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los  elementos  del  sacramento  de  la  confirmacion,  como  distinto  del 
bautismo  y  del  orden  sacerdotal. 

3. *  El  magisterio  de  la  Iglesia.  E1  concilio  de  Trento  definio 
solemnemente,  contra  los  protestantes,  las  siguientes  declaraciones 
dogmaticas: 

«Si  alguno  dijere  que  los  sacramentos  de  la  Nueva  Ley  no  fue- 
ron  instituidos  todos  por  Jesucristo  Nuestro  Señor  o  que  son  mas  o 
menos  de  siete,  a  saber:  bautismo,  confirmacion,  eucaristia,  penitencia, 
uncion  de  los  enfermos,  orden  y  matrimonio;  o  tambien  que  alguno 
de  estos  no  es  verdadera  j  propiamente  sacramento,  sea  anatema» 
(D  844). 

«Si  alguno  dijere  que  la  confirmacion  de  los  bautizados  es  ceremo- 
nia  ociosa  y  no  mas  bien  verdaderoj  propio  sacramento,  o  que  antigua- 
mente  no  fue  otra  cosa  que  una  especie  de  catequesis  por  la  que  los 
que  estaban  proximos  a  la  adolescencia  exponian  ante  la  Iglesia  la 
razon  de  su  fe,  sea  anatema»  (D  871). 

«Si  alguno  dijere  que  hacen  injuria  al  Espiritu  Santo  los  que 
atribuyen  virtud  alguna  al  sagrado  crisma  de  la  confirmacion,  sea 
anatema»  (D  872). 

4. '  La  raz6n  teol6gica.  Ya  hemos  dicho  en  algun  otro  lugar 
que,  tratandose  de  realidades  sobrenaturales,  cuya  institucion  depende 
del  beneplacito  de  Dios,  la  razon  natural  no  puede  por  si  misma  de- 
mostrar  su  existencia,  sino  que  ha  de  atenerse  a  los  datos  positivos 
que  le  suministre  la  divina  revelacion,  contenida  en  las  Sagradas  Es- 
crituras  y  en  la  tradicion  catolica.  Sin  embargo,  una  vez  conocida  su 
existencia  por  la  divina  revelacion,  puede  la  razon  humana  señalar  la 
armonias  y  conveniencias  que  en  ella  resplandecen.  He  aqui  como 
expone  Santo  Tomas  de  Aquino  las  relativas  al  sacramento  de  la 
confirmacion: 

«Los  sacramentos  de  la  Nueva  Ley  se  ordenan  a  especiales  efec- 
tos  de  la  gracia;  por  lo  mismo,  donde  ocurra  algun  especial  efecto 
de  la  gracia,  se  ordena  alli  algun  sacramento  especial.  Y  como  quie- 
ra  que  las  cosas  sensibles  y  corporales  actuan  a  semejanza  de  las  es- 
pirituales  e  inteligibles,  podemos  percibir  por  lo  que  ocurre  en  las 
cosas  corporales  lo  que  debe  haber  de  especial  en  la  vida  espiritual. 

Ahora  bien:  es  manifiesto  que  en  la  vida  corporal  constituye 
cierta  perfeccion  especial  el  hecho  de  que  el  hombre  alcance  la  edad 
perfecta,  de  suerte  que  pueda  realizar  las  acciones  que  corresponden 
al  hombre  perfecto.  Y  por  eso,  ademas  de  la  generacion,  por  la  cual 
se  recibe  Ia  vida  corporal,  existe  el  crecimiento  y  el  aumento,  por  el 
que  se  alcanza  la  edad  perfecta.  Esto  mismo  ocurre  en  la  vida  espiri- 
tual:  el  hombre  recibe  la  vida  por  el  bautismo,  que  es  una  espiritual 
regeneracion;  y  en  la  confirmacion  recibe  como  la  edad  perfecta  en  la 
vida  espiritual.  Y  por  ello  es  claro  y  manifiesto  que  la  confirmacion 
es  un  sacramento  especial»  2. 
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66.  Escolio.  ^En  que  momento  y  lugar  instituyd  Nuestro 
Señor  Jesucristo  el  sacramento  de  la  confirmaci6n? 

Nada  sabemos  con  certeza,  ya  que  nada  nos  dice  sobre  esto  la 
Sagrada  Escritura  ni  la  divina  tradicion. 

Algunos  teologos  dijeron,  aunque  sin  suficiente  fundamento, 
que  lo  instituyo  Cristo  cuando  impuso  sus  manos  sobre  los  peque- 
ñuelos  (Mt  19,13-15;  Mc  10,13-16). 

Santo  Tomas  dice  que  lo  instituyo  cuando  prometio  a  sus  apos- 
toles  que  les  enviaria  el  Espiritu  Santo  (Io  16,7),  aunque  no  empezo 
a  regir  hasta  despues  de  Pentecostes 3. 

La  mayor  parte  de  los  teologos  creen  que  fue  instituido  por 
Cristo  despues  de  su  resurreccion  y  antes  de  su  ascension,  o  sea,  du- 
rante  los  cuarenta  dias  que  permanecio  en  la  tierra  despues  de  resu- 
citado,  en  los  que  aparecio  con  frecuencia  a  sus  discipulos  y  hablo 
con  ellos  «de  las  cosas  relativas  al  reino  de  Dios»  (Act  1,3).  Y  es 
probable  que  lo  instituyera  tan  solo  genericamente ,  o  sea,  dando  la 
idea  fundamental,  pero  dejando  a  la  Iglesia  la  facultad  de  señalar 
mas  en  concreto  sus  elementos  constitutivos  y  las  condiciones  nece- 
sarias,  incluso  bajo  pena  de  nulidad  (cf.  n.24  concl.4.*). 


ARTICULO  II 

Esencia  del  sacramento  de  la  confirmacidn 

Como  ya  dijimos,  los  sacramentos  se  constituyen  en  su  ser  fisico 
por  su  materia  y  su  forma.  Vamos,  pues,  a  examinar  las  correspon- 
dientes  al  sacramento  de  la  confirmacion. 


A)  Materia 

67.  En  los  sacramentos  cabe  distinguir  la  materia  remota  y  la 
proxima.  He  aqui  las  relativas  al  sacramento  de  la  confirmacion. 

a)  Materia  remota 
Vamos  a  precisarla  en  la  siguiente 

Conclusi6n.  La  materia  remota  del  sacramento  de  la  confirmaci6n  es 
el  crisma  consagrado  por  el  obispo. 

Consta’  por  el  decreto  de  Eugenio  IV  a  los  armenios,  dado  por 
el  concilio  de  Florencia  (D  697),  y  por  la  practica  universal  de  la 
Iglesia  latina,  sancionada  por  el  Codigo  canonico  (cn.880). 
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Notese  lo  siguiente: 

1. "  El  crisma  se  compone  de  aceite  de  olivas  y  de  balsamo. 

a)  El  aceite  es  esencial  para  el  sacramento,  y  por  cierto  el  aceite  de 
olivas  — que  es  el  aceite  propiamente  dicho — ,  por  el  cual  se  signifi- 
ca  la  gracia  del  Espiritu  Santo,  que  nos  infunde  Cristo  como  Cabeza 
del  Cuerpo  mistico,  cuyos  miembros  somos. 

b)  El  balsamo 4,  que  perfuma  al  aceite  y  lo  vuelve  incorruptible, 
significa  el  buen  olor  de  Cristo,  propio  de  los  cristianos,  y  la  vida 
que  deben  vivir,  exenta  de  la  corrupcion  de  los  vicios.  No  consta 
con  certeza  que  sea  esencial  para  el  sacramento,  pero  ciertamente  es 
necesario,  al  menos  con  necesidad  de  precepto.  No  se  requiere  determi- 
nada  cualidad  o  cantidad  de  balsamo.  Es  suficiente  cualquier  balsamo 
de  cualquier  region  o  especie;  y  basta  una  pequeña  cantidad  del  mis- 
mo,  con  tal  que  sea  suficiente  para  perfumar  el  aceite. 

2. "  El  crisma  ha  de  ser  consagrado  por  el  obispo,  aun  cuando,  por 
concesion  del  derecho  o  por  indulto  apostolico,  administre  la  confir- 
macion  un  simple  presbitero  (cn. 880,2.").  Esta  condicion  se  requiere, 
al  parecer,  para  la  valide^  del  sacramento. 

E1  crisma  para  la  confirmacion  debe  ser  bendecido  por  el  bispo 
con  la  bendicion  especial  que  le  constituye  materia  propia  de  la  confir- 
macion.  Sin  embargo,  no  consta  con  absoluta  certeza  que  esta  ben- 
dicion  especial  se  requiera  para  la  validez  del  sacramento.  Por  lo  que 
en  el  articulo  de  la  muerte,  si  faltase  el  crisma,  podria  administrarse 
sub  conditione  la  confirmacion  con  materia  dudosa,  o  sea,  con  el  oleo 
de  los  enfermos  o  de  los  catecumenos 5. 

Para  la  licitud  se  requiere  el  crisma  reciente  consagrado  por  el 
obispo.  Sin  embargo,  en  caso  de  urgente  necesidad,  es  licito,  a  falta 
del  nuevo,  administrar  el  sacramento  con  el  crisma  viejo.  Asi  lo  dis- 
pone  el  canon  847  en  la  siguiente  forma: 

«En  la  administracion  de  los  sacramentos  en  los  que  se  emplean 
sagrados  oleos,  el  ministro  debe  usar  oleos  procedentes  de  olivas  o 
de  otras  plantas  expresas  y  consagrados  o  bendecidos  recientemente 
por  el  obispo.  Los  viejos  no  se  usen,  a  no  ser  en  caso  de  necesidad» 
(cn.847,l.a). 

«E1  parroco  debe  pedir  los  sagrados  oleos  a  su  propio  obispo,  y 
conservarlos  con  toda  solicitud  y  diligencia»  (cn. 847,2.°). 

b)  Materia  proxima 

Como  es  sabido,  la  materia  proxima  consiste,  en  general, 
en  la  aplicacidn  de  la  materia  remota  al  sujeto  que  recibe  el  sa- 
cramento.  He  aqui,  en  forma  de  conclusion,  la  relativa  a  la 
confirmacion. 

4  Quimicamtntt,  se  eruiende  por  balsamo  la  sustancia  liquida  y  aromatica  que  fluye 
de  divcrsos  arboles  y  quc,  despues  dc  csp>esada  lentamente  por  la  accion  del  aire,  contic- 
ne  aceitc  esencial,  resina  y  acido  benzoico  o  cinamico. 

5  Cf.  San  Alfonso,  Thtologia  moralis  1.6  n.163;  Cappkllo,  Dt  sacramtntis  1,191,6. 
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Conclusion.  La  materia  proxima  de  la  confirmaci6n  es  la  unci6n  de 

la  frente  con  el  crisma  a  modo  de  cruz,  hecha  inmediatamente  con 

la  mano  misma  del  ministro,  impuesta  debidamente  sobre  la  cabe- 

za  del  confirmando  (cn. 880,1."). 

Expliquemos  un  poco  los  terminos  de  la  conclusion: 

Uncion  de  la  frente,  para  significar  que  el  confirmando  no  debe 
avergonzarse  de  confesar  publicamente  la  fe  de  Cristo.  Se  requiere, 
muy  probablemente,  para  la  valide^  que  la  uncion  se  haga  en  la  frente; 
por  lo  que,  si  se  hubiera  hecho  en  cualquier  otra  parte  (v.gr.,  en  la 
mejilla),  el  sacramento  seria  dudoso,  y  habria  que  repetirlo  sub  condi- 
tione. 

Son  muy  hermosas  las  razones  de  conveniencia  que  señala  Santo 
Tomas  para  explicar  la  uncion  en  la  frente.  Helas  aqui: 

«Como  hemos  dicho,  en  este  sacramento,  el  hombre  recibe  el 
Espiritu  Santo  para  robustecerse  en  la  lucha  espiritual,  con  el  fin  de 
que  pueda  confesar  valientemente  la  fe  de  Cristo  contra  todos  sus 
adversarios.  Es,  pues,  muy  conveniente  que  se  le  unja  la  frente  con 
el  crisma  a  modo  de  cruz,  y  esto  por  dos  razones.  La  primera,  por- 
que  se  le  marca  con  el  signo  de  la  cruz,  como  al  soldado  con  el  es- 
cudo  de  su  jefe,  lo  cual  debe  aparecer  clara  y  manifiestamente  al  ex- 
terior.  Ahora  bien:  entre  todos  los  lugares  del  cuerpo  humano,  el 
mas  patente  y  manifiesto  es  la  frente,  que  casi  nunca  se  cubre.  Y  por 
ello  se  unge  al  cristiano  en  la  frente  con  el  crisma,  para  que  muestre 
clara  y  manifiestamente  su  condicion  de  cristiano,  asi  como  los 
apostoles,  al  recibir  el  Espiritu  Santo,  salieron  del  cenaculo  donde 
estaban  escondidos  y  se  manifestaron  publicamente  como  discipulos 
de  Cristo. 

La  segunda  razon  cs  porque  hay  dos  cosas  que  impiden  a  algu- 
nos  la  libre  confesion  del  nombre  de  Cristo,  a  saber:  el  temor  y  la 
vergiienza.  E1  signo  de  estas  dos  cosas  se  manifiesta  principalmente 
en  la  frente,  ya  que  el  que  teme  palidece  y  el  que  se  avergiienza  en- 
rojece.  Y  por  ello,  al  cristiano  se  le  unge  en  la  frente,  para  que  ni 
por  el  temor  ni  por  la  vergiienza  deje  de  confesar  jamas  el  nombre 
de  Cristo»  6. 

Con  el  crisma  a  modo  DH  cruz,  para  significar  que  el  confirmando 
queda  marcado  con  la  señal  de  Cristo,  en  cuya  milicia  ingrcsa  como 
soldado.  Es  muy  probable  tambien  que  la  uncion  a  modo  de  cruz  se 
requiera  para  la  valide^  del  sacramento,  por  lo  que  el  ministro  procu- 
rara  recoger  cuidadosamente  con  su  pulgar  dcrecho  la  cantidad  dc 
crisma  suficiente  para  poder  trazar  por  entero  la  señal  de  la  cruz  so- 
bre  la  frente  del  confirmando. 

Hhcha  inmhdiatamhnth  con  la  mano  misma  dhl  ministro,  o  sea,  sin 
utilizar  ningun  instrumento.  Es  necesario  para  la  valide^  del  sacra- 
mento,  segun  la  sentencia  mas  probable. 


111,72,9. 


120 


P.II.  Los  sacramentos  tn  particular 

Impuesta  debidamente  sobre  la  cabeza  del  confirmando.  Es  la 
condicion  mas  esencial  y  necesaria  para  la  valide^  del  sacramento,  ya 
qiie  los  apostoles  administraban  el  sacramento  de  la  confirmacion 
con  la  sola  imposicion  de  las  manos,  y  en  los  primeros  siglos  de  la 
Iglesia  se  practico  tambien  asi. 

La  forma  de  administrar  validamente  el  sacramento  es  muy  sen- 
cilla  y  sin  complicacion  alguna.  E1  obispo  — o  el  sacerdote  debida- 
mente  autorizado —  moja  su  pulgar  derecho  en  el  sagrado  crisma  e, 
imponicndo  su  mano  derecha  sobre  la  cabeza  del  confirmando,  le 
unge  la  frente  a  modo  de  cruz  con  el  crisma  que  lleva  en  el  dedo 
pulgar,  al  mismo  tiempo  que  pronuncia  la  formula  sacramental. 


B)  Forma 

68.  La  torma  del  sacramento  de  la  confirmacion  en  la  Iglesia 
latina  es  la  siguiente: 

N.,  recibe  por  esta  señal  el  don  del  Espiritu  Santo.  (Y  el 
confirmando  responde:  Amen.) 

En  la  Iglesia  catolica  griega,  la  forma  es  la  siguiente:  Signacu- 
lum  doni  Spiritus  Sancti  (Señal  del  don  del  Espiritu  Santo).  Es 
valida  en  su  rito,  segun  declaro  expresamente  Benedicto  XIV 7. 

La  validev^  de  ambas  formas  en  sus  respectivos  ritos  es  una  prue- 
ba  mas  de  que  Cristo  instituyo  este  sacramento  en  forma  generica, 
dando  a  la  Iglesia  la  facultad  de  determinar  en  concreto  la  forma  de 
su  administracion,  que  puede  ser  distinta  en  uno  y  otro  rito. 


ARTICULO  III 
Efectos 

69.  E1  sacramento  de  la  confirmacion  produce  en  el  que 
lo  recibe  dignamente  los  siguientes  principales  efectos: 

l.°  CONFIERE  PLENiSIMAMENTE  EL  DON  DEL  ESPIRITU  SAN- 
to.  Como  es  sabido,  toda  alma  en  gracia  es  templo  de  la 
Santisima  Trinidad  y  sagrario  del  Espiritu  Santo,  segun  cons- 
ta  expresamente  por  la  divina  revelacion  (Io  14,23;  1  Cor 
3,16).  Pero  esta  inhabitacion  de  las  divinas  personas  se  per- 
fecciona  y  echa  mas  hondas  raices  al  aumentar  en  el  alma  el 
grado  de  gracia,  sea  cual  fuere  la  causa  que  haya  determinado 
ese  aumento8.  Ahora  bien:  los  sacramentos  fueron  instituidos 
por  Cristo  precisamente  para  darnos  o  aumentarnos  la  gracia 

7  En  su  enciclica  Ex  quo  primum,  del  1  de  marzo  de  1756. 

8  Cf.  nuestra  Teologia  de  la  perfeccion  cristiana  (BAC,  5.’  ed.)  ns.40-48,  donde  hemos 
cxplicado  ampliamente  el  misterio  de  la  inhabitacion  trinitaria  en  el  alma. 
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santificante.  Luego  todos  ellos  producen  en  el  alma  un 
aumento  o  perfeccion  del  misterio  adorable  de  la  divina  inha- 
bitacion,  sobre  todo  la  eucaristia,  que  nos  da  las  tres  divinas 
personas  de  una  manera  realisima,  como  veremos  en  su  lugar 
correspondiente  (cf.  n.138),  y  la  confirmacion,  que  nos  confiere 
la  plenitud  de  la  vida  cristiana  y  nos  da  de  una  manera  espe- 
cialisima  el  gran  don  del  Espiritu  Santo,  como  expresa  clara- 
mente  la  formula  de  administrar  este  sacramento. 

2. °  Aumenta  la  gracia  santificante  — efecto  propio  cn 
todos  los  sacramentos — ,  las  virtudes  infusas  y  los  dones  del 
Espiritu  Santo,  que  se  infunden  juntamente  con  la  gracia  y 
crecen  con  ella  proporcionalmente  como  los  dedos  de  una 
mano. 

3. °  Confiere  la  gracia  SACRAMt-NTAL  propia  y  especifica 
de  este  sacramento,  que  es  la  gracia  confortante  o  corroborativa, 
que  fortalece  el  alma  para  confesar  valiente  y  publicamente  la 
fe  ante  los  hombres  y  defenderla  contra  sus  adversarios. 

4. "  Da  derecho  a  las  gracias  actuales  que  durante  toda 
la  vida  sean  necesarias  para  esa  confesion  y  defensa  de  la  fe. 

5. °  Imprime  carActer  indeleble  en  el  alma  del  que  lo 
recibe  validamente  (aunque  lo  recibiera  en  pecado  mortal,  ya 
que  el  caracter  es  separable  de  la  gracia),  en  virtud  del  cual  el 
bautizado  se  hace  soldado  de  Cristo  y  recibe  la  potestad  de 
confesar  oficialmente  (ex  officio)  la  fe  de  Cristo  y  de  recibir 
las  cosas  sagradas  de  una  manera  mas  perfecta.  Escuchemos  a 
Santo  Tomas  explicando  esta  doctrina  tan  interesante  y  su- 
gestiva: 

«Por  el  sacramento  de  la  confirmacion  se  da  al  hombre  potestad 
espiritual  para  ciertas  acciones  sagradas  distintas  de  aquellas  para  las 
que  ya  recibio  potestad  en  el  bautismo.  Porque  en  el  bautismo  reci- 
be  la  potestad  para  realizar  aquellas  cosas  que  pertenecen  a  la  propia 
salvacion  en  el  orden  puramente  individual;  pero  en  la  confirmacion 
recibe  la  potestad  para  realizar  las  cosas  relativas  a  la  lucha  espiritual 
contra  los  enemigos  de  la  fe.  Como  aparece  claro  en  el  caso  de 
los  apostoles,  quienes,  antes  de  recibir  la  plenitud  del  Espiritu 
Santo,  estaban  encerrados  en  el  cenaculo  perseverando  en  la  oracion 
(Act  1,13-14),  y  cuando  salieron  de  alli  no  se  avergonzaron  de  con- 
fesar  publicamente  la  fe,  incluso  contra  los  enemigos  de  la  misma»  9. 


’  111,72,5. 
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A1  contestar  a  las  objeciones,  añade  el  Doctor  Angelico 
algunos  detalles  interesantes  que  acaban  de  redondear  la  doc- 
trina.  Helos  aqui: 

«La  lucha  espiritual  contra  los  enemigos  invisibles  corresponde  a 
todos  los  cristianos;  pero  la  lucha  contra  los  enemigos  visibles,  o  sea, 
contra  los  que  persiguen  la  fe  cristiana,  confesando  el  nombre  de 
Cristo,  es  propia  de  los  confirmados,  que  han  llegado  espiritualmen- 
te  a  la  edad  viril»  (ad  1). 

«Todos  los  sacramentos  son  ciertas  profesiones  de  fe.  Y  asi 
como  el  bautizado  recibe  la  potestad  espiritual  para  confesar  la  fe 
por  la  recepcion  de  los  demas  sacramentos,  asi  el  confirmado  la  reci- 
be  para  confesar  publicamente,  con  la  palabra  y  como  por  oficio,  la  fe 
de  Cristo»  (ad  2). 

E1  caracter  de  la  confirmacion  presupone  necesariamente 
el  del  bautismo,  ya  que  es  imposible  llegar  a  la  edad  viril  an- 
tes  de  haber  nacido.  Por  lo  mismo,  si  alguien  fuera  confirma- 
do  antes  de  recibir  el  bautismo,  nada  absolutamente  recibiria, 
y  habria  que  confirmarlo  otra  vez  despues  de  haber  sido  bau- 
tizado  10. 

Es  de  fe,  por  expresa  defmicion  del  concilio  de  Trento,  que  el  sa- 
cramento  de  la  confirmacion  imprime  un  caracter  indeleble  en  el 
alma  (D  852).  En  virtud  de  este  caracter,  no  puede  repetirse  la  ad- 
ministracion  de  este  sacramento  al  que  ya  lo  haya  recibido  validamen- 
te  una  sola  vez  (ibid.). 


ARTICULO  IV 
Ministro 

70.  E1  Codigo  canonico  señala  taxativamente  y  con  toda 
clase  de  detalles  lo  relativo  al  ministro  ordinario  y  extraordi- 
nario  de  la  confirmacion.  Nos  limitamos  a  recoger  aqui  sus 
disposiciones. 

«E1  ministro  ordinario  de  la  confirmacion  es  el  obispo;  pero 
confiere  tambien  validamente  este  sacramento  el  presbitero  que  goce 
de  dicha  facultad  en  virtud  del  derecho  comun  o  por  peculiar  conce- 
sion  de  la  autoridad  competente»  (cn.882). 

«Gozan  por  el  mismo  derecbo  de  la  facultad  de  administrar  la  con- 
firmacion: 


10  Cf.  111,72,6. 
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1. °  Los  equiparados  por  el  derecho  al  obispo  diocesano,  dentro 
de  su  jurisdiccion. 

2. °  Con  relacion  a  la  persona  de  que  se  trata,  el  presbitero  que, 
en  virtud  de  su  oficio  o  por  mandato  del  obispo  diocesano,  bautiza 
al  ya  salido  de  la  infancia  o,  ya  bautizado,  admite  a  la  plena  comu- 
nion  de  la  Iglesia  catolica. 

3. "  Con  relacion  a  los  que  estan  en  peligro  de  muerte,  el  parro- 
co  o  incluso  cualquier  sacerdote»  (cn.883). 

«E1  obispo  diocesano  administre  por  si  mismo  la  confirmacion  o 
procure  que  lo  haga  otro  obispo.  Y  si  la  necesidad  asi  lo  requiera, 
puede  conceder  la  facultad  a  uno  o  varios  determinados  sacerdotes 
para  que  administren  este  sacramento»  (cn.884,l.°). 

«Con  grave  causa,  el  obispo  y  el  presbitero  que  en  virtud  del  de- 
recho  o  por  peculiar  concesion  goza  de  la  facultad  de  confirmar, 
pueden,  en  casos  singulares,  asociarse  a  otros  presbiteros  para  que 
administren  el  sacramento»  (cn.  884,2.°). 

«E1  obispo  diocesano  tiene  obligacion  de  procurar  que  reciban  el 
sacramento  de  la  confirmacion  los  subditos  que  lo  pidan  recta  y  ra- 
zonablemente»  (cn. 885,1.“). 

«Lo  mismo  debe  hacer  el  presbitero  que  goce  de  la  debida  facul- 
tad  con  relacion  a  aquellos  en  cuyo  favor  se  le  concedio» 
(cn.885,2."). 

«E1  obispo  legitimamente  administra  en  su  diocesis  el  sacramen- 
to  de  la  confirmacion  incluso  a  los  fieles  no  subditos  suyos,  a  no  ser 
que  lo  impida  la  expresa  prohibicion  de  su  propio  ordinario» 
(cn.886,1."). 

«Para  administrar  legitimamente  el  sacramento  de  la  confirma- 
cion  en  una  diocesis  ajena,  el  obispo  necesita  la  licencia,  al  menos 
razonablemente  presunta,  del  obispo  diocesano,  a  no  ser  que  se  trate 
de  sus  propios  subditos»  (cn. 886,2."). 

«E1  presbitero  que  goce  de  la  facultad  de  administrar  la  confir- 
macion  puede,  en  el  territorio  a  el  designado,  administrarlo  licita- 
mente  incluso  a  los  extraños,  a  no  ser  que  lo  impida  el  ordinario 
propio  de  cllos.  Pero  en  territorio  ajeno  no  puede  administrarla  va- 
lidamente  a  nadie,  fuera  del  peligro  de  muerte»  (cn.887). 

«Dentro  del  territorio  en  que  pueden  administrar  la  confirma- 
cion,  los  ministros  pueden  administrarlo  incluso  en  los  lugares  exen- 
tos»  (como  son  las  iglesias  de  ciertas  ordenes  religiosas)  (cn.888). 


ARTICULO  V 
Sujeto 

71.  Trasladamos  aqui  la  legislacion  oficial  de  la  Iglesia 
con  algunos  breves  comentarios. 
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a)  <:Quien  es? 

Canon  889.  «1."  Es  sujeto  capaz  de  recibir  el  sacramento  de 

la  confirmacion  todo  bautizado  no  confirmado  todavia  y  solo  el. 

2."  Fuera  del  peligro  de  muerte,  para  recibir  licitamente  el  sa- 
cramento  de  la  confirmacion  se  requiere,  si  tiene  uso  de  razon,  que 
este  convenientemente  instruido,  bien  dispuesto  y  que  pueda  reno- 
var  las  promesas  del  bautismo». 

La  razon  de  la  necesidad  de  estar  bautizado  es  porque  el 
bautismo  es  la  puerta  y  condicion  indispensable  para  la  recep- 
cion  de  los  demas  sacramentos.  Por  eso  no  basta  poseer  la 
gracia  santificante  (v.gr.,  por  el  bautismo  de  deseo),  sino  que 
es  preciso  haber  recibido  el  bautismo  de  agua,  unico  que  es 
sacramento  e  imprime  el  caracter  de  cristiano. 

Para  la  licitud  y  recepcion  fructuosa  de  la  conflrmacion  se 
requiere  estar  en  gracia  de  Dios  (seria  sacrilegio  lo  contrario, 
por  tratarse  de  un  sacramento  de  vivos).  No  obstante,  si  una 
persona  en  pecado  mortal  se  acercase  de  buena  fe  a  recibir  la 
confirmacion  (v.gr.,  ignorando  que  se  encuentra  en  pecado 
grave  y  llevando,  al  menos,  atricion  sobrenatural  de  sus  peca- 
dos),  recibiria  la  gracia  santificante,  actuando  en  este  caso 
la  confirmacion  como  si  fuese  un  sacramento  de  muertos 
(cf.  n.16). 

Si  el  confirmando  tiene  uso  de  razon,  se  requiere  que  este 
convenientemente  instruido,  sabiendo,  al  menos,  las  cosas  ne- 
cesarias  con  necesidad  de  medio  para  la  salvacion  (Dios-Tri- 
nidad-Encarnacion)  y  que  la  confirmacion  «es  el  sacramento 
que  nos  aumenta  la  gracia  del  Espiritu  Santo  para  fortalecer- 
nos  en  la  fe  y  hacernos  soldados  y  apostoles  de  Cristo»  (cate- 
cismo  español  unificado). 

b)  Obligacion  de  recibirlo 

Canon  890.  «I.os  fieles  tienen  obligacion  de  recibir  este  sacra- 
mcnto  oportunamcnte.  Procuren  los  padres,  los  pastores  de  almas, 
sobrc  todo  los  parrocos,  que  los  fieles  sean  instruidos  conveniente- 
mente  y  lo  reciban  a  su  debido  tiempo». 

No  consta  con  certeza  que  haya  obligacion  grave  de  reci- 
bir  ese  sacramento  en  circunstancias  ordinarias,  aunque  no 
faltan  teologos  que  lo  afirman  fundados  en  serias  razones. 
Pero  seria  indudablemente  pecado  mortal  omitirlo  por  menos- 
precio  del  sacramento  o  si  hubiera  peligro  de  perder  la  fe  o 
de  escandalizar  a  los  demas.  Y,  aun  sin  estas  circunstancias, 
su  omision  voluntaria  es  una  grandisima  falta  de  caridad  para 
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consigo  mismo,  por  los  extraordinarios  beneficios  espirituales 
de  que  se  priva  al  omitirlo. 

La  obligacion  que  se  impone  a  los  parrocos  de  procurar 
que  los  fieles  reciban  oportunamente  este  sacramento  es,  de 
suyo,  grave. 


c)  Edad 

Canon  891.  «E1  sacramento  de  la  confirmacion  administrese  a 

los  fieles  hacia  la  edad  de  la  discrecion,  a  no  ser  que  designe  otra 
edad  la  Conferencia  Episcopal,  o  haya  peligro  de  muerte,  o,  a  juicio 
del  ministro,  aconseje  otra  cosa  grave  causa». 

Segun  la  mente  de  este  canon  y  la  practica  general  de  la 
Iglesia,  la  confirmacion  debe  recibirse  hacia  los  siete  años, 
aproximadamente,  y,  a  ser  posible,  antes  de  recibir  la  primera 
comunion,  ya  que  ese  es  el  orden  logico  entre  el  bautismo, 
confirmacion  y  eucaristia  11 .  Pero  puede  haber  circunstancias 
especiales  que  aconsejen  otra  cosa.  Y  asi: 

a)  Si  el  parvulo  bautizado  se  encuentra  en  peligro  de  muerte, 
debe  administrarsele  la  confirmacion,  que  le  aumentara  el  grado  de 
gracia  y,  por  consiguiente,  el  grado  de  gloria  en  el  cielo.  Y  si  tiene 
la  suficiente  discrecion  para  distinguir  la  eucaristia  del  pan  material 
y  adorarla  reverentemente,  debe  darsele  la  primera  comunion  en  for- 
ma  de  viatico,  aunque  no  haya  llegado  todavia  al  uso  de  razon 
(cn.913).  Es  una  lastima  que,  por  no  saber  estas  cosas,  muchas  fami- 
lias  cristianas  dejen  morir  a  sus  pequeñuelos  sin  estos  dos  sacramen- 
tos,  que  les  hubieran  aumentado  el  grado  de  gracia  y  el  de  felicidad 
eterna  en  el  cielo. 

b)  Aun  fuera  del  peligro  de  muerte,  puede  administrarse  la 
confirmacion  antes  de  los  siete  años,  si  el  ministro  juzga  convenien- 
te  hacerlo  por  justas  y  graves  causas  (v.gr.,  si  el  obispo  ha  de  ausen- 
tarse  por  largo  tiempo  de  la  diocesis  o  preve  que  quedara  legitima- 
mente  impedido)  (cn. 889-91). 

c)  En  España,  Hispanoam£rica  y  Filipinas  puede  conservarse  la 
antiquisima  costumbre  de  administrar  la  confirmacion  antes  del  uso 
de  razon,  si  bien  la  Santa  Sede  desea  que  vaya  prevaleciendo  la  ley 
general  de  recibirla  despues  de  conveniente  instruccion  catequistica 
y,  en  cuanto  sea  posible,  antes  de  la  primera  comunion. 


11  Lo  dicc  cxprcsamcntc  cl  concilio  dc  Florencia  cn  cl  Decreto  pro  Armeniis  (D  695) 
y  el  Catecismo  Romano  dc  San  Pio  V  (De  sacramentis  in  genere  n.21).  Santo  Tomas  lo  cx- 
plica  del  siguiente  modo:  «Es  manificsto  que  el  bautismo  cs  el  primero,  por  ser  una  es- 
piritual  regeneracion;  luego  viene  la  confirmacion,  que  se  ordena  a  la  formal  perfeccion 
de  la  virtud,  y  despues  la  eucaristia,  que  se  ordena  a  la  consecucion  del  fin»  (111,65,2). 
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ARTICULO  VI 

Cuestiones  complementarias 

Sumario:  Hablaremos  de  los  ritos  j  ceremonias  de  la  confirmacion,  del 
tiempo  y  lugar  en  que  debe  administrarse,  del  padrino  y  de  la  ano/anon j  prueba 
de  haberla  recibido. 


A)  Ritos  y  ceremonias 

72.  1.  E1  rito  que  ha  de  observarse  en  la  administracion  de 

este  sacramento  figura  con  toda  clase  de  detalles  en  el  Pontifical  Ro- 
mano  que  usan  los  obispos. 

2.  Las  ceremonias  de  la  administracion  son  muchas,  aunque 
no  todas  obligan  con  la  misma  gravedad.  Y  asi: 

a)  Por  cualquier  justa  causa,  puede  el  obispo  confirmar  sin  mi- 
tra  ni  baculo,  poniendose  el  roquete  y  la  estola,  y  aun  la  estola  sola 
(en  privado).  E1  simple  sacerdote  facultado  usara  alba  (o  sobrepelliz) 
y  estola,  sin  ninguna  insignia  episcopal. 

b)  No  son  esenciales  al  sacramento  la  extension  de  las  manos  al 
principio  de  la  ceremonia  y  la  bendicion  que  se  imparte  al  final;  pero 
no  deben  omitirse  jamas  y  deben  estar  presentes  todos  los  confir- 
mados. 

c)  Puede  el  obispo  imponer  al  confirmado  un  nombre  distinto 
del  que  ya  recibio  en  el  bautismo;  y  es  conveniente  que  lo  persuada 
asi  a  los  que  hubieren  recibido  al  bautizarse  un  nombre  profano  o 
indecoroso. 


B)  Tiempo  y  lugar 

73.  He  aqui  las  disposiciones  del  Codigo  canonico: 

1 .  Tiempo.  Puede  administrarse  a  cualquier  hora,  por  la  maña- 
na  o  por  la  tarde,  de  dia  o  de  noche. 

2.  Lugar.  «Es  conveniente  que  el  sacramento  de  la  confirma- 
cion  se  celebre  en  la  iglesia  y  dentro  de  la  misa.  Sin  embargo,  por 
causa  justa  y  razonable,  puede  administrarse  fuera  de  la  misa  y  en 
cualquier  lugar  digno»  (cn.881). 

Dentro  de  los  confines  de  su  diocesis,  puede  el  obispo  adminis- 
trar  la  confimacion  aun  en  los  lugares  exentos. 

Como  es  sabido,  son  lugares  exentos  de  la  jurisdiccion  del  obis- 
po  las  iglesias  propias  de  las  ordenes  religiosas. 
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C)  Padrino 
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74.  Lo  que  hemos  expuesto  al  tratar  de  los  padrinos  del 
bautismo,  puede  y  debe  aplicarse,  con  la  debida  discrecion,  a 
los  de  la  confirmacion.  He  aqui  la  legislacion  oficial  de  la 
Iglesia  acerca  de  ellos: 

Canon  892.  «En  lo  posible,  cada  confirmando  tenga  su  padri- 
no,  a  quien  incumbe  procurar  que  el  confirmado  se  conduzca  como 
verdadero  testigo  de  Cristo  y  cumpla  fielmente  las  obligaciones 
inherentes  al  sacramento». 

Canon  893.  «Para  que  alguien  pueda  ser  padrino  de  la  confir- 
macion  es  necesario  que  reuna  las  condiciones  exigidas  para  serlo  en 
el  bautismo». 

«Es  conveniente  que  el  padrino  de  la  confirmacion  sea  el  mis- 
mo  que  lo  fue  en  el  bautismo». 

La  obligacion  de  procurar  la  educacion  cristiana  del  apa- 
drinado  es,  de  suyo,  grave;  pero,  si  es  hijo  de  padres  piadosos 
o  recibe  educacion  cristiana  por  cualquier  otro  conducto 
(v.gr.,  en  un  colegio  religioso),  pueden  los  padrinos  del  bau- 
tismo  o  de  la  confirmacion  considerarse  exentos  del  cumpli- 
miento  personal  de  este  deber. 

D)  Anotacion  y  prueba  de  la  confirmacion 

75.  He  aqui  lo  que  dispone  el  Codigo  canonico: 

Canon  894.  «Para  probar  la  administracion  de  la  confirmacion 
obscrvese  lo  que  ya  sc  dijo  con  relacion  al  bautismo»  (cn.876). 

Canon  895.  «En  el  libro  de  confirmados  de  la  curia  diocesana 
anotese  el  nombre  de  los  confirmados,  el  del  ministro,  el  de  los  pa- 
dres  y  padrinos  y  el  lugar  y  dia  de  la  administracion.  O,  si  asi  lo  dis- 
pone  la  Conferencia  Episcopal  o  el  obispo  diocesano,  en  el  libro  del 
archivo  parroquial,  que  debe  conservarse.  E1  parroco  debe  comuni- 
car  la  administracion  de  la  confirmacion  al  parroco  del  bautismo, 
para  que  se  haga  debida  anotacion  en  el  libro  de  los  bautizados». 

Canon  896.  «Si  no  estuviera  presente  el  parroco  del  lugar,  el 
ministro  debe  comunicarselo  cuanto  antes  por  si  mismo  o  por  otro». 


TRATADO  III 


La  eucarisda 


INTRODUCCION 

76.  Despues  del  bautismo  y  de  la  confirmacion,  el  orden 
logico  de  los  sacramentos  nos  lleva  a  tratar  de  la  eucaristia. 
En  los  catecismos  populares  suele  enunciarse  en  tercer  lugar 
la  penitencia  y  en  cuarto  la  eucaristia,  sin  duda  para  sugerir  a 
los  fieles  que  antes  de  comulgar  es  preciso  confesar  los  peca- 
dos  que  se  tengan.  Pero,  de  suyo,  o  sea,  por  la  naturaleza  mis- 
ma  de  las  cosas,  la  eucaristia  es  anterior  a  la  penitencia,  ya 
que  viene  a  alimentar  la  vida  sobrenatural  recibida  en  el  bau- 
tismo  y  corroborada  en  la  confirmacion.  Solo  accidentalmen- 
te,  o  sea,  en  el  supuesto  de  haber  pecado  gravemente,  habria 
que  alterar  este  orden,  anteponiendo  la  penitencia  a  la  euca- 
ristia1. 

Hemos  llegado  a  la  parte  mas  sublime  y  espiritual  de  la 
teologia  sacramentaria.  La  eucaristia  es  un  memorial  vivo  y 
perenne  de  la  pasion  y  muerte  de  Nuestro  Señor  Jesucristo, 
el  testimonio  supremo  de  su  infinito  amor  a  los  hombres  y  la 
fuente  uberrima  e  inagotable  de  nuestra  vida  sobrenatural. 

La  orientacion  y  enfoque  del  tratado  de  la  eucaristia  es 
muy  vario  entre  los  autores,  aunque  es  muy  frecuente  divi- 
dirlo  en  dos  grandes  partes:  la  eucaristia  como  sacramento  (la 
sagrada  comunion)  y  como  sacrificio  (la  santa  misa).  A  noso- 
tros  nos  parece  que  el  orden  logico  exige  la  inversion  de  los 
terminos,  y  ello  por  muchas  razones.  He  aqui  las  principales: 

a)  E1  sacrificio  del  altar  nos  trae  la  eucaristia  como  sacramen- 
to,  y  no  al  reves. 

b)  Cristo  es  antes  hostia  que  manjar,  se  ofrece  al  Padre  antes 
de  darsenos  a  nosotros. 

c)  La  comunion  es  un  complemento  integral  del  sacrificio,  y  no 
al  reves. 

1  Cf.  111,65,2  ad  4.  Y  en  n.8  de  este  volumen,  donde  hemos  expuesto  el  orden  de 
los  sacramentos. 
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d)  La  mejor  manera  de  comulgar,  la  mas  natural  y  liturgica,  es 
recibiendola  dentro  de  la  santa  misa  con  hostias  consagradas  en  ella. 

Nosotros  seguiremos  este  orden  logico,  que  es  tambien  el 
del  Codigo  oficial  de  la  Iglesia  (cf.  cn.897ss).  Pero  creemos 
oportuno  anteponer  una  exposicion  dogmatica  suficientemen- 
te  amplia  sobre  la  eucaristia  en  general,  donde  estudiaremos  la 
nocion  y  existencia  de  la  eucaristia,  sus  elementos  constituti- 
vos,  la  presencia  real  de  Cristo  por  la  transustanciacion  euca- 
ristica  y  el  modo  con  que  esta  presente  debajo  de  las  especies 
sacramentales.  A  continuacion  estudiaremos  la  eucaristia 
como  sacrificio  (santa  misa)  y  como  sacramento  (sagrada  co- 
munion),  recogiendo  en  esta  ultima  seccion  las  cuestiones  re- 
lativas  a  la  custodia  y  culto  de  la  sagrada  eucaristia. 

He  aqui,  pues,  las  tres  secciones  en  que  vamos  a  dividir  el 
tratado  de  la  eucaristia: 

1. '  La  eucaristia  en  general. 

2. *  La  eucaristia  como  sacrificio. 

3.1  La  eucaristia  como  sacramento. 


SECCION  I 

La  eucaristia  en  general 


Dividiremos  esta  primera  seccion  en  cuatro  capitulos,  con 
arreglo  al  siguiente  orden: 

1. "  Nocion  y  existencia  de  la  eucaristia. 

2. "  Elementos  constitutivos. 

3. °  La  presencia  real  de  Cristo  en  la  eucaristia. 

4. »  Ministro  de  la  eucaristia. 


CAPITULO  I 

Nocion  y  existencia  de  la  eucaristia 

Vamos  a  exponer  brevemente  los  distintos  nombres  que  ha 
recibido  la  eucaristia  en  el  transcurso  de  los  siglos,  las  princi- 
pales  figuras  que  la  anunciaron  en  el  Antiguo  Testamento  y  la 
existencia  de  la  misma  como  verdadero  sacramento  instituido 
por  Nuestro  Señor  Jesucristo. 


A)  Nombres 

77.  Son  innumerables  los  nombres  que  ha  recibido  la  eucaristia 
en  las  sagradas  paginas  y  en  la  tradicion  cristiana.  He  aqui  los  prin- 
cipales: 

a)  En  la  Sagrada  Escritura  se  la  llama  «pan  del  cielo...,  pan  de 
vida...,  pan  vivo  que  ha  bajado  del  cielo»  (Io  6,32.35.51);  «cena  del 
Señor»  (1  Cor  11,20);  «caliz  de  bendicion...,  comunion  de  la  sangre 
de  Cristo...,  comunion  del  cuerpo  del  Señor»  (1  Cor  10,16);  «frac- 
cion  del  pan»  (Act  2,42),  etc. 

b)  Los  Santos  Padrhs  la  llaman  frecuentemente  eucaristia  (voca- 
blo  griego  que  significa  «accion  de  gracias»),  aludiendo  a  que  Cristo 
dio  gracias  a  su  Eterno  Padre  al  instituirla  y  a  que  nosotros  debe- 
mos  dar  gracias  a  Dios  al  recibirla.  Es  el  nombre  que  ha  prevaleci- 
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do  entrc  el  pueblo  cristiano,  aunque  sc  la  conoce  tambicn  con  otros 
muchos;  v.gr.,  Santisimo  Sacramcnto,  sacramento  del  altar,  sagrada 
comunion,  pan  de  los  angeles,  pan  del  alma,  vino  que  cngcndra  vir- 
genes,  santo  viatico,  ctc. 

B)  Figuras  y  simbolos 

78.  Como  es  sabido,  los  principales  mistcrios  dcl  Nuevo  Testa- 
mcnto  fueron  prefigurados  en  el  Antiguo,  cuyos  ritos  y  ccrcmonias 
no  eran  sino  sombras  y  figuras  de  la  divina  rcalidad  quc  habia  dc 
traer  al  mundo  el  Hijo  de  Dios  encarnado  cuando  llegase  la  plcnitud 
de  los  tiempos  (cf.  1  Cor  10,11).  La  cucaristia  fuc  figurada  dc  mu- 
chos  modos,  algunos  de  los  cuales  prefiguraban  las  cspccics  sacra- 
mentales  (sacramento  solo);  otros,  el  cuerpo  rcal  de  Cristo  (cosa  y  sa- 
cramento),  y  otros,  la  gracia  sacramental  cucaristica  (cosa  so/o).  Y  asi: 

1 PRHFIGURARON  LAS  HSPHCIKS  SACRAMKNTALKS: 

a)  E1  sacrificio  de  Melquisedec,  que  ofrecio  pan  y  vino 
(Gen  14,18). 

b)  Los  panes  acimos  (Ex  12,8.15-20)  y  de  la  proposicion 
(Ex  21,30),  cuyo  ofrecimiento  y  comida  exigia  la  santidad  cn  los 
sacerdotes  (Lev  21,6.8  y  17). 

c)  E1  pan  que  el  angel  hizo  comcr  al  profeta  Elias  para  quc  no 
desfalleciera  en  el  largo  camino  (3  Reg  19,5-8). 

2. "  El  cuerpo  real  de  Cristo,  contenido  bajo  las  especies,  fue 
prefigurado  por  todos  los  sacrificios  de  la  Antigua  Ley,  principalmcnte 
los  de  Abel,  Abrahan  y  Melquisedec  (como  recuerda  la  Iglesia  en  el 
canon  de  la  misa),  los  sacrificios  matutinos  y  vespertinos  diarios 
(Ex  29,38-42),  el  cordero  pascual,  que  era  ofrecido  y  comido  por  todo 
el  pueblo  (Ex  12),  y  el  sacrificio  de  expiacion,  que  era  el  mas  solemne 
de  todos  (Lev  16). 

3. "  La  gracia  sacramental  EUCARiSTiCA  fue  prefigurada  por  el 
mana,  que  llovia  diariamente  del  cielo  para  alimentar  a  los  israelitas 
en  el  desierto  (Ex  16,4-35). 

La  figura  mas  completa  fue  la  del  cordero  pascual,  que  constituia 
el  mas  importante  de  los  sacramentos  de  la  Antigua  Ley  y  prefigura- 
ba  la  eucaristia  en  todos  sus  aspectos:  las  especies  sacramentales,  en 
cuanto  que  se  comia  con  pan  acimo;  el  cuerpo  real  de  Cristo,  en 
cuanto  que  era  inmolado  por  todos,  y  la  gracia  sacramental  eucaris- 
tica,  en  cuanto  que  por  la  aspersion  de  su  sangre  fueron  preservados 
los  israelitas  del  angel  exterminador '. 

C)  Existencia  como  sacramento 

79.  Indicaremos,  en  primer  lugar,  los  principales  errores 
y  luego  expondremos  la  doctrina  catolica. 


i  Cf.  111,73.6. 
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1.  Errores.  Antes  del  siglo  xix  solo  unos  pocos  herejes  de  es- 
caso  relieve  (v.gr.,  los  masalianos  o  euquitas,  paulicianos,  bogomilas 
y  los  cataros  o  albigenses)  negaron  que  la  eucaristia  hubiese  sido 
instituida  por  Cristo  como  verdadero  sacramento.  En  nuestros  dias, 
los  protestantes  liberales,  racionalistas  y  modernistas  niegan  tambien 
a  la  eucaristia  la  razon  de  sacramento,  lo  mismo  que  a  los  demas  ri- 
tos  de  la  Iglesia. 

2.  Doctrina  catdlica.  Contra  estos  errores  y  herejias  vamos  a 
exponer  la  doctrina  catolica  en  forma  de  conclusion. 

Conclusi6n.  La  eucaristia  fue  instituida  por  Nuestro  Señor  Jesucristo 

en  la  ultima  Cena  como  verdadero  y  propio  sacramento,  distinto  y 

mis  excelente  que  los  dem6s.  (De  fe  divina,  expresamente  definida.) 

Vamos  a  probar  por  separado  cada  una  de  las  partes  de  la 
conclusion. 

1.*  La  eucaristia  fue  instituida  por  Cristo  en  la  ultima 
Cena. 

Consta  expresamente: 

1. °  Por  la  Sagrada  Escritura:  «Mientras  comian,  Jesus  tomo 
pan,  lo  bendijo,  lo  partio  y,  dandoselo  a  los  discipulos,  dijo:  Tomad 
y  comed,  esto  es  mi  cuerpo.  Y,  tomando  un  caliz  y  dando  gracias, 
se  lo  dio,  diciendo:  Bebed  de  el  todos,  que  esta  es  mi  sangre  del 
Nuevo  Testamento,  que  sera  derramada  por  muchos  para  remision 
de  los  pecados»  (Mt  26,26-28).  Lo  mismo  dicen  San  Marcos 
(14,22-25),  San  Lucas  (22,19-20)  y  San  Pablo  (1  Cor  11,23-26). 

2. °  Por  el  magisterio  de  la  Iglesia.  Lo  declaro  expresamente 
el  concilio  de  Trento  contra  los  protestantes  (D  844  874  875). 

3. °  Por  la  raz6n  teol6gica.  Santo  Tomas  expone  hermosa- 
mente  las  razones  por  las  que  fue  convenientisimo  que  Cristo  ins- 
tituyera  la  eucaristia  en  la  ultima  Cena,  a  saber: 

a)  Porque  era  conveniente  que  Cristo  se  quedase  con  nosotros 
en  forma  invisible  o  sacramental  poco  antes  de  ausentarse  en  su  for- 
ma  visible  o  corporal. 

b)  Porque  la  eucaristia  es  un  memorial  de  la  pasion  de  Cristo,  y, 
por  lo  mismo,  fue  conveniente  que  se  instituyera  en  la  misma  noche 
en  que  iba  a  comenzar  la  pasion. 

c)  Para  que  los  hombres  estimasen  mas  intensamente  la  euca- 
ristia,  ya  que  las  ultimas  acciones  y  palabras  de  un  amigo  querido 
que  se  ausenta  se  graban  fuertemente  en  el  alma  y  nunca  se  ol- 
vidan  2. 


2  Cf.  III, 73.5. 
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2.*  Como  verdadero  y  propio  sacramento. 

Consta  expresamente: 

1. "  Por  la  Sagrada  Escritura.  En  el  Evangelio  se  encuen- 
tran,  con  relacion  a  la  eucaristia,  todos  los  elementos  constitutivos 
de  un  sacramento,  a  saber: 

a)  Signo  sensible:  pan  y  vino. 

b)  Instituido  por  Cristo:  «Tomad  y  comed...  Haced  esto  en 
memoria  mia»  (Lc  22,19). 

c)  Para  conferir  la  gracia:  «E1  que  come  mi  carne  y  bebe  mi 
sangre  tiene  la  vida  eterna»  (Io  6,54),  o  sea,  la  gracia,  que  es  la  vida 
eterna  comenzada. 

2. "  Por  kl  magistkrio  dk  la  Iglksia.  Lo  definio  expresamente 
el  concilio  de  Trento  contra  los  protestantes: 

«Si  alguno  dijere  que  los  sacramentos  de  la  Nueva  Ley  no  fue- 
ron  instituidos  todos  por  Jesucristo  Nuestro  Señor  o  que  son  mas  o 
menos  de  siete,  a  saber:  bautismo,  confirmacion,  eucaristia...,  o  tam- 
bien  que  alguno  de  estos  no  es  verdadera  y  propiamente  sacramento,  sea 
anatema»  (D  844). 

3. "  Por  la  razon  tkologica.  Reune  todas  las  condiciones  para 
serlo,  ya  que  es  un  «signo  sensible  instituido  por  Nuestro  Señor  Je- 
sucristo  para  significar  y  producir  la  gracia  santificante»  (definicion 
misma  de  un  sacramento). 

3.*  Distinto  y  mas  excelente  que  los  demas. 

Consta  claramente  por  el  magisterio  de  la  Iglesia  (D  875-876)  y 
por  la  naturaleza  misma  de  las  cosas,  ya  que  la  eucaristia  contiene 
real  y  verdaderamente  al  mismo  Cristo,  mientras  que  en  los  demas 
sacramentos  se  halla  unicamente  la  virtud  de  Cristo.  Por  eso  a  la 
eucaristia  se  la  llama  Santisimo  Sacramento  y  recibe  de  los  fieles  verda- 
dera  adoracion  de  latria  (como  el  mismo  Dios),  lo  que  seria  un  sa- 
crilegio  aplicado  a  los  demas  sacramentos. 


CAPITULO  II 
Elementos  constitutivos 

Como  es  sabido,  los  elementos  constitutivos  de  un  sacra- 
mento  en  su  ser  fisico  son  su  materia  y  su  forma.  Vamos  a 
precisar  en  dos  articulos  las  correspondientes  a  la  eucaristia. 
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ARTICULO  I 
Materia  de  la  eucarisria 

Hay  que  distinguir  entre  materia  remota  y  proxima.  Y  en 
cada  una  de  ellas,  la  valida  y  la  licita. 

A)  Materia  remota 

80.  Expondremos  en  dos  conclusiones  lo  relativo  a  la 
materia  remota  valida  y  a  la  licita. 

Conclusion  1/  Materia  remota  valida  del  sacramento  de  la  eucaristia 

es  unicamente  el  pan  de  trigo  y  el  vino  de  vid. 

Consta  expresamente: 

a)  Por  la  Sagrada  Escritura.  Cristo  utilizo  pan y  vino  al  ins- 
tituir  la  eucaristia  en  la  ultima  Cena.  E1  pan  lo  nombro  E1  mismo 
expresamentc  (Mt  26,26);  y  cl  vino  (contenido  en  el  caliz)  era  cos- 
tumbrc  cntre  los  judios  al  cclcbrar  la  pascua,  y  aludio  claramente  a 
cl  cl  mismo  Cristo  cuando  añadio  al  consagrar  el  caliz:  «Os  digo  que 
desdc  ahora  no  bcbcre  dcl  fruto  de  la  vid  hasta  que  llegue  el  reino  de 
Dios»  (Lc  22,18). 

b)  Por  ki.  magistkrio  dk  la  Iglksia.  Lo  ha  dcclarado  repetidas 
vcces;  v.gr.,  en  cl  concilio  IV  de  Letran  (D  430),  en  el  de  Florencia 
(D  698),  en  el  dc  Trento  (D  877),  etc.,  y  en  el  Codigo  canonico 
(cn.924). 

c)  Por  la  razon  TKOLOGiCA.  La  teologia  señala  la  razon  de 
convcnicncia.  Como  la  cucaristia  cs  un  sacramento  a  modo  dc  ban- 
quetc  cspiritual,  convcnia  que  sc  instituycsc  con  la  materia  mas  co- 
rricntc  y  univcrsal  cn  todo  convitc,  que  cs  cl  pan  y  cl  vino. 

Ndtcsc  quc  por  pan  de  trigo  sc  cntiende  unicamente  el  amasado 
con  harina  dc  trigo  y  agua  natural  y  cocido  al  fuego.  Y  por  vino  de 
vid,  cl  liquido  quc  sc  obticnc  cxprimicndo  las  uvas  maduras. 

Aplicaciones.  Es  matkria  invAlida: 

a)  El  pan  hccho  dc  ccbada,  arroz,  avena,  maiz,  castañas  u  otras 
lcgumbres  o  frutos  dc  arbolcs;  o  cl  amasado  con  leche,  aceite,  etc.;  o 
la  masa  dc  pan  dc  trigo  cruda  o  frita  como  tortas.  Ha  de  ser  cocido 
al  fuego  (natural  o  clectrico). 

b)  E/  vinagre,  arropc,  el  vino  de  uvas  agraces,  la  cerveza,  la  si- 
dra,  los  licores,  el  vino  obtcnido  quimicamcnte,  etc. 

Es  tambien  materia  invalida  el  pan  o  vino  ya  corrompidos,  aunquc 
cl  pan  sca  dc  trigo  y  el  vino  de  vid. 
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Conclu8i6n  2.*  Materia  remota  licita  del  sacramento  de  la  eucaristia 
es  el  pan  reciente  (acimo  para  los  latinos  y  fermentado  para  los 
griegos)  y  el  vino  puro,  al  que  se  debe  añadir  en  el  altar  una  peque- 
ñisima  cantidad  de  agua  (cf.  cn. 924-926). 

Expliquemos  los  diferentes  terminos  de  la  conclusion: 

Pan  reciente,  o  sea,  fabricado  poco  antes  de  consagrarlo.  Segun  la 
sentencia  mas  probable,  en  ningun  caso  debe  transcurrir  mas  de  un 
mes  entre  la  fabricacion  y  la  comunion  de  las  hostias,  ya  que  a  tra- 
ves  del  microscopio  han  comprobado  quimicos  expertos  que  hacia 
los  treinta  dias  comienza  el  principio  de  la  corrupcion  en  condicio- 
nes  ordinarias.  Lo  ideal  seria  renovar  todas  las  hostias  cada  ocho  dias 
por  otras  recien  fabricadas  y  consagradas.  Desde  luego  se  considera 
pecado  grave  usar  hostias  fabricadas  dos  o  tres  meses  antes  \  y  aun 
menos,  si  hubieran  comenzado  ya  a  descomponerse. 

Acimo  (o  sea,  sin  levadura)  para  los  latinos  y  fermentado  (con  le- 
vadura)  para  los  griegos,  dondequiera  que  celebren  la  misa.  La  for- 
ma  ha  de  ser  redonda,  entre  los  latinos,  y  cuadrada  o  triangular,  en- 
tre  los  griegos. 

Vino  puro,  o  sea,  el  exprimido  de  uvas  maduras  al  que  no  se  le 
ha  mezclado  ningun  otro  liquido  o  sustancia  quimica.  No  importa 
que  sea  blanco  o  tinto,  dulce  o  seco,  con  tal  que  sea  puro  y  no  este 
avinagrado  o  corrompido.  E1  vino  tiene  que  estar  fermentado, 
aunque  en  caso  de  necesidad  podria  usarse  el  mosto  no  fermen- 
tado 1  2. 

Al  que  se  le  debe  añadir  en  el  altar  una  pequeñ!sima  cantidad  de 
agua  (cn.924,l.°).  La  razon  es  porque  asi  lo  practico  Jesus  en  la  ulti- 
ma  Cena  — era  costumbre  entre  los  judios — ,  y  por  un  doble  sim- 
bolismo,  a  saber:  para  representar  la  sangre  y  el  agua  que  salio  del 
costado  abierto  del  Señor  y  la  union  de  los  fieles  a  Cristo,  su  divina 
Cabeza  (D  945).  Por  razon  de  esta  representacion  y  simbolismo  tan 
sublime,  esta  rubrica  obliga  bajo  pecado  grave  al  sacerdote  celebran- 
te.  La  cantidad  de  agua  que  se  mezcle  no  debe  exceder  la  octava 
parte  del  vino,  aproximadamente,  y  en  la  practica  conviene  no  pasar 
de  dos  o  tres  gotas.  Y  notese  que  esta  mezcla  hay  que  hacerla  en  el 
altar  (o  sea,  al  preparar  el  caliz  para  el  ofertorio),  sin  que  pueda  ha- 
cerse  previamente  en  el  vino  destinado  al  santo  sacrificio. 

N.B.  Si  se  le  hubiera  olvidado  al  sacerdote  mezclar  estas  gotas 
de  agua  al  preparar  el  caliz,  debe  ponerlas,  si  lo  advierte,  antes  de  la 
consagracion  del  vino,  pero  no  despues. 


1  Cf.  decrcto  dc  la  S.  C.  de  Sacramcntos  del  7  de  diciembre  de  1918  (AAS  11,8). 

2  Cf.  111,74,5  ad  3.  Fucra  del  caso  de  necesidad,  cl  uso  del  mosto  no  fermentado  sc- 
ria  gravemente  ilicito. 
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B)  Materia  pr6xima 

81.  Como  es  sabido,  se  Ilama  materia  proxima  a  la  apli- 
cacion  de  la  materia  remota  a  la  constitucion  del  sacramento. 
Vamos  a  precisarla  en  dos  conclusiones:  una,  que  afecta  a  la 
valide^,  y  otra,  a  la  licitud. 

ConcIusi6n  1.*  Para  la  validez  de  la  consagracidn  eucaristica  se  re- 
quiere  que  el  pan  y  el  vino  est&n  fisicamente  presentes  ante  el 
sacerdote  consagrante  y  que  feste  tenga  intencion,  al  menos  virtual, 
de  consagrarlos  determinada  e  individualmente. 

Expliquemos  la  conclusion  en  cada  una  de  sus  clausulas: 

Para  la  consagraci6n  vAlida,  de  suerte  que  no  habria  consagra- 
cion  si  faltara  alguno  de  estos  requisitos. 

Pan  y  vino  FfsiCAMENTE  presentes  ante  el  sacerdote  consagrante, 
de  suerte  que  puedan  recaer  sobre  ellos  los  pronombres  demostrati- 
vos  hoc,  hic  (esto,  este). 

Por  falta  de  esta  condicion,  no  seria  valida  la  consagracion  del 
pan  y  vino  colocados  detras  del  altar,  o  detras  de  la  pared,  o  a  espal- 
das  del  sacerdote,  o  encerrados  en  el  tabernaculo;  ni  tampoco  si  es- 
tuvieran  tan  lejanos  — aunque  los  viera  el  sacerdote —  que  no  pu- 
dieran  recaer  sobre  ellos  los  pronombres  demostrativos  hoc  o  hic, 
sino  que  hubiera  que  decir  illud  (aquello);  ni  tampoco  cuando  sea 
tan  pequeñisima  la  cantidad,  que  no  sea  perceptible  por  los  sentidos. 

No  se  requiere,  sin  embargo,  que  el  sacerdote  vea  fisicamente  la 
materia  que  va  a  consagrar,  con  tal  que  de  hecho  la  tenga  delante  y 
puedan  recaer  sobre  ella  los  pronombres  hoc  o  hic.  Y  asi,  v.gr.,  es 
valida  la  consagracion  realizada  por  un  sacerdote  ciego,  o  completa- 
mente  a  oscuras,  o  con  el  copon  o  caliz  cubiertos  (pero  es  obligato- 
rio  descubrirlos  para  la  licitud),  o  de  un  monton  de  hostias  de  las 
que  solo  se  ven  las  de  encima,  etc. 

Intenci6n,  al  menos  virtual,  o  sea,  la  que  supone  un  acto  previo 
que  no  ha  sido  retractado  y  sigue  influyendo  en  el  transcurso  de  la 
accion.  En  la  practica  existe  esta  intencion  inicial  o  previa  desde  el 
momento  en  que  el  sacerdote  se  reviste  de  los  ornamentos  sagrados 
y  se  dispone  a  celebrar  la  santa  misa;  y  perdura  virtualmente  duran- 
te  toda  ella,  aunque  en  el  momento  de  la  consagracion  estuviera  dis- 
traido  el  sacerdote  o  se  le  hubiera  olvidado,  v.gr.,  la  presencia  del 
copon,  con  tal  que  lo  hubiera  visto  antes  (p.ej.,  al  empezar  la  misa  o 
en  el  ofertorio)  y  hubiera  hecho  intencion  de  consagrarle. 

De  consagrarlos  determinada  e  individualmente,  porque  unica- 
mente  asi  resultan  verdaderos  los  pronombres  demostrativos  hoc  o 
bic  y  porque  los  actos  humanos  recaen  sobre  cosas  singulares  y  de- 
terminadas.  Asi  como  no  consagra  el  sacerdote  que  no  tiene  intencion 
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de  consagrar,  tampoco  consagra  el  que  no  tiene  intencion  de  consa- 
grar  este  pan  o  este  vino  concreto  que  tiene  delante  de  si. 

Por  falta  de  esta  condicion  no  se  consagra  ninguna  hostia  cuan- 
do,  entre  muchas  colocadas  sobre  el  altar,  el  sacerdote  quiere  consa- 
grar,  v.gr.,  diez,  sin  determinar  cuales.  Ni  las  que  sc  colocan  sobrc 
el  altar  o  corporales  sin  saberlo  el  sacerdote  (ya  que  cl  acto  dc  la  vo- 
luntad  no  puede  recaer  sobre  lo  desconocido),  aunque  hubiera  hc- 
cho  de  una  vez  para  siempre  la  intencion  babitual  dc  consagrar  todo 
lo  que  se  encuentre  sobre  los  corporales;  porquc,  como  ya  cxplica- 
mos  en  su  lugar  (cf.  n.27,A),  la  intencion  habitual  no  basta  para  rea- 
lizar  un  sacramento,  ya  que  esa  intencion  no  influyc  para  nada  en  el 
acto  que  se  esta  realizando,  que  ni  siquiera  es  hutnano,  como  requiere 
la  confeccion  de  un  sacramento 3.  Otra  cosa  seria  si  antes  de  celebrar 
la  santa  misa  o  en  el  ofertorio  hubiera  hecho  intencion  explicita  de 
consagrar  todo  lo  que  se  encuentre  sobre  los  corporales,  porque  en 
este  caso  existe  ya  la  intencion  virtual  suficiente  para  realizar  el  sa- 
cramento. 

Es  valida  la  consagracion  de  dos  hostias  que  el  sacerdote  tuviera 
en  sus  tttanos,  aunque  creyese  que  se  trataba  de  una  sola,  ya  que  es 
evidente  su  intencion  de  consagrar  todo  lo  que  tiene  en  sus  manos. 
Tambien  quedarian  consagradas  todas  las  hostias  de  un  copon 
aunque  el  sacerdote  se  equivocase  en  cuanto  al  numero  de  ellas  (cre- 
yendo,  v.gr.,  que  contenia  100  en  lugar  de  102),  con  tal  que  su  in- 
tencion  no  haya  recaido  sobre  tal  numero,  sino  sobre  todas  las  con- 
tenidas  en  el  copon. 

No  quedan  consagradas  las  gotas  de  vino  adheridas  al  exterior 
del  caliz,  a  no  ser  que  se  hubiera  tenido  intencion  expresa  de  consa- 
grarlas  (lo  que  seria  gravemente  ilicito).  Las  gotas  adheridas  a  las  pa- 
redes  internas  del  caliz  parece  que  no  quedan  consagradas  si  el 
sacerdote  no  tiene  intencion  especial  de  consagrarlas  o  si  quiere  ate- 
nerse  a  lo  que  prefiere  la  Iglesia.  Lo  mismo  hay  que  decir  de  las 
particulas  pequeñas  ya  desprendidas  o  separadas  de  las  hostias  antes 
de  la  consagracion,  a  no  ser,  quiza,  las  desprendidas  de  las  hostias 
pequeñas  contenidas  en  el  copon. 

En  la  practica,  si  quedara  alguna  duda  razonable  sobre  la  vali- 
dez  de  la  consagracion  de  algunas  hostias,  puede  tomarlas  el  sacer- 
dote  (si  son  pocas)  despues  de  comulgar  el  caliz  y  antes  de  las  ablu- 
ciones,  o  tambien  consagrarlas  sub  conditione  en  otra  misa.  Si  las  hos- 
tias  consagradas  se  mezclaran  con  otras  no  consagradas,  de  suerte 

1  Algunos  autorcs  diccn  quc  bastaria  la  intencion  habitual  tomada  de  una  vcz  para 
siemprc,  aunque  cl  sacerdotc  no  haya  tenido  conocimiento  de  las  hostias  actualmente 
presentes.  Pero  esta  opinion  no  tiene  fundamento  alguno  en  la  teologia  tradicional,  y 
con  razon  cs  rechazada  por  la  mayoria  de  los  teologos.  Lo  unico  que  se  puede  hacer  de 
una  vez  para  siemprc  es  la  intencion  de  consagrar  en  la  misma,  ademas  de  la  hostia  del 
sacrificio,  todas  las  hostias  puestas  en  el  altar  dt  las  cuales  haya  tenido  noticia  antes  el  sacer- 
dotey  haya  querido  consagrar,  aunque  en  el  momento  de  la  consagracion  este  distraido  o  le 
hayan  pasado  inadvertidas.  O  sea,  que  la  intencion  habitual,  hecha  dc  una  vez  para  siem- 
pre,  ha  de  quedar  ratificada  con  otra  intencion  posterior  quc  perdure  virtuatmente  duran- 
te  el  sacrificio. 
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que  fuera  imposible  saber  cuales  son  unas  y  otras,  habria  que  consa- 
grarlas  todas  sub  conditione  en  otra  misa4. 

En  ningun  caso  es  licito  — bajo  pecado  mortal —  dar  la  comu- 
nion  a  los  fieles  con  hostias  dudosamente  consagradas  o  exponerlas  a 
la  adoracion  de  los  fieles,  por  el  peligro  de  idolatria  material. 

Conclusi6n  2.*  Para  la  licitud  de  la  consagracion  eucaristica  se  re- 
quiere,  por  derecho  divino,  la  consagracidn  de  ambas  especies  (pan 
y  vino)  dentro  del  sacriflcio  de  la  misa,  y  por  derecho  eclesiastico, 
la  observancia  de  los  ritos  y  ceremonias  preceptuadas  por  la  Iglesia. 

Esta  conclusion  tiene  dos  partes,  que  vamos  a  explicar 
por  separado. 

1.*  Por  derecho  divino  se  requiere  la  consagracion  de  las 
dos  especies  dentro  del  sacriñcio  de  la  misa. 

Esta  condicion  es  gravisima,  y  su  incumplimiento  representa  un 
horrendo  sacrilegio,  de  los  mas  graves  que  se  pueden  cometer.  La 
razon  es  porque  Cristo  instituyo  la  eucaristia  a  modo  de  sacrificio  y 
ordeno  a  sus  apostoles  y  sucesores  que  hicieran  lo  mismo  que  E1 
hizo:  Haced  esto  en  memoria  mia  (Lc  22,19);  y  asi  lo  hicieron,  efectiva- 
mente,  los  apostoles  (1  Cor  10,16)  y  lo  hace  asi  universalmente  la 
Iglesia  catolica.  Esta  condicion,  por  ser  de  derecho  divino,  no  puede 
ser  dispensada  por  nadie  — ni  siquiera  por  el  Papa —  ni  aun  en  caso 
de  necesidad  urgente  y  extrema  (cf.  cn.927). 

Sin  embargo,  la  consagracion  de  una  materia  sin  la  otra  es  valida 
no  solo  si  se  produce  inesperadamente  y  por  casualidad  (v.gr.,  por 
defuncion  del  sacerdote  inmediatamente  despues  de  consagrar  el  pan 
o  por  haberse  olvidado  de  consagrar  el  caliz),  sino  tambien  aunque 
se  hiciera  voluntaria  o  intencionadamente.  Porque  en  todos  los  sa- 
cramentos,  cuando  se  pronuncian  las  palabras  de  la  forma  sobre  la 
materia,  se  realiza  ipso  facto  el  sacramento,  sin  que  este  dependa  de 
un  acontecimiento  futuro.  Las  palabras  sacramentales  producen  al 
punto  lo  que  significan,  y  por  eso  el  sacerdote  celebrante  adora  la 
hosda  consagrada  (antes  de  la  consagracion  del  caliz)  y  la  eleva  para 
que  los  fieles  la  adoren  tambien 5.  Ni  vale  argiiir  que  el  ministro  que 
intenta  a  sabiendas  consagrar  una  sola  especie  no  tiene  intencion  de 
ofrecer  el  sacrificio  eucaristico  (sobre  el  que  recae  unicamente  su  po- 
testad  sacerdotal)  y,  por  consiguiente,  no  consagra  validamente 
aquella  sola  especie.  No  concluye  este  argumento,  porque  para  la 
consagracion  valida  basta  la  incoacidn  del  sacrificio  por  la  consagra- 
cion  de  una  sola  de  sus  especies,  sin  que  se  requiera  la  consumacion  o 
perfeccion  total  del  sacrificio  por  la  consagracion  de  la  otra  especie. 

4  Cf.  San  Alfonso  de  Ligorio,  n.216;  Lugo,  d.4  n.139. 

s  Cf.  III,78,6c  et  sed  contra.  Dc  lo  contrario  — como  advierte  en  este  lugar  Santo 
Tomas — ,  la  formula  de  la  consagracion  del  pan  no  expresaria  una  verdad  («esto  es  mi 
cuerpo»),  sino  que  habria  que  decirla  en  futuro  («esto  serd  mi  cuerpo»). 
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En  una  sola  de  las  especies  se  salva  inadecuadamente  el  sacramento 
y  se  incoa  necesariamente  el  sacrificio.  De  donde  se  deduce  que  la 
intencion  de  consagrar  una  especie  excluyendo  la  otra  no  cs  total- 
mente  exclusiva  de  la  razon  de  sacramento  o  de  sacrificio,  quc  seria 
menester  para  que  la  consagracion  fuera  invalida6. 

Corolario.  Luego  seria  horrendamente  sacrilega,  pero  valida,  la 
consagracion  de  todos  los  panes  de  una  panaderia  hecha  por  un 
sacerdote  presente  (no  si  los  consagrara  de  lejos,  v.gr.,  pasando  por 
la  calle,  porque  entonces  no  se  realizaria  el  pronombre  hoc,  como  he- 
mos  explicado  mas  arriba)  o  la  de  un  cubo  lleno  de  vino  (como  en 
la  pelicula  El  renegado ) . 

2.a  Por  derecho  eclesiastico,  se  requiere,  para  la  licitud  de 
la  consagracion,  la  observancia  de  los  ritos  y  ceremonias  pre- 
ceptuadas  por  la  Iglesia. 

Las  principales  cosas  preceptuadas  por  la  Iglesia  son  las  si- 
guientes: 

a)  Que  la  materia  que  se  ha  de  consagrar  este  sobre  el  altar 
— en  el  corporal —  y  sobre  el  ara,  si  el  altar  tiene  unicamente  consa- 
grada  el  ara. 

b)  Que  el  copon  este  descubierto  en  el  momento  de  consa- 
grarlo. 

Aplicaciones:  Un  copon  que  se  ha  traido 

a)  Poco  despues  del  ofertorio,  se  puede  consagrar  con  leve  causa 
(v.gr.,  para  que  comulguen  dos  o  tres  personas),  haciendo  mental- 
mente  la  oblacion. 

b)  Comntçado  el  prefacio,  no  se  debe  consagrar,  a  no  ser  con 
causa  grave  (v.gr.,  para  no  dejar  sin  comulgar  a  un  numero  conside- 
rable  de  fieles). 

c)  ComeMçado  el  canon,  solo  se  podria  consagrar  (presupuesta 
siempre  la  oblacion  mental)  con  causa  muy  grave  (v.gr.,  para  admi- 
nistrar  el  viatico  a  un  enfermo,  evitar  el  escandalo  de  los  presentes, 
etcetera). 

d)  Despues  de  la  consagracion  de  las  dos  especies  no  se  le  puede  con- 
sagrar  jamas,  ni  aun  con  causa  gravisima,  porque  equivale  a  dejar 
incompleto  un  segundo  sacrificio  que  se  incoa,  lo  cual  es  un  grave 
sacrilegio.  Si  hubiera  una  razon  muy  grave7,  podria  el  sacerdote 
— usando  de  una  razonable  epiqueya  o  licencia  presunta  del  supe- 
rior  eclesiastico —  celebrar  una  segunda  misa  terminada  ya  la  prime- 


6  Cf.  Doronzo,  De  eucharistia  (Milwaukec  1947)  vol.l  p.639. 

7  Por  ejemplo,  si  se  trataba  de  dar  solemnemente  la  primera  comunion  a  un  grupo 
de  niños  que  estan  alli  presentes  con  sus  familias,  etc.,  y  se  seguiria  gran  escandalo  si  se 
les  despidiera  sin  darles  la  comunion,  o  si  se  trata  de  la  comunion  pascual  de  un  grupo 
de  campesinos  que  han  venido  de  lejos  con  esa  exclusiva  finalidad,  y  otros  casos  seme- 
iantes. 
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ra;  pero  jamas  consagrar  nuevas  formas  dentro  de  una  misma  misa 
despues  de  realizada  la  consagracion  de  ias  dos  especies. 

82.  Escolio.  Modo  de  corregir  los  defectos  de  la  materia. 

Para  comodidad  de  los  sacerdotes  trasladamos  aqui  las  normas 
que  señala  el  Misa/ Romano  (De  defectibus  n.4  y  5): 

1. *  Antes  de  la  consagraci6n,  si  el  sacerdote  advierte 

a)  Que  la  hostia  esta  corrompida  o  no  es  de  trigo,  ponga  otra 
nueva,  ofrezcala  mentalmente  (si  lo  advierte  despues  dei  ofertorio), 
y  continue  la  misa  desde  el  punto  en  que  se  encontraba. 

b)  Que  el  vino  esta  corrompido  o  no  es  verdadero  vino,  pon- 
ga  vino  nuevo,  ofrezcalo  mentalmente  (si  es  despues  del  ofertorio)  y 
siga  la  misa. 

2. *  DfiSPUfcS  DE  LA  CONSAGRAC16N,  PERO  ANTES  DE  LA  COMUNI6N,  si  el 
sacerdote  advierte 

a)  Que  la  hostia  esta  corrompida  o  no  es  de  trigo,  ponga  otra 
nueva,  ofrezcala  en  secreto  y  consagrela  (empezando  por  las  pala- 
bras  Qui  prtdie),  continuando  despues  la  misa  en  el  lugar  en  que  se 
hallaba.  La  forma  consagrada  en  primer  lugar  comuiguela  despues 
de  sumir  el  caliz  y  antes  de  las  abluciones,  por  si  acaso  esta  valida- 
mente  consagrada. 

b)  Que  el  vino  no  es  verdadero  vino  o  esta  corrompido,  pon- 
ga  vino  nuevo,  ofrezcalo  mentalmente  y  consagrelo  (empezando  por 
las  palabras  Simili  modo),  continuando  despues  la  misa  desde  el  pun- 
to  en  que  se  encontraba.  E1  vino  consagrado  en  primer  lugar  depo- 
sitelo  en  un  vaso  decente  y  tomelo  despues  de  consumir  el  nuevo 
consagrado. 

3. *  Alcomulgar,  si  el  sacerdote  advierte 

a)  Que  la  hostia  estaba  corrompida  o  no  era  de  trigo,  ponga 
otra,  ofrezcala  mentalmente,  consagrela  (empezando  por  las  palabras 
Qui  pridie)  y  comulguela  antes  de  sumir  el  caliz. 

b)  Que  el  vino  estaba  corrompido  o  no  era  verdadero  vino, 
ponga  una  nueva  hostia  y  nuevo  vino,  ofrezcalos  mentalmente,  con- 
sagrelos  y  comulguelos  (aunque  haya  roto  el  ayuno  con  el  primer 
vino  no  consagrado).  Si  hubiera  peligro  de  escandalo  de  los  fieles, 
podria  omitir  la  consagracion  de  nueva  hostia,  no  la  del  vino  (que 
puede  hacerse  disimuladamente,  como  si  se  tratara  de  tomar  las 
abluciones).  Si  es  imposible  consagrar  nueva  hostia  o  nuevo  vino 
(v  gr-»  Por  no  haberlos  en  el  lugar  donde  celebra),  termine  la  misa 
en  la  forma  acostumbrada  (para  evitar  la  admiracion  o  escandalo  de 
los  fieles),  pero  no  compute  como  valida  la  misa  celebrada  (v.gr., 
para  los  efectos  del  estipendio,  cumplimiento  de  cargas,  etc.). 
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ARTICULO  II 
Forma  de  la  eucaristia 

83.  Vamos  a  exponerla  en  dos  conclusiones. 

Conclusi6n  1.*  La  forma  de  la  consagraci6n  del  pan  es  la  siguiente: 

«Tomad  y  comed  todos  de  61,  porque  esto  es  mi  cuerpo,  que  sera 

entregado  por  vosotros». 

Consta  expresamente  por  la  Sagrada  Escritura  (Mt  26,26)  y  por 
la  practica  universal  de  la  Iglesia  catolica. 

Sentido  de  la  formula.  Helo  aqui  palabra  por  palabra: 

Tomad  y  comed  todos  de  el.  Tiene  el  sentido  obvio  de  tomar  y 
comer,  tal  como  suenan  las  palabras. 

Porquk.  Esta  particula  no  es  esencial  a  la  consagracion,  pero  la 
añade  la  Iglesia  para  expresar  la  continuidad  de  las  palabras  sacra- 
mentales  con  las  que  se  pronunciaron  inmediatamente  antes. 

Esto.  Esta  palabra  — que  debe  pronunciarse  como  suena,  y  no 
este —  puede  tener  los  siguientes  significados: 

a)  E1  pan  que  el  sacerdote  tiene  en  sus  manos.  No  se  toma 
aqui  en  este  sentido,  ya  que  no  es  verdad  que  el  pan  sea  el  cuerpo 
de  Cristo.  E1  pan  se  convierte,  se  transustancia  en  el  cuerpo  de  Cristo, 
pero  de  ninguna  manera  es  el  cuerpo  de  Cristo.  Empleada  en  cste 
sentido,  la  palabra  esto  expresaria  una  falsedad. 

b)  E1  cuerpo  de  Cristo,  que  se  hace  realmente  presente  por  la 
consagracion.  Tampoco  es  este  el  verdadero  sentido,  ya  que  el  cuer- 
po  de  Cristo  es  el  termino  de  la  consagracion,  no  su  sujeto  inicial. 

c)  Lo  contenido  debajo  de  las  especies  de  pan,  o  sea,  la  sus- 
tancia  en  comun.  Este  es  el  verdadero  sentido.  Alude  indetermina- 
damente  a  lo  que  tengo  en  mis  manos,  o  sea,  aquello  que  antes  de  la 
consagracion  era  la  sustancia  del  pan  y  despues  de  la  consagracion 
es  el  cuerpo  de  Cristo. 

Es.  Tiene  la  plenitud  de  su  sentido  obvio:  es. 

Mi  cukrpo.  Esto  es,  el  cuerpo  de  Cristo,  porque  el  sacerdote 
pronuncia  esas  palabras  no  en  nombre  propio  o  personal,  ni  en  sen- 
tido  meramente  recitativo  o  historico  (como  relatando  lo  que  hizo 
Cristo  en  la  ultima  Cena),  sino  en  nombre  y  como  instrumento  de 
Cristo  — que  actua  en  cada  una  de  las  misas  como  sacerdote  princi- 
pal —  y  en  sentido  efectivo,  o  sea,  para  realizar  la  real  conversion  de 
la  sustancia  del  pan  en  el  cuerpo  adorable  de  Cristo. 

Quk  skrA  kntregado  por  vosotros.  Alude  a  la  finalidad  realiza- 
da  por  Cristo  al  entregar  su  cuerpo  a  la  muerte  para  la  redencion  del 
mundo. 

Santo  Tomas  explica  en  un  articulo  maravilloso  las  razones  de 
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altisima  sabiduria  y  convcniencia  que  cncicrra  esta  formula  eucaris- 
tica  8. 

Advertencias.  1.*  Si  las  palabras  esenciales  se  han  pronunciado 
correctamente  sin  duda  alguna,  no  es  licito  repetirlas  condicional- 
mente  por  el  temor  escrupuloso  o  imprudente  de  haberlas  pronun- 
ciado  mal;  pero,  si  la  duda  fuera  seriay  ra^onable,  podria  y  aun  debe- 
ria  repetirse  la  formula  sub  conditione.  Repetir  la  formula  por  razones 
futiles  constituye  una  irreverencia  al  sacramento. 

2.'  La  consagracion  se  verifica  en  el  ultimo  instante  de  la  pro- 
nunciacion  de  la  formula,  como  ya  dijimos  al  exponer  la  teoria  ge- 
neral  de  los  sacramentos  (cf.  n.13). 

Conclusibn  2/  La  forma  de  la  consagracibn  del  vino  es  la  siguiente: 

«Tomad  y  bebed  todos  de  61,  porque  este  es  el  caliz  de  mi  sangre, 

sangre  de  la  alianza  nueva  y  eterna,  que  ser4  derramada  por  vos- 

otros  y  por  todos  los  hombres  para  el  perd6n  de  los  pecados.  Haced 

esto  en  conmemoracibn  mia». 

Consta  sustancialmente  en  la  Sagrada  Escritura,  aunque  en  di- 
ferentes  lugares  (Mt  26,28;  Mc  14,24;  Lc  22,20;  1  Cor  11,25).  La 
formula  completa  resulta  de  la  reunion  de  esos  fragmentos  parciales 
tal  como  lo  ha  entendido  la  Iglesia  desde  los  tiempos  apostolicos 
(cf.  D715). 

Sentido  de  la  fdrmula.  Hay  que  entenderla  del  modo  si- 
guiente: 

Tomad  y  bebf.d  todos  de  el.  Tiene  el  sentido  obvio  de  las  pa- 
labras. 

Porque  este  es  el  cAliz.  Alude,  por  metonimia,  no  al  caliz  ma- 
terial,  sino  a  lo  contenido  en  el  cali^.  Lo  cual  no  se  refiere  determinada- 
mente  al  vino  o  a  la  sangre  de  Cristo,  sino  a  la  sustancia  en  comun 
contenida  debajo  de  los  accidentes,  o  sea,  a  lo  que  antes  de  la  consa- 
gracion  era  la  sustancia  del  vino  y  despues  de  la  consagracion  es  la 
sangre  de  Cristo. 

De  mi  sangre,  o  sea,  la  sangre  de  Cristo,  porque  el  sacerdote, 
como  ya  hemos  dicho,  obra  en  nombre  y  como  instrumento  de  Cris- 
to,  que  es  el  sacerdote  principal  en  el  sacrificio  del  altar. 

Sangre  de  la  alianza  nueva  y  eterna,  a  diferencia  de  la  alianza 
del  Antiguo  Testamento,  que  era  meramente  temporal  y  figurativa 
de  la  del  Nuevo  Testamento,  realizada  por  Cristo. 

Que  serA  derramada  por  vosotros  y  por  todos  los  hombres.  Es 
de  fe  que  Cristo  es  el  Redentor  universal  de  todos  los  hombres,  sin 
excluir  uno  solo  (cf.  1  Io  2,2;  1  Tim  2,6;  D  795  1096). 

Para  el  perd6n  de  los  pecados.  Es  el  efecto  de  la  pasion  de 
Cristo,  que  se  renueva  y  se  nos  aplica  en  el  sacrificio  del  altar. 


»  Cf.  111,78,2. 
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Haced  esto  en  conmemoracion  mia.  Son  las  palabras  dc  Cristo 
con  las  que  instituyo  el  sacerdocio  y  confirio  a  los  apostoles  y  a  sus 
sucesores  la  potestad  de  consagrar  la  eucaristia. 

Advertencia.  La  famosa  epiclesis  de  los  griegos  es  una  invoca- 
cion  al  Espiritu  Santo  hecha  antes  de  las  palabras  de  la  consagra- 
cion,  que  no  afecta  para  nada  a  la  validez  ni  a  la  licitud  de  la  mis- 
ma,  como  ha  declarado  varias  veces  la  Iglesia  catolica  romana 
(cf.  D  2147a). 


CAPITULO  III 

La  presencia  real  de  Cristo  en  la  eucaristia 

Ofrecemos  al  lector  en  este  capitulo  un  breve  resumen  de 
la  teologia  de  la  transustanciacion  eucan'stica,  en  virtud  de  la 
cual  se  hace  realmente  presente  bajo  las  especies  sacramenta- 
les  el  mismo  Cristo,  que  nacio  de  la  Virgen  Maria  y  murio  en 
lo  alto  de  la  cruz  y  reina  ahora  glorioso  en  el  cielo. 

Esta  cuestion  pertenece  de  lleno  a  la  teologia  dogmatica, 
donde  se  estudia  ampliamente.  Por  eso  suelen  omitirla  la  ma- 
yor  parte  de  los  moralistas. 

Dividiremos  la  materia  en  cuatro  articulos: 

1. °  E1  hecho  de  la  presencia  real. 

2. °  La  transustanciacion  eucaristica. 

3. °  Del  modo  con  que  Cristo  esta  en  la  eucaristia. 

4. °  De  los  accidentes  eucaristicos. 


ARTICULO  I 

E1  hecho  de  la  presencia  real 

84.  Sentido.  En  este  articulo  nos  proponemos  unica- 
mente  exponer  el  hecho  de  la  presencia  real  de  Cristo  en  la 
eucaristia  tal  como  nos  lo  propone  la  fe,  sin  entrar  en  averi- 
guacion  alguna  del  modo  con  que  se  produce  este  hecho.  Esto 
ultimo  lo  veremos  en  el  articulo  siguiente. 

Vamos  a  establecer  la  doctrina  catolica  en  forma  de  con- 
clusion. 

Conclusi6n.  En  la  eucaristia  se  contiene  verdadera,  real  y  sustancial- 
mente  el  cuerpo,  la  sangre,  el  alma  y  la  divinidad  de  Nuestro  Señor 
Jesucristo,  que  se  hace  realmente  presente  bajo  las  especies  sacra- 
mentales.  (De  fe  divina,  expresamente  definida.) 
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Se  prueba: 

1."  Por  la  Sagrada  Escritura.  Transcribimos  en  columnas 
paralelas  los  textos  de  los  evangelios  sinopticos  alusivos  a  la  institu- 
cion  de  la  eucaristia,  completados  con  el  de  San  Pablo  a  los  Co- 
rintios: 


MATEO,  26 

24  Micntras  comian,  Jc- 
sus  tomo  pan,  lo  bendijo, 
lo  partio  y,  dandoselo  a  los 
discipulos,  dijo:  Tomad  y 
comed,  tsto  es  mi  cuer- 
po.  27  Y  tomando  un  caliz 
y  dando  gracias,  se  lo  dio, 
diciendo:  Bebed  de  el  to- 
dos,  que  esta  es  mi  sangre 
del  Nucvo  Testamento, 
que  sera  derramada  por 
muchos  para  rcmision  de 
los  pecados. 


MARCOS,  14 

22  Mientras  comian,  tomo 
pan  y,  bcndiciendolo,  lo 
partio,  se  lo  dio  y  dijo: 
Tomad,  esto  es  mi  cuerpo. 
23  Tomando  el  caliz,  dcs- 
pues  de  dar  gracias,  se  lo 
entrego,  y  bebicron  de  el 
todos.  24  Y  les  dijo:  Esta 
es  mi  sangre  de  la  alianza, 
que  es  derramada  por  mu- 
chos. 


LUCAS,  22 

•’Tomando  el  pan,  dio 
racias,  lo  partio  y  se  lo 
io,  dicicndo:  Esto  es  mi 
cuerpo,  que  sera  cntregado 
por  vosotros;  haced  esto 
cn  memoria  mia.  MAsi- 
mismo,  el  caliz,  despues  de 
haber  cenado,  diciendo: 
Este  caliz  es  la  nueva 
alianza  en  mi  sangre,  que  es 
derramada  por  vosotros. 


1.*  A  LOS  CORINTIOS,  11 


23  Porque  yo  he  recibido  del  Señor  lo  que  os  he  transmitido,  que  el  Señor  Jesus,  en 
la  noche  en  que  fue  entregado,  tomo  el  pan  24  y,  despues  de  dar  gracias,  lo  partio  y 
dijo:  Esto  es  mi  cuerpo,  que  se  da  por  vosotros;  haced  esto  en  memoria  mia.  25  Y  asimis- 
mo,  despues  de  cenar,  tomo  el  caliz,  diciendo:  Este  caliz  es  el  Nuevo  Testamento  en  mi 
sangre;  cuantas  veces  lo  bebais,  haced  esto  en  memoria  mia.  26  Pues  cuantas  veces  comais 
este  pan  y  bebais  este  caliz  anunciais  la  muerte  del  Señor  hasta  que  El  venga.  27  Asi, 
pues,  quien  come  el  pan  y  bebe  el  caliz  del  Señor  indignamente,  sera  reo  del  cuerpoj  de  la 
sangre  del  Señor.  28  Examinese,  pues,  el  hombre  a  si  mismo,  y  entonces  coma  del  pan  y 
beba  del  caliz;  29  pues  el  que  sin  discernir  comej  bebe  el  cuerpo  del  Señor,  se  come  y  bebe 
su  propia  condenacion. 

Comparense  estos  textos  con  los  de  la  promesa  de  la  eucaristia 
en  la  sinagoga  de  Cafarnaum,  y  se  vera  claramente  el  realismo  indis- 
cutible  de  aquellas  expresiones  que  tanto  escandalizaron  a  los  judios: 

«En  verdad  os  digo  que,  si  no  comeis  la  carne  del  Hijo  del  hombrej  no  bebeis  su  sangre,  no 
tendreis  vida  en  vosotros.  El  que  come  mi  carnej  bebe  mi  sangre,  tiene  la  vida  eterna  y  vo 
le  resucitare  el  ultimo  dia.  Porque  mi  carne  es  verdaderamente  comidaj  mi  sangre  es  rerdadera- 
mente  bebida.  El  que  come  mi  carnej  bebe  mi  sangre  esta  en  mi  y  yo  en  el»  (Io  6,53-56). 

Es  imposible  hablar  mas  claro  y  de  manera  mas  realista.  Lo  que 
Cristo  prometio  en  Cafarnaum  lo  realizo  en  Jerusalen  en  la  ultima 
Cena.  Consta  clarisimamente  por  la  Sagrada  Escritura  la  presencia  real 
de  Cristo  en  la  eucaristia. 

2.°  Por  el  magisterio  de  la  Iglesia.  La  doctrina  de  la  presen- 
cia  real  de  Cristo  en  la  eucaristia,  repetida  constante  y  unanimemen- 
te  por  la  tradicion  cristiana,  recibio  en  el  concilio  de  Trento  la  san- 
cion  infalible  de  la  Iglesia.  He  aqui  el  texto  de  las  principales  decla- 
raciones  dogmaticas  contra  los  errores  protestantes: 

«Si  alguno  negare  que  en  el  santisimo  sacramento  de  la  eucaris- 
tia  se  contiene  verdadera,  real  y  sustancialmente  el  cuerpo  y  la  san- 
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gre  de  Nuestro  Señor  Jesucristo,  juntamcnte  con  el  alma  y  la  divini- 
dad,  y,  por  lo  mismo,  Cristo  entero;  sino  que  dijere  que  solo  esta  en 
el  como  en  señal  y  figura  o  por  su  eficacia,  sea  anatcma»  (D  883). 

«Si  alguno  negare  que  en  el  vcnerable  sacramento  dc  la  eucaris- 
tia  se  contiene  Cristo  entero  bajo  cada  una  de  las  cspecies  y  bajo 
cada  una  de  las  partes  de  cualquiera  dc  las  especies  hecha  la  separa- 
cion,  sea  anatcma»  (D  885). 

«Si  alguno  dijere  que,  acabada  la  consagracion,  no  csta  cl  cucrpo 
y  la  sangre  de  Nuestro  Señor  Jesucristo  en  el  admirable  sacramen- 
to  de  la  eucaristia,  sino  solo  en  el  uso,  al  ser  recibido,  pero  no  antes 
o  despues,  y  que  en  las  hostias  o  particulas  consagradas  que  sobran  o 
se  reservan  despues  de  la  comunion  no  permanece  cl  verdadcro 
cuerpo  del  Señor,  sea  anatema»  (D  886). 

3."  Por  la  razon  THOLOGICA.  Es  evidente  que  la  razon  humana 
no  puede  demostrar  por  si  misma  la  presencia  real  de  Cristo  en  la 
eucaristia,  ya  que  se  trata  de  una  verdad  estrictamente  sobrenatural, 
que  solo  puede  ser  conocida  por  divina  revelacion.  Pero,  supuesta 
csa  divina  revelacion,  la  razon  teologica  encuentra  facilmente  argu- 
mentos  de  altisima  conveniencia.  Santo  Tomas  expone  hermosamen- 
te  las  siguientes  principales  razones 

a)  Por  la  perfeccion  dc  la  Nueva  Ley,  que  debe  expresar  en  su 
plena  realidad  lo  que  en  la  Antigua  se  anunciaba  por  medio  de  sim- 
bolos  y  figuras. 

b)  Por  el  amor  de  Cristo  hacia  nosotros,  que  le  impulso  a  que- 
darsc  cn  la  eucaristia  como  verdadero  amigo,  ya  que  la  amistad  im- 
pulsa  a  convivir  con  los  amigos.  «De  donde  este  sacramento  es  sig- 
no  de  maximo  amor  y  la  suprema  exaltacion  de  nuestra  csperanza, 
por  la  union  tan  familiar  de  Cristo  con  nosotros». 

c)  Para  la  perfeccion  de  la  fe,  que  se  refiere  a  cosas  no  visibles 
y  debe  ejercitarse  con  relacion  a  la  divinidad  de  Cristo  (en  la  encar- 
nacion)  y  con  relacion  a  su  humanidad  (en  la  eucaristia). 


ARTICULO  II 
La  transustanciacion  eucaristica 

Puesta  de  manifiesto  la  presencia  real  de  Cristo  en  la 
eucaristia,  veamos  ahora  el  modo  de  su  realizacion.  Ello  se 
verifica  por  el  estupendo  milagro  de  la  transustanciacion  euca- 
ristica,  cuya  teologia  resumimos  brevemente  a  continuacion. 

85.  1.  Noci6n.  La  transustanciacion  eucaristica  con- 

siste  en  la  total  conversion  de  toda  la  sustancia  del  pan  en  el  cuerpo 
de  Cristo  y  de  toda  la  sustancia  del  vino  en  su  sangre,  permaneciendo 
solamente  las  especies  o  accidentes  del  pany  del  vino. 

•  Cf.  111,75,1. 
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86.  2.  Condiciones.  Para  la  verdadera  transustan- 
ciacion  se  requieren  las  siguientes  condiciones  2: 

1.*  Que  el  tcrmino  de  partida  (a  quo)  y  el  de  llegada  (ad  quem) 
sean  positivos.  Porque,  si  uno  de  ellos  fuera  negativo,  no  habria  tran- 
sustanciacion,  sino  creacion  (si  faltara  el  termino  a  quo)  o  aniquila- 
cion  (si  faltara  el  ad  quem). 

2.1  Que  el  termino  a  quo,  que  es  la  sustancia  del  pan  o  del 
vino,  deje  de  existir,  y  el  termino  ad  quem,  que  es  el  cuerpo  o  la  san- 
gre  de  Cristo,  comience  a  existir  bajo  las  especies  sacramentales. 
Porque  de  otra  forma  no  habria  verdadero  transito  ni  conversion. 

3.*  Que  haya  un  nexo  intrinseco  y  esencial  entre  la  desaparicion 
del  termino  a  quo  y  la  aparicion  del  termino  ad  quem.  O  sea,  que  el 
mismo  termino  a  quo  (pan  o  vino)  se  convierta  en  el  termino  ad  quem 
(cucrpo  o  sangre  de  Cristo),  de  tal  suerte  que  el  mismisimo  termino 
a  quo  (la  sustancia  del  pan  o  vino)  se  diga  y  sea  despues  el  termino 
ad  quem  (el  cuerpo  o  la  sangre  de  Cristo).  No  bastaria  que  hubiera 
entre  los  dos  una  mera  sucesion,  sino  que  se  requiere  indispensable- 
mente  que  el  uno  se  convierta  en  el  otro,  de  tal  manera  que,  mostran- 
do  el  cuerpo  eucaristico  de  Cristo,  podamos  decir  con  verdad:  «Esto 
que  antes  de  la  consagracion  era  la  sustancia  del  pan,  ahora  es  el 
cuerpo  de  Cristo».  De  esta  manera,  el  nexo  entre  la  desaparicion  del 
pan  y  la  aparicion  del  cuerpo  de  Cristo  es  intrinseco  o  esencial,  y  la  de- 
saparicion  del  primero  trae  necesariamente  la  aparicion  del  segundo. 

4. 2  Suele  añadirse  una  cuarta  condicion,  a  saber,  que  se  conser- 
I  ve  en  el  tcrmino  ad  quem  algo  de  lo  que  habia  en  el  termino  a  quo. 

Asi  ocurre  de  hecho  en  la  eucaristia,  ya  que  la  consagracion  afecta 
unicamente  a  la  sustancia  del  pan  o  vino,  dejando  intactos  Ios  acci- 
dentes,  que,  por  lo  mismo,  permanecen  despues  de  la  consagracion. 

87.  3.  Doctrina  catolica.  Vamos  a  precisarla  en  for- 
ma  de  conclusion.  Hela  aqui: 

Conclusion.  Cristo  se  hace  realmente  presente  en  la  eucaristia  por  la 
transustanciacion,  o  sea,  por  la  conversion  de  toda  la  sustancia  del 
pan  y  del  vino  en  su  propio  cuerpo  y  sangre,  permaneciendo  unica- 
mente  los  accidentes  del  pan  y  del  vino.  (De  fe  divina,  expresamente 
definida.) 

Se  prueba: 

1."  Por  la  Sagrada  Escritura.  Se  desprende  clarisimamente 
de  las  palabras  que  pronuncio  Cristo  al  instituir  la  eucaristia,  y  que 
repite  el  sacerdote  al  consagrarla:  Esto  es  mi  cuerpo;  este  es  el  cali^  de 
mi  sangre,  que  no  serian  verdaderas  si  no  verificaran  el  prodigio  de 
la  transustanciacion,  o  sea,  si  juntamente  con  el  cuerpo  o  sangre  de 


2  Cf.  Zubi/.arrhta,  Theotogia  dogmatico-schotastica  IV  n.320. 


Tr.3  sec.1.  La  eucaristia  en  gtneral  147 

Cristo  quedara  debajo  de  las  especies  algo  de  la  sustancia  del  pan  o 
del  vino. 

2. °  Por  el  magisterio  de  la  Iglesia.  Lo  definio  expresamente 
el  concilio  de  Trento  contra  los  protestantes.  He  aqui  el  texto  de  la 
defmicion  dogmatica: 

«Si  alguno  dijere  que  en  el  sacrosanto  sacramento  de  la  eucaris- 
tia  permanece  la  sustancia  del  pan  y  del  vino  juntamente  con  el 
cuerpo  y  la  sangre  de  Nuestro  Señor  Jesucristo  y  negare  aquella  ma- 
ravillosa  y  singular  conversion  de  toda  la  sustancia  del  pan  en  el 
cuerpo  y  de  toda  la  sustancia  del  vino  en  la  sangre,  permaneciendo 
solamente  las  especies  de  pan  y  vino,  conversion  que  la  Iglesia  cato- 
lica  aptisimamente  llama  transustanciacion ,  sea  anatema»  (D  884). 

3. °  Por  la  raz6n  teol6gica.  Santo  Tomas  explica  profundisi- 
mamente  que  «no  puede  darse  ningun  otro  modo  por  el  cual  el 
cuerpo  verdadero  de  Cristo  comience  a  estar  presente  en  este  sacra- 
mento  sino  por  la  conversion  de  la  sustancia  del  pan  en  el  mismo 
Cristo» 3. 

La  razon  es  porque  una  cosa  no  puede  estar  donde  no  estaba  an- 
tes  si  no  es  por  traslacion  local  o  porque  otra  cosa  se  convierta  en 
ella.  Ahora  bien:  es  manifiesto  que  Cristo  no  puede  hacerse  presente 
en  la  eucaristia  por  traslacion  o  movimiento  local,  porque  se  segui- 
rian  incomprensibles  absurdos  (v.gr.,  dejaria  de  estar  en  el  cielo,  ya 
que  ningun  cuerpo  puede  estar  localmente  en  dos  lugares  a  la  vez;  no 
podria  estar  mas  que  en  un  solo  sagrario  de  la  tierra,  no  en  los  de- 
mas;  la  consagracion  eucaristica  no  seria  instantanea,  sino  que  exigi- 
ria  algun  tiempo  — aunque  fuera  rapidisimo —  para  que  se  verifica- 
se  el  movimiento  o  traslacion  local  de  Cristo,  etc.).  Luego  no  hay 
otro  medio  por  el  que  Cristo  pueda  hacerse  presente  en  la  eucaristia 
mas  que  por  la  conversion  en  E1  de  la  sustancia  del  pan  y  del  vino. 

Sobre  si  esta  imposibilidad  es  absoluta  o  solo  de  potencia  ordenada 
de  Dios,  discuten  los  teologos.  Cayetano,  los  Salmanticenses,  Sua- 
rez,  Billuart  y  otros  sostienen  que  no  repugna  absolutamente  que  el 
cuerpo  de  Cristo  se  hiciera  presente  en  la  eucaristia  sin  la  conversion 
del  pan  en  El,  aunque  de  hecho  se  verifica  asi,  segun  la  doctrina  de  fe. 
Pero  otros  insignes  teologos,  tales  como  Capreolo,  Silvestre  de  Fe- 
rrara,  Gonet  y  recientemente  Billot,  De  la  Taille,  etc.,  afirman  que 
es  imposible,  aun  de  potencia  absoluta  de  Dios;  que  el  cuerpo  de 
Cristo  empiece  a  estar  en  la  eucaristia  de  otra  manera  que  por  la 
conversion  del  pan  o  del  vino  en  El.  Esta  segunda  opinion  esta  mas 
conforme  con  las  palabras  de  Santo  Tomas  interpretadas  en  un  sen- 
tido  obvio  y  con  la  declaracion  dogmatica  del  concilio  de  Trento. 

88.  Escolio.  Cuestiones  escolasticas  sobre  la  naturaleza  o 
indole  de  la  transustanciacion. 

Todos  los  teologos  catolicos  admiten,  sin  la  menor  reserva,  la 
doctrina  de  la  transustanciacion  eucaristica,  puesto  que  es  un  dog- 

J  111,75.3. 


148 


P.II.  Los  sacramentos  en  particular 

ma  de  fe.  Pero,  al  explicar  su  naturaleza,  o  sea,  en  que  consiste  filoso- 
ficamcnte  la  transustanciacion,  se  dividen  en  infinidad  de  opinio- 
nes.  Vamos  a  resumir  brevisimamente  las  principales  en  torno  a  los 
dos  aspectos  fundamentales  de  la  transustanciacion,  a  saber:  la  des- 
aparicion  del  pan  y  la  aparicion  de  Cristo  bajo  las  especies  sacra- 
mentales. 

Sobre  la  desaparicibn  del  pan: 

Primera.  La  sustancia  del  pan  se  aniquila  (Scoto,  Ockam,  Biel 
y  otros). 

Respuesta.  No  puede  ser,  porque  entonces  no  podria  hablarse 
de  verdadera  transustanciacion,  que  supone  la  conversion  de  la  sus- 
tancia  del  pan  en  el  cuerpo  de  Cristo  (cf.  111,75,3). 

Segunda.  Deja  de  existir  para  que  la  sustituya  o  suceda  el  cuer- 
po  de  Cristo  (Vazquez),  o  se  destruye  al  separarse  de  sus  accidentes 
(Suarez),  o  perece  al  sustraersele  el  influjo  conservador  de  Dios 
(Lesio). 

Respuesta.  Tampoco  puede  admitirse  ninguna  de  estas  explica- 
ciones,  puesto  que  en  realidad  equivalen  a  una  aniquilacion  de  la 
sustancia  del  pan,  que  dejaria  sin  explicar  la  verdadera  transustan- 
ciacion. 

Tercera.  La  sustancia  del  pan  no  se  aniquila,  no  perece,  no 
se  destruye,  sino  que  se  cambia,  se  transforma,  se  convierte  en  el  cuer- 
po  de  Cristo,  dejando  intactos  sus  accidentes  (Santo  Tomas,  Capreo- 
lo,  Cayetano,  Billot,  etc.). 

Esta  es  la  verdadera  explicacion,  que  coincide  totalmente,  en  su 
sentido  obvio,  con  la  doctrina  catolica  definida  en  Trento. 

Sobre  la  aparicidn  de  Cristo  bajo  las  especies  sacramentales: 

Primera.  Cristo  se  hace  presente  en  la  eucaristia  por  una  accion 
aductiva  que  lo  trae  o  coloca  debajo  de  las  especies  sacramentales 
(Scoto,  Toledo,  San  Belarmino,  Vazquez,  Pesch). 

Respuesta.  No  puede  admitirse  esa  accion  aductiva,  porque,  de 
cualquier  manera  que  se  la  explique,  importa  movimiento  local  en  el 
cuerpo  de  Cristo  y  deja  sin  explicar  la  conversion  del  pan  en  el  mis- 
mo  cuerpo  de  Cristo. 

Segunda.  Por  una  accion  constitutiva  del  cuerpo  de  Cristo  bajo 
las  especies  sacramentales  (Lugo,  Mazzella). 

Respuesta.  Tampoco  explica  la  conversion  del  pan  en  el  cuerpo 
de  Cristo,  que  es  lo  que  nos  enseña  la  fe. 

Tercera.  Por  una  accion  productiva,  o  mejor,  reproductiva  del 
cuerpo  de  Cristo  (Suarez,  Lesio,  Gonet,  Billuart,  Franzelin,  etc.). 

Respuesta.  No  se  comprende  en  que  se  distingue  esa  produc- 
cion  o  reproduccion  del  cuerpo  de  Cristo  de  una  verdadera  creacion 
si  prescindimos  de  la  conversion  de  la  sustancia  del  pan  (termino  a 
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quo)  en  el  cuerpo  de  Cristo  (termino  ad  quem).  No  explica,  por  con- 
siguiente,  el  hecho  de  la  transustanciacion.  Apane  de  que  el  cuerpo 
rtproducido  de  Cristo  no  seria  el  mismo  numericamente  que  esta  en  el 
cielo,  porque  la  novedad  del  ser  es  propia  de  la  accion  productiva  en 
cuanto  tal. 

Cuarta.  Por  conversion  de  toda  la  sustancia  del  pan  y  del  vino 
en  el  cuerpo  y  la  sangre  de  Jesucristo,  en  virtud  de  la  cual  el  mismo 
Cristo  que  esta  en  el  cielo  comienza  a  existir  bajo  las  especies  sacra- 
mentales,  sin  experimentar  ninguna  inmutacion  ni  movimiento  local. 
Toda  la  inmutacion  la  sufre  el  termino  a  quo  (la  sustancia  del  pan  y 
del  vino),  que  se  ha  cambiado,  se  ha  transformado,  se  ha  convertido  en  el 
cuerpo  de  Cristo,  ya  preexistente  en  el  cielo  antes  de  la  transustan- 
ciacion.  Esta  conversion  se  realiza  por  una  accion  de  Dios  como  autor 
del  ser,  en  virtud  de  la  cual  todo  lo  que  hay  de  entidad  en  la  sustan- 
cia  del  pan  y  del  vino  se  cambia  inmediatamente  en  lo  que  hay  de 
entidad  en  la  sustancia  del  cuerpo  de  Cristo,  de  suerte  que  lo  que 
antes  era  la  sustancia  del  pan  y  del  vino,  es  ahora  el  cuerpo  de  Cristo 
ya  preexistente  en  el  cielo  (sin  esta  preexistencia  no  habria  conversion, 
sino  creacio'n,  porque  se  haria  ex  nihilo  subiecti,  como  dicen  los  teolo- 
gos).  En  virtud  de  esta  accion,  el  cuerpo  de  Cristo  de  ningun  modo 
se  muda  intrinsecamente,  sino  unicamente  el  pan,  que  se  convierte 
en  Cristo.  Porque  el  pan  no  se  aniquila,  sino  que,  por  la  accion  de  la 
divina  omnipotencia,  todo  lo  que  tiene  de  entidad  se  convierte  en  el 
cuerpo  preexistente  e  inmutado  de  Cristo;  por  lo  que  puede  decirse 
verdaderamente  que  el  pan  se  hace  Cristo 4. 

Esta  es  la  explicacion  de  Santo  Tomas,  San  Alberto,  San  Buena- 
ventura,  Cayetano,  Juan  de  Santo  Tomas,  Billot,  Van  Noort,  De  la 
Taille  y  gran  numero  de  insignes  teologos.  Ciertamente  que  no  po- 
demos  entender  como  se  realiza  este  gran  misterio  de  la  conversion 
del  pan  y  del  vino  en  el  cuerpo  y  la  sangre  de  Cristo;  pero  esta  es  la 
unica  explicacion  que  enuncia  de  una  manera  mas  explicita  los  datos 
de  la  fe  sin  alterarlos  ni  introducir  elementos  incompatibles  con  las 
declaraciones  tridentinas. 


4  Cf.  111,75,8.  El  hccho  dc  que  Cristo  adquiera  una  nueva  prcsencia  — la  cucaris- 
tica —  sin  experimentar  cn  si  mismo  cambio  ni  inmutacion  alguna,  se  explica  facilmen- 
te.  Escuchemos  a  un  teologo  contemporaneo: 

«jComo  puede  suceder  quc  reciba  (Cristo)  un  ser  nuevo,  el  sacramental,  y  no  se 
afecte  ni  sea  inmutado  por  cl,  pues  hemos  dicho  que  en  la  transustanciacion  no  sufre 
inmutacion  ninguna?  Recordemos  que  entrc  las  divcrsas  clases  de  relacion  hay  una  cn  la 
que  los  terminos  relativos  se  afectan  realmente  los  dos  con  lo  quc  pasa  solamente  en 
uno.  El  ejemplo  clasico  es  la  columna  y  quien  se  coloca  a  su  lado.  Aquella,  por  ejem- 
plo,  estara  a  la  izquierda  de  este.  Si  estc  se  cambia  a  la  otra  parte,  la  columna  habra  pa- 
sado  a  situarse  a  la  derecha.  Sin  ningun  cambio  ni  movimiento  real  suyo,  ha  cambiado 
de  posicion  rcal.  Realmente  cstaba  a  la  izquicrda  y  realmente  esta  a  la  derecha.  Y  csto 
por  un  cambio  ajeno.  Esta  clase  de  relaciones  son  las  que  hay  entrc  Dios  y  las  criaturas; 
las  criaturas  van  apareciendo,  mudandose,  desapareciendo.  Dios  en  un  momento  es 
creador,  en  otro  es  conservador,  etc.  Lo  es  realmente  sin  cambiar.  En  realidad,  El  es 
siempre  lo  mismo;  no  cambia  ni  se  muda».  Algo  parecido  ocurre  en  la  eucaristia 
(P.  Sauras,  O.P.,  introduccion  a  la  cuestion  75  de  la  tercera  parte  dc  la  Suma  teologica, 
edicion  bilingiie  [BAC,  1957)  p.541). 
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ARTICULO  III 

Del  modo  con  que  Cristo  esta  en  la  eucaristia 

89.  Resumimos  brevemente,  en  una  serie  de  conclusio- 
nes,  esta  materia  interesantisima,  que  se  estudia  ampliamente 
en  teologia  dogmatica,  donde  tiene  su  propio  lugar5. 

Conclusi6n  1/  Bajo  cada  una  de  las  especies  sacramentales  y  bajo 

cada  una  de  sus  partes  cuando  se  separan  esta  contenido  Jesucristo 

entero,  o  sea,  su  cuerpo,  sangre,  alma  y  divinidad.  (De  fe  divina,  ex- 

presamente  definida.) 

Se  prueba: 

1. "  Por  la  Sagrada  Escritura.  Se  desprende  con  toda  eviden- 
cia  de  las  palabras  de  la  consagracion:  Esto  es  mi  cuerpo;  este  es  el  cdli^ 
de  mi  sangre,  ya  que,  en  virtud  de  su  natural  concomitancia,  el  cuer- 
po  vivo  de  Jesucristo  no  puede  estar  separado  de  su  sangre,  ni  esta 
de  aquel,  ni  ambos  del  alma  y  de  la  divinidad,  con  la  que  forman 
una  sola  persona  en  virtud  de  la  union  hipostatica. 

2. "  Por  hl  magistkrio  dk  la  Iglksia.  Lo  definio  expresamente 
el  concilio  de  Trento  con  las  siguientes  palabras: 

«Si  alguno  negare  que  en  el  venerable  sacramento  de  la  eucaris- 
tia  se  contiene  Cristo  entero  bajo  cada  una  de  las  especies  y  bajo 
cada  una  de  las  partes  de  cualquiera  de  las  especies  hecha  la  separa- 
cion,  sea  anatema»  (D  885). 

3. °  Por  la  razon  tkologica.  Acabamos  de  indicar  el  argumen- 
to  principal  al  explicar  el  de  la  Sagrada  Escritura.  Otro  argumento 
puede  ponerse  en  virtud  de  la  resurreccion  de  Cristo,  que  le  hizo 
para  siempre  impasible  e  inmortal  (Rom  6,9),  y,  por  lo  mismo,  no 
puede  sufrir  la  menor  separacion  e  inmutacion  de  su  cuerpo,  alma  y 
divinidad.  De  lo  contrario,  moriria  en  la  eucaristia  por  la  separacion 
del  alma  y  el  cuerpo,  como  murio  en  lo  alto  de  la  cruz. 

Corolario.  Si  durante  los  tres  dias  que  permanecio  Cristo  en  el 
sepulcro  hubieran  consagrado  los  apostoles  la  eucaristia,  no  hubiera 
estado  Cristo  en  ella  integramente  en  cada  una  de  las  dos  especies. 
En  el  pan  hubiera  estado  solo  el  cuerpo  muerto,  no  el  alma,  y  en  el 
caliz,  la  sangre  de  Cristo  separada  del  cuerpo  y  del  alma.  E1  Verbo 
hubiera  permanecido  en  ambas  especies,  porque  no  se  separo  ni  un 
solo  instante  del  cadaver  de  Cristo  ni  de  su  alma  santisima  en  virtud 
de  la  union  hipostatica,  absolutamente  indisoluble.  Y  si  se  hubiera 
consagrado  la  eucaristia  durante  la  flagelacion  o  la  crucifixion,  Cris- 
to  hubiera  sentido  en  ella  el  dolor  que  padecia  su  cuerpo  con  los 
azotes  o  la  cruz,  porque  la  eucaristia  contiene  al  mismo  Cristo  nu- 
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mericamente  tal  como  es  en  si  mismo  y,  por  lo  mismo,  sigue  todas 
sus  vicisitudes;  por  eso  lo  contiene  actualmente  impasible  e  inmortal, 
como  esta  en  el  cielo6. 

En  cambio,  las  injurias  o  ataques  directos  a  las  especies  sacramen- 
tales  (v.gr.,  pisandolas,  escupiendolas,  quemandolas)  no  afectan  para 
nada  al  mismo  Cristo  en  ellas  contenido,  ya  que  las  mismas  especies 
ni  siquiera  tocan  a  Cristo  (aunque  le  contienen  realmente).  Volvere- 
mos  sobre  esto  en  la  conclusion  5.J 

Conclusion  2.*  En  virtud  de  las  palabras  sacramentales  («ex  vi  sacra- 
menti»),  bajo  la  especie  de  pan  se  contiene  solamente  la  sustancia 
del  cuerpo  de  Cristo,  y  bajo  la  especie  de  vino,  solamente  la  sustan- 
cia  de  su  sangre.  Pero,  en  virtud  de  la  natural  concomitancia  y  de  la 
uni6n  hipostatica,  que  unen  entre  si  inseparablemente  las  distintas 
partes  de  Cristo,  bajo  una  y  otra  especie  esta  Jesucristo  entero,  con 
su  cuerpo,  sangre,  alma  y  divinidad 7. 

He  aqui  como  expresa  esta  verdad  el  santo  concilio  de 
Trento: 

«Esta  fue  siempre  la  fe  de  la  Iglesia  de  Dios:  que  inmediatamen- 
te  despues  de  la  consagracion  esta  el  verdadero  cuerpo  de  Nuestro 
Señor  y  su  verdadera  sangre,  juntamente  con  su  alma  y  divinidad, 
bajo  la  apariencia  del  pan  y  del  vino;  ciertamente,  el  cuerpo  bajo  la 
apariencia  del  pan  y  la  sangre  bajo  la  apariencia  del  vino,  en  virtud  de 
las  palabras  de  la  consagracion;  pero  esta  el  cuerpo  mismo  bajo  la  apa- 
riencia  del  vino,  y  la  sangre  bajo  la  apariencia  del  pan,  y  el  alma 
bajo  ambas  especies,  en  virtud  de  aquella  natural  conexion y  concomitancia 
por  la  que  se  unen  entre  si  las  partes  de  Cristo  Señor,  que  «resucito 
de  entre  los  muertos  para  nunca  mas  morir»  (Rom  6,5);  y  la  divini- 
dad,  en  fin,  a  causa  de  aquella  su  maravillosa  union  hipostatica  con  el 
alma  y  con  el  cuerpo.  Por  lo  cual  es  de  toda  verdad  que  lo  mismo 
se  contiene  bajo  una  de  las  dos  especies  que  bajo  ambas  especies. 
Porque  Cristo,  todo  integro,  esta  bajo  la  especie  del  pan  y  bajo  cual- 
quier  parte  de  la  misma  especie,  y  todo  igualmente  esta  bajo  la  espe- 
cie  de  vino  y  bajo  las  partes  de  la  misma»  (D  876). 

Conclusion  3/  E1  Padre  y  el  Espiritu  Santo  estan  realmente  presentes 
en  la  eucaristia  en  virtud  de  la  circuminsesibn  de  las  divinas  perso- 
nas,  que  las  hace  absolutamente  inseparables  entre  si. 

Es  una  consecuencia  necesaria  e  inevitable  del  hecho  de  la 
circuminsesion  entre  las  divinas  personas,  que  consta  expresa- 
mente  por  los  siguientes  lugares  teologicos: 


6  Cf.  111,76,1  ad  1;  81,4  c  y  solucion  a  las  objeciones. 

7  Cf.  111,76,1  cet  ad  1. 
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a)  La  Sagrada  Escritura.  E1  mismo  Cristo  dice: 

«Yo  y  el  Padre  somos  una  sola  cosa...  E1  Padre  esta  en  mi,  y  yo 
en  el  Padre»  (Io  10,30  y  38). 

«E1  que  me  ha  visto  a  mi  ha  visto  al  Padre...;  el  Padre,  que  mora 
en  mi,  hace  sus  obras.  Creedme,  que  yo  estoy  en  el  Padre  y  el  Padre 
en  mi»  (Io  14,9-11).  Lo  mismo  hay  que  decir,  naturalmente,  del  Es- 
piritu  Santo. 

b)  El  magisterio  de  la  Iglesia.  He  aqui,  entre  otros  muchos 
textos,  las  palabras  del  concilio  de  Florencia  en  su  decreto  para  los 
jacobitas: 

«Por  razon  de  esta  unidad,  el  Padre  esta  todo  en  el  Hijo,  todo 
en  el  Espiritu  Santo;  el  Hijo  esta  todo  en  el  Padre,  todo  en  el  Es- 
piritu  Santo;  el  Espiritu  Santo  esta  todo  en  el  Padre,  todo  en  el  Hijo. 
Ninguno  precede  a  otro  en  eternidad,  o  le  excede  en  grandeza,  o  le 
sobrepuja  en  potestad»  (D  704). 

c)  La  razon  teol6gica.  La  circuminsesion  (o  mutua  inhesion) 
entre  el  Padre,  el  Hijo  y  el  Espiritu  Santo  exige  que  donde  este  una 
persona  divina,  esten  tambien  las  otras  dos,  ya  que  son  absoluta- 
mente  inseparables  entre  si  y  de  la  misma  esencia  divina,  que  es  co- 
mun  a  las  tres  personas.  Luego  en  la  eucaristia,  juntamente  con  la 
divinidad  de  Cristo  (el  Hijo  de  Dios),  estan  tambien  el  Padre  y  el 
Espiritu  Santo. 

Corolarios.  1."  E1  Verbo  divino  se  hace  presente  en  la  euca- 
ristia  en  virtud  de  su  union  hipostatica  con  el  cuerpo  y  la  sangre  de 
Cristo.  E1  Padre  y  el  Espiritu  Santo,  en  virtud  de  la  circuminsesion 
intratrinitaria. 

2. "  Luego  la  eucarisda  es  adorable  con  adoracion  de  latria,  o 
sea,  con  la  adoracion  que  corresponde  al  verdadero  Dios  (D  878 
888). 

3. “  Aunque  la  inhabitacion  trinitaria  es  patrimonio  de  toda 
alma  en  gracia  de  Dios  (Io  14,23),  al  recibir  la  eucaristia  se  verifica 
en  el  alma  del  justo  una  mas  penetrante  inhesion  de  las  divinas  per- 
sonas  8. 

Conclusion  4.a  Toda  la  cantidad  dimensiva  del  cuerpo  de  Cristo  esta 

en  la  eucaristia;  pero  no  en  virtud  de  las  palabras  sacramentales, 

sino  en  virtud  de  la  real  concomitancia  y  al  modo  de  la  sustancia. 

Escuchemos  a  Santo  Tomas  explicando  esta  maravillosa 
conclusion: 

«Lo  perteneciente  a  Cristo  esta  en  el  sacramento  por  dos  moti- 
vos,  como  hemos  dicho:  por  virtud  de  las  palabras  sacramentales  o 
por  real  concomitancia.  La  cantidad  dimensiva  del  cuerpo  no  esta 
por  virtud  de  las  palabras  sacramentales,  porque  de  este  modo  solo 
esta  aquello  en  que  directamente  termina  la  conversion,  y  la  conver- 


»  Cf.  1,43,6  c  ad  2  et  ad  4. 
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sion  termina  en  la  sustancia  del  cuerpo,  no  en  sus  dimensiones;  lo 
que  aparece  con  toda  evidencia  por  el  hecho  de  que  despues  de  la 
consagracion  permanece  la  cantidad  dimensiva  del  pan,  aunque  cam- 
bie  la  sustancia  del  mismo.  Con  todo,  como  la  sustancia  del  cuer- 
po  de  Cristo  no  se  separa  realmente  de  su  cantidad  dimensiva  y  de 
los  otros  accidentes,  tanto  estos  como  aquella  estdn  en  el  sacramento  por 
real  concomitancia»  (111,76,4). 

Ahora  bien:  «fcomo  puede  estar  toda  la  cantidad  dimensi- 
va  del  cuerpo  de  Cristo  — o  sea,  Cristo  entero  de  tamaño  natu- 
ral —  en  una  hostia  tan  pequeña?  La  dificultad  — al  parecer 
tan  aparatosa —  se  desvanece  por  si  misma  diciendo  que  la 
cantidad  dimensiva  del  cuerpo  de  Cristo  no  esta  locali^ada  en 
la  eucaristia  (o  sea,  no  ocupa  lugar  en  ella),  sino  que  esta  alli  al 
modo  de  la  sustancia,  que  prescinde  en  absoluto  de  la  exten- 
sion  en  el  lugar.  Escuchemos  de  nuevo  al  Doctor  Angelico  al 
resolver  esta  misma  dificultad: 

«E1  modo  de  existir  de  una  cosa  se  determina  por  lo  que  le  atañe 
esencialmente,  no  por  lo  accidental.  Por  ejemplo,  si  un  cuerpo  blan- 
co  y  dulce,  (v.gr.,  el  azucar)  se  ve,  es  por  razon  de  su  blancura,  no 
porque  sea  dulce,  aunque  sea  blanco  y  dulce  a  la  vez;  y  si  la  dulzura 
afecta  a  la  vista,  es  en  cuanto  blanca,  no  en  cuanto  dulce.  En  el  sa- 
cramento,  por  razon  sacramental,  esta  solo  la  sustancia  del  cuerpo 
de  Cristo.  Si  esta  presente  tambien  su  cantidad  dimensiva,  esto  suce- 
de  accidentalmente,  por  concomitancia;  y,  por  eso  mismo,  la  canti- 
dad  dimensiva  esta  alli  no  segun  el  modo  propio  de  la  cantidad,  a  saber, 
toda  en  el  todo  y  cada  parte  en  cada  parte  (lo  que  exigiria  un  espa- 
cio  igual  al  que  ocupa  en  el  cielo  el  cuerpo  natural  de  Cristo,  y  no 
podria,  por  consiguiente,  caber  en  la  hostia  pequeña),  sino  segun  el 
modo  de  la  sustancia,  que  esta  toda  en  el  todo  y  toda  en  cada  parte 
(como  la  sustancia  del  pan  esta  en  el  pan  entero  y  en  cada  una  de 
sus  particulas:  todas  ellas  son  pan)»**. 

Nueva  luz  sobre  la  manera  de  explicar  este  hecho  la  en- 
contraremos  en  la  siguiente  conclusion,  relativa  a  la  presencia 
de  Cristo  en  la  eucaristia  sin  ocupar  en  ella  lugar  alguno. 

Conclusion  5."  E1  cuerpo  de  Cristo  esta  realmente  presente  en  la 

eucaristia,  sin  ocupar  en  ella  lugar  circunscriptivo  alguno,  o  sea, 

prescindiendo  en  absoluto  de  la  extensibn  y  del  espacio. 

He  aqui  las  principales  razones  que  lo  prueban: 

l.a  Porque  para  ocupar  circunscriptivamente  un  lugar  es  abso- 
lutamente  necesario  que  el  lugar  sea  igual  a  la  cosa  localizada.  No 

9  111,76,4  ad  1.  Los  parentcsis  explicativos  son  nuestros. 
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puede  ser  mas  pequeño,  porque  entonces  la  cosa  localizada  no  po- 
dna  caber  en  el.  Ahora  bien:  el  cuerpo  de  Cristo,  con  toda  su  canti- 
dad  dimensiva,  cabe  perfectamente  en  la  hostia  eucaristica  y  en  cual- 
quiera  de  sus  particulas,  por  pequeñisimas  que  sean.  Luego  no  esta 
en  ella  de  una  manera  local,  esto  es,  ocupando  circunscriptivamente 
un  determinado  lugar. 

2. *  Porque  el  cuerpo  de  Cristo  y  toda  su  cantidad  dimensiva 
esta  en  la  eucaristia  al  modo  de  las  sustancias,  que  prescinden  directa- 
mente  o  per  se  de  la  extension  y  del  espacio,  aunque  se  encuentren 
indirectamente  o  per  accidens  aprisionadas  por  la  dimension  de  sus 
propios  accidentes.  Y  asi,  p.ej.,  la  sustancia  del  pan  esta  integramente 
contenida  lo  mismo  en  un  pan  muy  grande  que  en  otro  pequeño,  que 
en  una  pequeñisima  particula  (tambien  ella  es  pan),  porque  la  sus- 
tancia,  en  cuanto  tal,  prescinde  en  absoluto  o  per  se  de  la  extension 
y  del  espacio,  si  bien  indirectamente  o  per  accidens  se  encuentra,  de  he- 
cho,  aprisionada  por  la  dimension  de  sus  propios  accidentes,  ya  que 
es  evidente  que  fuera  del  pan  no  hay  pan. 

3. ’  E1  cuerpo  de  Cristo,  con  toda  su  extension  o  cantidad  di- 
mensiva,  esta  contenido  realisimamente  bajo  las  especies  sacramenta- 
les,  y  en  este  sentido  se  dice  que  Cristo  sacramentado  esta  en  la  euca- 
ristia,  o  sea,  en  el  mismo  lugar  que  ocupan  las  especies  sacramenta- 
les,  pero  de  manera  distinta  a  como  estan  ellas;  porque  las  especies  es- 
tan  alli  localmente,  o  sea,  ocupando  el  lugar  correspondiente  a  la  can- 
tidad  o  extension  de  las  mismas,  y  Cristo  esta  alli  sustancialmente,  o 
sea,  prescindiendo  en  absoluto  de  la  extension  y  del  espacio. 

Corolarios.  1."  Luego  el  lugar  en  que  esta  el  cuerpo  de  Cris- 
to  en  la  eucaristia  no  esta  vacio  ni  lleno  de  la  sustancia  del  cuerpo 
de  Cristo,  sino  lleno  y  repleto  por  las  propias  especies  de  pan  y 
vino,  que  antes  contenian  la  sustancia  del  pan  y  ahora  contienen  el 
cuerpo  de  Cristo,  sin  que  este  ocupe  lugar  alguno 10. 

2. °  Luego  el  cuerpo  sacramentado  de  Cristo  puede  estar  en 
muchos  lugares  a  la  vez  (en  todos  los  sagrarios  del  mundo)  sin  nin- 
guna  repugnancia  o  contradiccion,  ya  que  en  ninguno  de  esos  luga- 
res  esta  localmente,  sino  solo  sustancialmente.  E1  cuerpo  de  Cristo  solo 
esta  localmente  en  el  cielo. 

3. ”  Luego  el  cuerpo  de  Cristo  no  esta  encogido  o  apretado  en 
las  especies  eucaristicas,  sino  con  toda  su  natural  expansion  y  ampli- 
tud,  porque  no  esta  en  ellas  ocupando  lugar  alguno.  Las  especies  sa- 
cramentales  contienen  realmente  a  Cristo,  pero  ni  siquiera  le  tocan, 
ya  que  el.  cuerpo  de  Cristo  no  hace,  con  relacion  a  esos  accidentes, 
el  papel  sustentador  que  correspondia  antes  a  la  sustancia  del  pan, 
sino  que  existe  en  la  eucaristia  con  entera  independencia  de  los  acci- 
dentes,  q’ue  quedan  por  completo  eñ  el  aire,  sosteñidos  por  la  omni- 
potencia  de  Dios. 

4.°  Luego  hay  una  relacion  real  de  las  especies  a  Cristo  (porque 
le  contienen  realmente),  a  la  que  corresponde  una  relacion  de  ra%on  del 


10  Cf.  111,76,5  ad  2. 
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cuerpo  de  Cristo  a  las  especies  (porque  Cristo  ni  sustenta  a  los  acci- 
dentes  de  pan  ni  experimenta  con  la  consagracion  cucaristica  la  mc- 
nor  inmutacion  o  cambio). 

Conclusi6n  6.*  E1  cuerpo  de  Cristo  esta,  de  suyo,  inm6vil  en  la  euca- 
ristia,  puesto  que  esta  en  ella  al  modo  de  sustancia,  no  localmente; 
pero  se  mueve  accidentalmente  al  moverse  las  especies  (v.gr.,  en 
una  procesion  eucaristica). 

Un  sencillo  ejemplo  puede  ayudar  un  poco  a  la  imaginacion  para 
comprender  este  misterio.  Imaginemonos  a  un  rey  sentado  en  su 
trono,  y,  ante  el,  uno  de  sus  ministros  recorriendo  cl  salon  del  trono 
con  un  espejo  en  la  mano  enfocado  hacia  el  rey,  de  suerte  que  la 
imagen  regia  no  deja  un  solo  instante  de  reflejarse  en  el  espejo  a 
medida  que  este  se  va  moviendo  y  cambiando  de  lugar.  E1  rey,  de 
suyo,  esta  inmovil  (sentado  en  su  trono),  pero  su  imagen,  reflejada 
en  el  espejo,  se  va  moviendo  realmnte  a  mcdida  que  se  mueve  el  es- 
pejo.  Algo  parecido  ocurre  en  la  eucaristia:  el  rey  es  Cristo,  sentado 
en  el  cielo  a  la  diestra  del  Padre;  el  ministro  es  el  sacerdote;  el  espe- 
jo,  las  especies  eucaristicas.  Aunque  el  ejemplo  no  es  del  todo  exac- 
to,  porque  el  espejo  no  contiene  la  sustancia  del  cuerpo  del  rey,  sino 
solo  su  mera  representacion  o  imagen,  mientras  que  las  especies 
eucaristicas  contienen  realmente  la  sustancia  del  cuerpo  de  Cristo, 
como  nos  enseña  la  fe. 

Conclusion  7.a  La  presencia  real  de  Cristo  en  la  eucaristia  termina  o 
desaparece  al  corromperse  las  especies  de  pan  y  vino,  sin  que  el 
cuerpo  de  Cristo  sufra  con  ello  la  menor  inmutaci6n. 

La  razon  de  lo  primero  es  muy  sencilla.  Como  el  cuerpo  de  Cris- 
to  y  su  sangre  suceden  en  el  sacramento  a  la  sustancia  del  pan  y 
del  vino,  si  se  produce  en  los  accidentes  tal  inmutacion  que  a  causa 
de  ella  se  hubiera  corrompido  la  sustancia  del  pan  o  del  vino  con- 
tenida  debajo  de  esos  accidentes  antes  de  la  consagracion,  desapare- 
ce  la  sustancia  del  cuerpo  y  de  la  sangre  de  Cristo;  pero  si  la  in- 
mutacion  de  los  accidentes  no  es  tan  grande  que  hubiera  corrompi- 
do  la  sustancia  del  pan  o  del  vino,  continua  la  presencia  real  de 
Cristo  en  la  eucaristia 11 . 

Lo  segundo  es  tambien  muy  claro  y  sencillo.  Como  la  consagra- 
cion  eucaristica  no  produjo  en  el  cuerpo  de  Cristo  el  menor  cambio 
o  inmutacion  — toda  la  inmutacion  de  la  conversion  se  realizo  en  solo 
las  especies,  como  ya  dijimos — ,  tampoco  la  corrupcion  de  las  espe- 
cies  inmuta  o  afecta  para  nada  al  mismo  Cristo,  aunque  deja  de  estar 
presente  bajo  esas  especies,  «no  porque  de  ellas  dependa,  sino  por- 
que  desaparece  la  relacion  que  a  ellas  le  unia;  de  manera  semejante  a 
como  Dios  deja  de  ser  Señor  de  las  criaturas  cuando  estas  desapa- 
recen»  12. 


"  Cf.  111,77,4. 
12  111,76.7  ad  3. 
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Corolarios.  1."  Luego  Jesus  Sacramcntado  esta  presente  en  el 
pccho  del  que  comulga  todo  cl  tiempo  en  que  permanecen  incorrup- 
tas  las  cspccies  sacramentales  en  su  estomago  13. 

2."  «La  corrupcion  de  las  especies  no  es  milagrosa,  sino  natu- 
ral.  Con  todo,  presupone  el  milagro  de  la  consagracion,  en  virtud 
del  cual  el  ser  qne  antes  tenian  en  el  pan  lo  retienen  sin  el.  Es  como  el  cie- 
go  iluminado  milagrosamentc,  que  luego  ve  naturalmente» 14.  Vol- 
veremos  cn  seguida  sobre  esto  en  el  articulo  siguiente. 


ARTICULO  IV 
De  los  accidentes  eucañsticos 

90.  Resumimos  en  unas  breves  conclusiones  la  doctrina 
que  expone  Santo  Tomas  en  la  cuestion  especial  que  dedica  a 
estudiar  los  accidentes  eucaristicos  (111,77). 

Conclusion  1.*  Los  accidentes  eucaristicos  permanecen  sin  sujeto  des- 
pu6s  de  la  consagraci6n,  sostenidos  en  el  aire  por  la  divina  omnipo- 
tencia  (a.l). 

Esto  constituye  un  estupendo  milagro,  pero  no  envuelve  contra- 
diccion  alguna.  Porque  — como  se  demuestra  en  filosofia —  perte- 
nece  a  la  esencia  de  los  accidentes  el  reclamar  un  sujeto  que  los  sos- 
tenga,  pero  no  su  inherencia  actual  en  ese  sujeto.  En  el  orden  natu- 
ral,  el  sujeto  de  cualquier  accidente  es  la  sustancia  de  la  que  es  ac- 
cidente  (v.gr.,  el  sujeto  del  color,  sabor,  olor...  el  pan  es  la  sustan- 
cia  misma  del  pan,  que  sostiene  aquellos  accidentes);  pero  Dios 
— causa  primera  de  todo  cuanto  existe —  puede  hacer  por  si  mismo 
lo  que  hacen  las  causas  segundas  sin  valerse  de  ellas,  y,  por  consi- 
guiente,  puede  sostener  unos  accidentes  separados  de  su  sustancia. 
Pero  con  esta  diferencia:  la  sustancia  los  sustenta  desde  abajo, 
como  sujeto  que  pone  el  hombro;  Dios  los  sustenta  desde  arriba, 
como  persona  que  da  la  mano.  Dios  no  es  sujeto  o  causa  material 
(como  lo  era  la  sustancia),  sino  causa  eficiente  conservadora  de  los 
accidentes. 

Conclusion  2.*  La  omnipotencia  divina  sustenta  por  si  misma  la  can- 
tidad  dimensiva  del  pan  y  del  vino,  y  esta  cantidad,  haciendo  el  pa- 
pel  de  sustancia,  sustenta  todos  los  demis  accidentes  (a.2). 

He  aqui  como  explica  esta  conclusion  un  teologo  contem- 
poraneo; 


13  Alrededor  de  media  bora  en  una  persona  sana  y  normal;  y  puede  extenderse  a  va- 
rias  horas  en  pcrsonas  enfermas  del  estomago,  que  tarden  mucho  tiempo  en  digerir  los 
alimentos. 

111,77,4  ad  3. 
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«Los  accidentes  son  muchos,  y  donde  hay  muchos  hay  orden.  E1 
primero  y  principal  es  la  cantidad,  que  se  llama  accidente  absoluto; 
luego  vienen  los  otros.  Todos  se  sustentan  en  la  sustancia;  la  canti- 
dad,  inmediatamente;  los  otros,  mediante  la  cantidad.  En  la  eucaris- 
tia  se  conserva  este  orden,  sustituyendo  la  sustancia  por  el  poder 
de  Dios,  como  ya  se  ha  dicho.  Y  asi,  Dios  conserva  la  existencia  de 
la  cantidad,  y  esta  sirve  de  sujeto  sustentador  de  los  demas» 1S. 

Conclusion  3.*  Los  accidentes  eucaristicos  pueden,  sin  nuevo  mila- 
gro,  producir  todos  los  efectos  que  producian  cuando  estaban  sus- 
tentados  en  la  sustancia  del  pan  (a.3). 

Y  asi,  p.ej.,  pueden  impresionar,  y  de  hecho  impresionan,  nues- 
tros  sentidos  con  su  olor,  color,  sabor,  dureza  o  suavidad,  etc., 
exactamente  igual  que  antes  de  la  consagracion,  como  consta  mani- 
fiestamente  por  la  experiencia.  La  razon  es  porque  conservan  el  mis- 
mo  ser  que  tenian  antes  — puesto  que  la  transustanciacion  eucaris- 
tica  no  afecta  para  nada  a  los  accidentes  del  pan  o  vino — ,  y,  por  lo 
mismo,  conservan  toda  su  accion,  ya  que  el  obrar  sigue  al  ser,  como 
enseña  la  mas  elemental  filosofia. 

Conclusion  4.*  Las  especies  sacramentales  pueden  corromperse,  y  de 
hecho  se  corrompen,  por  las  mismas  causas  que  cuando  estaban 
sustentadas  por  la  sustancia  del  pan  o  vino  (a.4). 

Es  una  sencilla  aplicacion  de  la  doctrina  expuesta  en  la  conclu- 
sion  anterior,  que  Santo  Tomas  destaca  aparte  para  explicar  de  que 
modo  la  presencia  sacramental  de  Cristo  esta  vinculada  al  tiempo  en 
que  las  especies  sacramentales  permanecen  incorruptas. 

Conclusion  5.*  Las  especies  sacramentales  pueden  ejercer  acciones 
sustantivas,  tales  como  engendrar  nuevas  sustancias  y  alimentar 
corporalmente  al  que  las  recibe  (a.5-6). 

Vemos,  en  efecto,  que  si,  por  descuido  o  sacrilegio,  se  queman 
las  especies  sacramentales,  quedan  tangibles  las  cenizas;  despues  de 
comulgar  — sobre  todo  con  las  dos  especies —  se  siente  uno  con- 
fortado  y  alimentado  fisicamente.  ^Como  se  explica  esto,  si  alli  no 
habia  ni  rastro  de  la  sustancia  del  pan  o  del  vino? 

No  hay  que  maravillarse,  supuesto  lo  que  hemos  dicho  en  las 
conclusiones  anteriores.  A1  producirse  la  transustanciacion,  todos 
los  efectos  que  correspondian  a  la  sustancia  del  pan  y  del  vino  pasan 
al  accidente  cantidad,  y  a  traves  de  el  producen  normalmente  todos 
sus  efectos,  sin  ningun  nuevo  milagro. 

Corolarios.  1."  De  donde  se  sigue  que  las  especies  sacramen- 
tales  pueden  alimentar  fisicamente  al  que  las  tome  en  cantidad  sufi- 

15  P.  Sauras,  O.P.,  introduccion  a  la  cuestion  77  de  la  tercera  parte  de  la  Suma  teo- 
logica,  ed.  bilingue  (BAC,  1957)  p.605. 
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cientc  para  ello,  lo  mismo  que  producirle  una  verdadera  embria- 
guez,  como  si  se  tratara  efectivamente  de  pan  y  vino  sin  consagrar. 

2."  Luego  las  especies  sacramentales  pueden  ser  afectadas  por 
agcntes  externos;  v.gr.,  fraccionandose  en  pequeños  pedazos,  mez- 
clandose  el  vino  consagrado  con  otros  vinos  o  liquidos  no  consa- 
grados,  etc.  En  este  ultimo  caso,  si  se  hiciera  tal  mezcla  que  hubie- 
ra  sido  suficiente  para  alterar  sustancialmente  todo  el  vino  antes  de 
su  consagracion,  desaparece  la  presencia  eucaristica  de  Cristo;  de  lo 
contrario,  solo  desaparece  en  la  parte  de  las  especies  que  haya  sido 
alterada  sustancialmente  (a.7-8). 


CAPITULO  IV 
Ministro  de  la  eucaristia 

Hay  que  distinguir  entre  ministro  del  sacrificio,  o  de  la 
consagracion  eucaristica,  y  ministro  de  su  distribucion  a  los  fie- 
les.  Y  en  el  primer  aspecto  hay  que  distinguir  entre  el  sacer- 
dote  primario  o  principal  y  el  secundario  o  instrumental. 


A)  Ministro  de  la  consagracion  eucaristica 

91.  Vamos  a  precisarlo  en  dos  conclusiones. 

Conclusion  1.*  Nuestro  Señor  Jesucristo  es  el  sacerdote  primario  o 

principal  del  santo  sacrificio  del  altar. 

Se  prueba: 

1."  Por  hl  magisterio  de  la  Iglesia.  Lo  enseño  claramente  el 
concilio  de  Trento  en  un  texto  que  ya  hemos  citado: 

«Una  y  la  misma  es  la  victima,  uno  mismo  el  que  ahora  se  ofrece  por 
ministerio  de  los  sacerdotes  y  el  que  se  ofrecio  entonces  en  la  cruz; 
solo  es  distinto  el  modo  de  ofrecerse»  (D  940). 

Pio  XII  insiste  en  esto  mismo  y  explica  el  papel  que  correspon- 
de  al  sacerdote: 

«E1  augusto  sacrificio  del  altar  no  es,  pues,  una  pura  y  simple 
conmemoracion  de  la  pasion  y  muerte  de  Jesucristo,  sino  que  es  un 
sacrificio  propio  y  verdadero,  en  el  cual,  inmolandose  incruentamen- 
te,  el  Sumo  Sacerdote  hace  lo  mismo  que  hi%o  ya  en  la  cru^  ofreciendose  a  si 
mismo  al  Eterno  Padre  como  hostia  gratisima...  Identico,  pues,  es  el  sacerdo- 
te,  Jesucristo,  cuya  sagrada  persona  esta  representada  por  su  ministro. 
Este,  en  virtud  de  la  consagracion  sacerdotal  recibida,  se  asimila  al 
Sumo  Sacerdote  y  tiene  el  poder  de  obrar  en  virtudy  en  la  persona  del 
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mismo  Cristo;  por  esto,  con  su  accion  sacerdotal,  en  cierto  modo, 
‘presta  a  Cristo  su  lengua,  le  ofrece  su  mano’  (San  Crisostomo)» 

2.°  Por  la  razon  teologica.  Dos  argumentos  muy  claros: 

a)  E1  sacrificio  de  la  misa  es  una  simple  renovacion  del  sacrifi- 
cio  de  la  cruz;  luego  no  puede  ser  ofrecido,  como  sacerdote  princi - 
pal,  mas  que  por  el  propio  Cristo.  La  razon  es  porque  en  la  cruz,  el 
oferente  y  la  victima  que  se  ofrecio  al  Padre  fue  el  mismo  Cristo; 
luego  no  puede  renovarse  aquel  mismisimo  sacrificio  si  Cristo  no 
actua  nuevamente  de  oferente  y  victima  a  la  vez. 

b)  Como  es  sabido,  la  humanidad  de  Cristo  es  el  instrumento 
unido  a  su  divinidad  que  tiene  que  concurrir  a  todos  los  efectos  so- 
brenaturales  y  milagrosos  que  se  realicen  por  los  hombres  como  ins- 
trumentos  separados.  De  ahi  que  en  cada  una  de  las  misas  intervenga 
el  mismo  Cristo  — realmente  presente  en  la  eucaristia —  con  un 
acto  de  su  voluntad  humana  por  el  que  se  ofrece  a  su  Eterno  Padre, 
misticamente  inmolado  por  la  salvacion  del  mundo. 

Corolario.  Luego  Cristo  en  la  misa  no  es  el  sacerdote  principal 
unicamente  por  haber  instituido  el  santo  sacrificio,  o  porque  encie- 
rre  este  sus  propios  meritos,  o  porque  es  ofrecido  en  su  nombre  por 
los  sacerdotes,  sino  porque  actua  de  hecho  en  cada  una  de  las  misas  que 
se  celebran  en  el  mundo  entero,  utilizando  al  sacerdote  unicamente  como 
instrumento  para  la  realizacion  del  sacrificio,  pero  ofreciendose  el  mis- 
mo  Cristo  al  Padre  por  un  acto  especial  de  su  voluntad  humana.  Unicamen- 
te  asi,  la  coincidencia  entre  el  sacrificio  de  la  cruz  y  el  del  altar  es 
total  y  absoluta,  y  la  misa  puede  tener,  y  tiene  de  hecho,  todo  el  va- 
lor  infinito  del  sacrificio  de  la  cruz. 

Conclusion  2.*  Todos  los  sacerdotes  debidamente  ordenados,  y  s61o 

ellos,  pueden  celebrar  u  ofrecer  el  santo  sacriñcio  de  la  misa  como 

ministros  secundarios. 

Expliquemos  un  poco  los  terminos  de  la  conclusion. 

Todos  los  sacerdotes,  aunque  esten  en  pecado  mortal,  o  hayan 
apostatado  o  perdido  la  fe,  o  hayan  sido  excomulgados  o  degrada- 
dos.  La  razon  es  porque  la  potestad  de  consagrar  validamente  no  de- 
pende  del  estado  de  gracia  del  ministro,  sino  del  cardcter  sacerdotal, 
que  es,  de  suyo,  eterno  e  imborrable. 

Debidamente  ordenados.  Por  falta  de  este  requisito  no  consa- 
gran  validamente  los  ministros  de  las  sectas  anglicanas  separadas  de  la 
Iglesia  de  Roma,  por  no  haber  conservado  la  forma  valida  y  legiti- 
ma  en  la  administracion  del  sacramento  del  orden,  como  declaro  ex- 
presamente  Leon  XIII  (D  1963  1966)1  2. 

1  Pio  XII,  cnciclica  Mediator  Dti:  AAS  39  (1947)  p.548. 

2  Muchos  de  estos  ministros  anglicanos  tomaron  tan  en  serio  la  declaracion  dc 
Leon  XIII  — a  pesar  de  estar  separados  de  la  Iglesia  catolica — ,  que  sc  hicieron  orde- 
nar  nucvamente  por  obispos  cismaticos  (que  ordenan  validamentt,  por  haber  conservado 
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Y  solo  kli.os,  ya  que  los  simples  fieles  o  los  clerigos  inferiores  al 
sacerdote  no  tienen  potestad  alguna  en  orden  a  la  consagracion 
eucaristica.  Volveremos  sobre  esto  mas  abajo. 

PUHDEN  CKLEBRAR  U  OFRECER  KL  SANTO  SACRIFICIO  DE  LA  MISA  COMO  MI- 

nistros  secundarios,  o  sea,  bajo  la  accion  inmediata  de  Cristo  como 
sacerdote  principal. 

He  aqui  las  pruebas  de  la  conclusion: 

1. '  La  Sagrada  Escritura.  Las  palabras  Haced  esto  ett  memoria 
mia,  con  las  cuales  instituyo  Cristo  el  sacrificio  eucaristico,  las  diri- 
gio  unicamente  a  sus  apostoles  y  a  sus  legitimos  sucesores  en  el  sa- 
cerdocio,  no  a  todos  y  cada  uno  de  los  cristianos.  Consta  expresa- 
mente  por  la  practica  de  los  mismos  apostoles  y  la  solemne  declara- 
cion  de  la  Iglesia,  como  veremos  en  seguida. 

2. *  El  magisterio  de  la  Iglesia.  Lo  enseño  repetidas  veces  a 
todo  lo  largo  de  los  siglos  y  lo  defmio  solemnemente  el  concilio  de 
Trento  con  las  siguientes  palabras: 

«Si  alguno  dijere  que,  con  las  palabras  Haced  esto  en  memoria  mia 
(Lc  22,19),  Cristo  no  instituyo  sacerdotes  a  sus  apostoles  o  que  no 
les  ordeno  que  ellos  y  los  otros  sacerdotes  ofrecieran  su  cuerpo  y  su 
sangre,  sea  anatema»  (D  949). 

E1  Codigo  canonico  insiste  en  la  misma  doctrina: 

«E1  ministro  que  en  persona  de  Cristo  puede  consagrar  el  sacra- 
mento  de  la  eucaristia  es  unicamente  el  sacerdote  ordenado  valida- 
mente»  (cn. 900,1."). 

3. *  La  razOn  teolOgica.  He  aqui  el  argumento  que  expone 
Santo  Tomas: 

«Este  sacramento  es  de  tanta  dignidad,  que  no  se  realiza  sino  en 
persona  de  Cristo.  Ahora  bien:  todo  el  que  obra  en  persona  de 
otro  debe  hacerlo  por  la  potestad  que  se  le  ha  conferido.  Y  asi 
como  al  bautizado  le  concede  Cristo  el  poder  de  recibir  este  sacra- 
mento,  al  sacerdote,  cuando  se  ordena,  se  le  da  para  consagrarlo  en 
persona  de  Cristo,  porque  con  ello  se  le  pone  en  el  grado  de  aque- 
llos  a  quienes  dijo  el  Señor:  Haced  esto  en  memoria  mia.  Hay  que  de- 
cir,  por  consiguiente,  que  es  propio  del  sacerdote  la  consagracion  de 
este  sacramento»  3. 

92.  Escolio.  E1  sacerdocio  de  los  simples  fieles. 

Aunque  ya  hemos  hablado  de  este  asunto  al  explicar  la  naturale- 
za  del  caracter  sacramental  (cf.  n.22  concl.6.*),  vamos  a  insistir  ahora 


el  rito  esencial  catolico).  Queda  todavia  por  resolver  si  en  estas  nuevas  ordenaciones  tu- 
vieron  verdadera  intencion  de  recibir  la  potestad  sagrada  para  ei  sacrificio  eucaristico  (en  el 
que  no  creen  muchos  de  ellos),  que  es  tambien  absolutamente  necesaria  para  la  validez  del 
sacramento  del  orden,  como  dice  expresamente  el  propio  Lcon  XIII  en  el  lugar  citado. 
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un  poco  mas,  dado  el  interes  de  esta  materia  en  una  Teologia  para  se- 
glares. 

La  Sagrada  Escritura,  los  Santos  Padres,  el  magisterio  de  la  Igle- 
sia  y  la  liturgia  sagrada  hablan  claramente  de  un  sacerdocio  de  los  fieles. 
<;Que  sentido  tiene  esta  misteriosa  expresion?  <;Son  los  simples  fieles 
verdaderos  sacerdotes  en  el  sentido  propio  de  la  palabra,  o  sea,  como 
lo  son  los  que  han  recibido  el  sacramento  del  orden?  Y  si  no  lo  son 
en  este  sentido,  ^cual  es  el  significado  de  esa  misteriosa  expresion, 
tan  repetida  en  aquellas  fuentes  sagradas  que  acabamos  de  citar? 

Para  contestar  a  esta  pregunta  con  toda  precision  y  exactitud, 
vamos  a  dividir  la  materia  en  dos  partes:  en  la  primera  expondremos 
el  hecho,  en  la  segunda  daremos  su  interpretacion  teologica. 

a)  E1  hecho 

Acabamos  de  decir  que  en  las  fuentes  tradicionales  de  la  doctri- 
na  catolica  aparece  repetidas  veces  la  palabra  sacerdocio  aplicada  a  los 
simples  fieles,  a  quienes  atribuyen  tambien  ciertas  funciones  sacerdo- 
tales.  He  aqui  las  pruebas: 

1. *  La  Sagrada  Escritura.  E1  apostol  San  Pedro  dice  dirigien- 
dose  a  los  simples  creyentes  en  cuanto  distintos  de  los  incredulos: 

«Vosotros,  como  piedras  vivas,  sois  edificados  en  casa  espiritual 
y  sacerdocio  santo,  para  ofrecer  sacrificios  espirituales,  aceptos  a  Dios 
por  Jesucristo».  Y  un  poco  mas  abajo  añade: 

«Pero  vosotros  sois  linaje  escogido,  sacerdocio  real,  nacion  santa, 
pueblo  adquirido  para  pregonar  el  poder  del  que  os  llamo  de  las  ti- 
nieblas  a  su  luz  admirable»  (1  Petr  2,5-9). 

E1  evangelista  San  Juan  dice  tambien,  refiriendose  a  todos  los  que 
fueron  comprados  para  Dios  con  la  sangre  del  cordero: 

«Digno  eres  (Cristo)  de  tomar  el  libro  y  abrir  sus  sellos,  porque 
fuiste  degollado,  y  con  tu  sangre  has  comprado  para  Dios  hombres 
de  toda  tribu,  lengua,  pueblo  y  nacion,  j  los  hiciste  para  nuestro  Dios 
reino  (reyes)  y  sacerdotes,  y  reinan  sobre  la  tierra»  (Apoc  5,9-10). 

2. a  Los  Santos  Padres.  Muchos  Santos  Padres,  tales  como 
San  Ireneo,  San  Justino,  San  Agustin,  San  Basilio,  San  Jeronimo, 
etcetera,  hablan  claramente  del  sacerdocio  de  los  fieles  comentando  los 
textos  de  la  Escritura  que  acabamos  de  citar. 

3. a  El  magisterio  de  la  Iglesia.  Escuchemos  a  dos  de  los  ulti- 
mos  pontifices  que  han  regido  la  Iglesia  de  Cristo: 

Pio  XI:  «Porque  no  solamente  gozan  de  la  participacion  de  este 
misterioso  sacerdocio  y  de  este  oficio  de  satisfacer  y  sacrificar  aque- 
llos  de  quienes  Nuestro  Señor  Jesucristo  se  sirve  para  ofrecer  a 
Dios  la  oblacion  inmaculada  desde  el  oriente  hasta  el  ocaso  en  todo 
lugar  (Mal  1,11),  sino  que  toda  la  familia  cristiana,  llamada  con  razon 
por  el  Principe  de  los  Apostoles  «linaje  escogido,  real  sacerdocio» 
(1  Petr  2,9),  debe,  tanto  por  si  como  por  todo  el  genero  humano,  ofrecer  sa- 
crificios  por  los  pecados,  casi  de  la  misma  manera  que  todo  sacerdote  y  ponti- 
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fice  ‘tomado  de  entre  los  hombres,  en  favor  de  los  hombres  es  cons- 
tituido  para  todo  lo  que  toca  a  Dios’  (Hebr  5,2)»  4. 

Pio  XII:  «No  es  de  maravillarse  que  los  fieles  sean  elevados  a  se- 
mejante  dignidad.  En  efecto,  por  el  bautismo,  los  fieles,  en  general, 
se  hacen  miembros  del  Cuerpo  mistico  de  Cristo  Sacerdote,  y  por  el 
caracter  que  se  imprime  en  sus  almas  son  destinados  para  el  culto  di- 
vino,  participando  asi  del  sacerdocio  de  Cristo  de  un  modo  acomodado  a  su 
condicion» 5. 

4.a  La  liturgia  cat6lica.  En  la  accion  sacerdotal  por  excelen- 
cia,  la  santa  misa,  el  sacerdote  celebrante  asocia  continuamente  los 
fieles  asistentes  al  santo  sacrificio,  como  si,  de  algun  modo,  lo  ofre- 
cieran  juntamente  con  el.  Escuchemos  nuevamente  a  Pio  XII  expo- 
niendo  estas  ideas: 

«Con  no  menor  claridad,  los  ritos  y  las  oraciones  del  sacrificio 
eucaristico  significan  y  demuestran  que  la  oblacion  de  la  Victima  es 
hecha  por  los  sacerdotes  en  union  del  pueblo.  En  efecto,  no  solo  el  sa- 
grado  ministro,  despues  del  ofrecimiento  del  pan  y  del  vino,  dice 
explicitamente  vuelto  al  pueblo:  «Orad,  hermanos,  para  que  este  sa- 
crificio  mio  y  vuestro  sea  aceptado  cerca  de  Dios  omnipotente»,  sino 
que  las  oraciones  con  que  es  ofrecida  la  Victima  divina  son  dichas 
en  plural,  y  en  ellas  se  indica  repetidas  veces  que  el  pueblo  toma 
tambien  parte  como  oferente  en  este  augusto  sacrificio.  Se  dice,  por 
ejemplo:  «Por  los  cuales  te  ofrecemos  j  ellos  mismos  te  ofrecen...  Por 
esto  te  rogamos,  Señor,  que  aceptes  aplacado  esta  ofrenda  de  tus  sier- 
vos y  de  toda  tu  familia...  Nosotros,  siervos  tuyos,  y  tambien  tu  pueblo 
santo,  ofrecemos  a  tu  divina  Majestad  las  cosas  que  tu  mismo  nos  has 
dado,  esta  hostia  pura,  hostia  santa,  hostia  inmaculada...»6 

b)  Interpretacion  teologica 

Acabamos  de  poner  de  manifiesto  el  hecho  del  sacerdocio  de  los 
fieles.  Vamos  a  explicar  ahora  en  que  sentido  lo  son,  dando  la  inter- 
pretacion  teologica  justa  y  exacta  a  base  de  los  siguientes  principios: 

1. °  Es  falso  y  heretico  decir  que  todos  los  cristianos  son  sacer- 

dotes  en  el  mismo  sentido  en  que  lo  son  los  que  han  recibi- 

do  debidamente  el  sacramento  del  orden. 

Consta  expresamente  por  las  declaraciones  del  concilio  de  Tren- 
to  contra  los  protestantes,  que  afirmaban  semejante  disparate 
(D  960;  cf.  961-968). 

2. °  Los  simples  fieles  reciben,  sin  embargo,  participacion  ver- 

dadera  y  real  del  sacerdocio  de  Cristo  por  el  caracter  del 

bautismo  y  de  la  confirmacion. 


4  Pio  XI,  cnciclica  Misercntissimus  Kedemptor:  AAS  20  (1928)  p.172. 

5  Pio  XII,  cnciclica  Mediator  Dei:  AAS  39  (1947)  p.555. 

6  Pio  XII,  ibid. 
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Como  explica  Santo  Tomas  y  es  doctrina  comun  en  teologia,  el 
caracter  sacramental  no  es  otra  cosa  que  «cierta  participacion  del  sa- 
cerdocio  de  Cristo  derivada  del  mismo  Cristo»7.  Y  como  el  bautis- 
mo  y  la  confirmacion  imprimen  caracter  y  estos  dos  sacramentos  los 
reciben  todos  los  fieles,  siguese  que  todos  ellos  participan,  mas  o  me- 
nos,  del  sacerdocio  de  Cristo.  Hemos  explicado  todo  csto  en  otro 
lugar,  adonde  remitimos  al  lector  (cf.  n.22). 

3. °  Esa  participacion  en  el  sacerdocio  de  Cristo  a  traves  del  ca- 

racter  bautismal  y  de  la  confirmacion  faculta  al  simple  fiel 
para  recibir  los  demas  sacramentos,  confesar  con  valentia  y 
fortaleza  la  fe  de  Cristo  y  actuar  como  ministro  propio  en  el 
sacramento  del  matrimonio. 

Es  doctrina  comun  admitida  por  todos  los  teologos  y  proclama- 
da  en  diferentes  lugares  por  el  mismo  magisterio  de  la  Iglesia. 

E1  primer  efecto  — capacitacion  para  recibir  los  demas  sacra- 
mentos —  lo  produce  el  caracter  bautismal.  E1  segundo  — confesion 
esforzada  y  como  por  oficio  de  la  fe  cristiana —  es  fruto  del  caracter 
de  la  confirmacion.  Y  la  potestad  para  actuar  como  ministro  en  sentido 
propioj  estricto  del  sacramento  del  matrimonio  la  confiere  tambien  el 
caracter  del  bautismo.  De  donde  se  sigue  que  no  puede  haber  matri- 
monio  como  sacramento  sino  entre  cristianos  bautizados. 

N.B.  Para  administrar  validamente  el  sacramento  del  bautismo 
en  caso  de  necesidad  no  se  requiere  cardcter  sacramental  alguno, 
como  ya  hemos  explicado  en  su  lugar  correspondiente  (cf.  n.49  con- 
cl.3.*). 

4. °  Pero  de  ningun  modo  tienen  los  simples  fieles  poder  algu- 

no  sobre  los  sacramentos  propiamente  sacerdotales,  o  sea, 
sobre  la  confirmacion,  eucaristia,  penitencia,  uncion  de  los 
enfermos  y  orden  sacerdotal. 

Es  de  fe  que  para  confeccionar  validamente  esos  sacramentos  se 
requiere  la  potestad  sacerdotal  que  confiere  el  sacramento  del  orden 
al  sacerdote  o  al  obispo 8. 

5. °  La  parte  que  corresponde  a  los  simples  fieles  en  la  celebra- 

cion  del  santo  sacrificio  de  la  misa  se  refiere  unicamente  al 
ofrecimiento  u  oblacion,  por  medio  del  sacerdote,  de  la 
hostia  santa  — consagrada  exclusivamente  por  el  sacerdote 
celebrante —  y  a  la  participacion  en  los  divinos  misterios 
mediante  la  comunion  sacramental. 

Escuchemos  a  Pio  XII  explicando  esta  doctrina  con  toda  clari- 
dad  y  precision: 

«La  inmolacion  incruenta,  por  medio  de  la  cual,  una  vez  pro- 
nunciadas  las  palabras  de  la  consagracion,  Cristo  esta  presente  en  el 

7  111,63,3. 

■  Cf.  D  873  919  920  929  949  961-968. 
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altar  en  estado  de  victima,  es  reali^ada  solamente  por  el  sacerdote,  en 
cuanto  rcpresenta  a  la  persona  de  Cristo  y  no  en  cuanto  representa  a 
las  personas  de  los  fieles. 

Pero,  al  poner  sobre  el  altar  la  Victima  divina,  el  sacerdote  la 
presenta  al  Padre  como  oblacion  a  gloria  de  la  Santisima  Trinidad  y 
para  el  bien  de  todas  las  almas.  En  esta  oblacion  propiamente  dicha, 
Ios  fieles  participan  en  la  forma  que  les  esta  consentida  y  por  un  do- 
ble  motivo:  porque  ofrecen  el  sacrificio  no  solo  por  las  manos  del 
sacerdote,  sino  tambien,  en  cierto  modo,  conjuntamente  con  el;  y  por- 
que  con  esta  participacion  tambien  la  oferta  hecha  por  el  pueblo  cae 
dentro  del  culto  liturgico. 

J2 ue  los  fieles  ofrecen  el  sacrificio  por  medio  del  sacerdote,  es  claro  por 
el  hecho  de  que  el  ministro  del  altar  obra  en  persona  de  Cristo  en 
cuanto  Cabe^a,  que  ofrece  en  nombre  de  todos  los  miembros;  por  lo 
que  con  justo  derecho  se  dice  que  toda  la  Iglesia,  por  medio  de 
Cristo,  realiza  la  oblacion  de  la  Victima. 

Cuando  se  dice  que  el  pueblo  ofrece  conjuntamente  con  el  sacer- 
dote,  no  se  afirma  que  los  miembros  de  la  Iglesia,  a  semejanza  del 
propio  sacerdote,  realicen  el  rito  liturgico,  visible  — el  cual  pertene- 
ce  solamente  al  ministro  de  Dios,  para  ello  designado — ,  sino  que 
une  sus  votos  de  alabanza,  de  impetracion  y  de  expiacion  ante  el 
mismo  Sumo  Sacerdote,  a  fin  de  que  sean  presentadas  a  Dios  Padre 
en  la  misma  oblacion  de  la  Victima  y  con  el  rito  externo  del  sacer- 
dote.  Es  necesario,  en  efecto,  que  el  rito  externo  del  sacrificio  mani- 
fieste  por  su  naturaleza  el  culto  interno;  ahora  bien,  el  sacrificio  de 
la  Nueva  Ley  significa  aquel  obsequio  supremo  con  que  el  principal 
oferente,  que  es  Cristo,  y  con  E1  y  por  E1  todos  sus  miembros  mis- 
ticos,  honran  debidamente  a  Dios»  9. 

Y  mas  adelante,  refiriendose  a  la  comunion  sacramental  de  los 
fieles,  que  completa  y  redondea  su  participacion  activa  en  el  sacrifi- 
cio  eucaristico,  añade  el  inmortal  Pontifice: 

«Puesto  que,  como  hemos  dicho  mas  arriba,  podemos  participar 
en  el  sacrificio  tambien  con  la  comunion  sacramental,  por  medio  del 
convite  de  los  angeles,  la  Madre  Iglesia,  para  que  mas  eficazmente 
‘podamos  sentir  en  nosotros  de  continuo  el  fruto  de  la  redencion’ 
(colecta  del  Corpus),  repite  a  todos  sus  hijos  la  invitacion  de  Cristo 
Nuestro  Señor:  Tomady  comed...  Haced  esto  en  memoria  mta». 

A  cuyo  proposito  el  concilio  de  Trento,  haciendose  eco  del  de- 
seo  de  Jesucristo  y  de  su  Esposa  inmaculada,  nos  exhorta  ardiente- 
mente  «para  que  en  todas  las  misas  los  fieles  presentes  participen  no 
solo  espiritualmente,  sino  tambien  recibiendo  sacramentalmente  la 
eucaristia,  a  fin  de  que  reciban  mas  abundante  el  fruto  de  este  sacri- 
ficio». 

Tambien  nuestro  inmortal  predecesor  Benedicto  XIV,  para  que 
quedase  mejor  y  mas  claramente  manifiesta  la  participacion  de  los 
fieles  en  el  mismo  sacrificio  divino  por  medio  de  la  comunion  euca- 

9  Pio  XII,  enciclica  Mtdiator  Dei:  AAS  39  (1947)  p.555-556. 
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ristica,  alaba  la  devocion  de  aquellos  que  no  solo  desean  nutrirse  del 
alimento  celestial  durante  la  asistencia  al  sacrificio,  sino  que  prefmen 
alimentarse  de  las  hostias  consagradas  en  el  mismo  sacrificio,  si  bien,  como 
el  declara,  se  participa  real  y  verdaderamente  en  el  sacrificio  aun 
cuando  se  trate  de  pan  eucaristico  debidamente  consagrado  con  an- 
terioridad»  *°. 


B)  Ministro  de  la  distribucion  de  la  eucaristia 

93.  He  aqui  lo  que  determina  el  nuevo  Codigo  canonico: 

Canon  910.  l.°  «E1  ministro  ordinario  de  la  sagrada  comu- 

nion  es  el  obispo,  el  sacerdote  y  el  diacono. 

2.°  Ministro  extraordinario  es  el  acolito  y  otros  fieles  cristianos 
para  ello  deputados,  segun  lo  establecido  en  el  canon  230,3.°». 

E1  canon  230,3.°  establece  lo  siguiente: 

«Donde  la  necesidad  de  la  Iglesia  lo  aconsejara  asi,  a  falta  de  los 
ministros  propios,  pueden  tambien  los  laicos,  aunque  no  sean  lecto- 
res  o  acolitos,  supbrlos  en  ciertos  oficios,  tales  como  el  ministerio 
de  la  palabra,  presidir  las  preces  liturgicas,  administrar  el  bautismo  y 
distribuir  la  sagrada  comunion,  segun  lo  preceptuado  por  el  de- 
recho». 

E1  Viatico.  «E1  oficio  y  el  derecho  de  llevar  a  los  enfermos  la 
sagrada  eucaristia  a  modo  de  Viatico  lo  tienen  el  parroco,  los  vica- 
rios  parroquiales,  capellanes  y  el  superior  de  una  comunidad  de  cle- 
rigos  religiosos  o  de  sociedades  de  vida  apostolica  con  relacion  a  to- 
dos  los  que  vivan  en  la  casa»  (cn.91 1,1°). 

«En  caso  de  necesidad  o  de  licencia,  al  menos  presunta,  del  pa- 
rroco,  capellan  o  superior  — al  cual  deben  comunicarlo  posterior- 
mente — ,  puede  tambien  administrar  el  Viatico  cualquier  sacerdote 
o  cualquier  otro  ministro  de  la  sagrada  comunion»  (cn.911,2.°). 


10  Pio  XII,  ibid.,  p.564. 


SECCION  II 


La  eucaristia  como  sacrificio 


Vamos  a  tratar  ahora  de  la  eucaristia  como  sacrificio,  o 
sea,  del  santo  sacrificio  de  la  misa,  en  el  que  se  consagra  la 
eucaristia. 

Dividimos  la  materia  en  dos  capitulos,  con  sus  correspon- 
dientes  articulos,  en  la  siguiente  forma: 

1. "  E1  sacrificio  eucaristico  en  si  mismo. 

2. "  Preceptos  relativos  al  mismo. 


CAPITULO  I 

El  sacriñcio  eucañstico  en  si  mismo 
Subdividimos  este  capttulo  en  los  siguientes  articulos: 

1. °  Si  la  santa  misa  es  verdadero  sacrificio. 

2. °  Esencia  del  santo  sacrificio  de  la  misa. 

3. °  Fines  y  efectos. 

4. °  Frutos  de  la  santa  misa. 

5. °  Valor  del  sacrificio  eucaristico. 

6. °  Aplicacion  de  la  santa  misa. 


ARTICULO  I 

Si  la  santa  misa  es  verdadero  sacriñcio 

94.  Rogamos  al  lector  tenga  presente,  como  introduc- 
cion  a  este  importante  asunto,  lo  que  dijimos  en  el  primer 
volumen  de  esta  obra  acerca  del  sacrificio  en  general 
(cf.  n. 353-55). 

Antes  de  exponer  la  doctrina  catolica  sobre  el  sacrificio 
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de  la  misa,  vamos  a  dar  unas  nociones  sobre  su  ttombre,  defini- 
c'ton  y  errores  en  torno  a  ella. 

95.  1.  E1  nombre.  E1  sacrificio  eucaristico  ha  recibi- 
do  diversos  nombres  en  el  transcurso  de  los  siglos.  Y  asi: 

a)  En  i.a  Sagrada  Escritura  se  la  designa  con  los  nombres  dc 
«fraccion  del  pan»  (Act  2,42;  1  Cor  10,16)  y  «cena  del  Señor»  (1  Cor 
11,20). 

b)  Entrk  los  grikgos  se  emplearon  las  expresiones  (xuoTaycoYi® 
=  celebracion  dcl  misterio;  Xarpeta  =  culto  latreutico;  lepoupyta  = 
operacion  de  lo  sagrado;  auvaÇt ç  =  colecta  o  reunion,  etc.  E1  nom- 
bre  mas  frecuente  y  comun  despues  del  siglo  iv  es  el  de  XeiToupyfa 
=  liturgia,  sacro  ministerio,  derivado  de  XeiToupyeco  =  ministrar. 

c)  Entrk  los  latinos  recibio  los  nombres  de  «colecta»  o  «con- 
gregacion»  del  pueblo;  «accion»,  por  antonomasia;  «sacrificio», 
«oblacion»,  etc.  Pero,  a  partir  del  siglo  iv  el  nombre  mas  frecuente  y 
comun  es  el  de  misa. 

La  palabra  misa  proviene  del  verbo  latino  mittere,  que  significa 
enviar.  Es  una  forma  derivada  y  vulgar  de  la  palabra  mision,  del  mis- 
mo  modo  que  las  expresiones,  corrientes  en  la  Edad  Media,  de  «co- 
lecta,  confesa,  accesa»,  se  toman  por  «coleccion,  confesion,  ac- 
cesion». 

La  expresion  misa  la  derivan  algunos  de  las  preces  dirigidas  o  en - 
viadas  a  Dios  (a  precibus  missis);  otros,  de  la  dimision  o  despedida  de  los 
catecumenos,  que  no  podian  asistir  a  la  celebracion  del  misterio  euca- 
ristico,  sino  solo  a  la  introduccion  preparatoria  (hasta  el  credo).  Se- 
gun  parece,  al  principio  designaba  unicamente  la  ceremonia  de  des- 
pedir  a  los  catecumenos;  despues  significo  las  ceremonias  e  ins- 
trucciones  que  la  precedian  (misa  de  catecumenos);  mas  tarde,  la 
celebracion  del  misterio  eucaristico  (misa  de  los  fieles),  que  venia  a 
continuacion  de  la  de  los  catecumenos;  finalmente,  se  designo  con  la 
palabra  misa  toda  la  celebracion  del  sacrificio  eucaristico,  desde  el 
principio  hasta  el  fin.  Este  es  el  sentido  que  tiene  en  la  actualidad. 

96.  2.  La  realidad.  Puede  darse  una  triple  definicion 
de  la  misa:  metafisica,  fisica  y  descriptiva.  La  primera  se  limita  a 
señalar  el  genero  y  la  diferencia  especifica;  la  segunda  expre- 
sa,  ademas,  la  materia  y  la  forma  del  sacrificio  del  altar;  la 
tercera  describe  con  detalle  el  santo  sacrificio. 

a)  Definici6n  metafisica:  es  el  sacrificio  que  renueva  el  mismo  de 
la  cru%  en  su  ser  objetivo. 

En  esta  definicion,  la  palabra  sacrificio  expresa  el  genero,  y  el  res- 
to  de  la  formula,  la  diferencia  especifica. 

b)  Definici6n  fisica:  es  el  sacrificio  inmolativo  del  cuerpo  de  Cristo 
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reali^ado  en  la  cru^y  renovado  en  su  ser  objetivo  bajo  las  especies  sacramen- 
tales  de  pany  vino. 

En  esta  definicion,  la  materia  es  el  cuerpo  de  Cristo  presente 
bajo  las  especies  sacramentales;  la  forma  es  el  sacriflcio  inmolativo 
realizado  en  la  cruz  en  cuanto  renovado  en  su  ser  objetivo.  En  esta 
misma  forma  puede  distinguirse  la  razon  generica  (sacriflcio)  y  la  ra- 
zon  especifica  (inmolado  en  la  cruz  y  renovado  en  el  altar). 

c)  Definicion  descriptiva:  es  el  sacrificio  incruento  de  la  Nueva 
Ley  que  conmemora  y  renueva  el  del  Calvario,  en  el  cual  se  ofrece  a  Dios,  en 
mistica  inmolacion,  el  cuerpoy  la  sangre  de  Cristo  bajo  las  especies  sacramen- 
tales  de  pan  y  vino,  reali^ado  por  el  mismo  Cristo,  a  trave's  de  su  legitimo 
ministro,  para  reconocer  el  supremo  dominio  de  Diosy  aplicarnos  los  meritos 
del  sacrificio  de  la  cru%. 

En  sus  lugares  correspondientes  iremos  examinando  cada  uno  de 
los  elementos  de  esta  definicion. 

97.  3.  Errores.  En  torno  al  sacrificio  de  la  misa  se 
han  registrado,  en  el  transcurso  de  los  siglos,  muchos  errores 
y  herejias.  He  aqui  los  principales: 

a )  Los  petrobrusianos,  valdenses,  cataros  y  albigenses  (siglos  xn 
y  xm)  negaron  por  diversos  motivos  que  en  la  santa  misa  se  ofrezca 
a  Dios  un  verdadero  y  propio  sacrificio. 

b)  Los  falsos  reformadores  (Wicleff,  Lutero,  Calvino,  Me- 
lanchton,  etc.)  niegan  tambien  el  caracter  sacrificial  de  la  santa  misa. 

c)  Muchos  racionalistas  modernos  y  la  mayor  parte  de  las  sec- 
tas  protestantes  hacen  eco  a  estos  viejos  errores  y  herejias. 

98.  4.  Doctrina  cat61ica.  Vamos  a  precisarla  en  dos 
conclusiones: 

Conclusion  1.*  En  la  santa  misa  se  ofrece  a  Dios  un  verdadero  y  pro- 

pio  sacrificio.  (De  fe  divina,  expresamente  definida.) 

He  aqui  las  pruebas: 

l.°  La  Sagrada  Escritura.  E1  sacrificio  del  altar  fue  anuncia- 
do  o  prefigurado  en  el  Antiguo  Testamento  y  tuvo  su  realizacion  en 
el  Nuevo.  Recogemos  algunos  textos: 

a)  El  sacrificio  de  Melquisedec:  «Y  Melquisedec,  rey  de  Salem,  sa- 
cando  pan  y  vino,  como  era  sacerdote  del  Dios  Altisimo,  bendijo  a 
Abrahan,  diciendo...»  (Gen  14,18-19). 

Ahora  bien:  segun  se  nos  dice  en  la  misma  Escritura,  Cristo  es 
sacerdote  eterno  segun  el  orden  de  Melquisedec  (Ps  109,4;  Hebr  5,5-9). 
Luego  debe  ofrecer  un  sacrificio  eterno  a  base  de  pan y  vino,  como  el 
del  antiguo  profeta.  He  ahi  la  santa  misa  prefigurada  en  el  sacrificio 
de  Melquisedec. 
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b)  El  vaticinio  de  Malaquias:  «No  tengo  en  vosotros  complacen- 
cia  alguna,  dice  Yave  Sebaot;  no  me  son  gratas  las  ofrendas  de 
vuestras  manos.  Porque  desde  el  orto  del  sol  hasta  el  ocaso  es  gran- 
de  mi  nombre  entre  las  gentes  y  en  todo  lugar  se  ofrece  a  mi  nombre  un 
sacrificio  humeante y  una  oblacion  pura,  pues  grande  es  mi  nombre  entre 
las  gentes,  dice  Yave  Sebaot»  (Mal  1,10-11). 

Estas  palabras,  segun  la  interpretacion  de  los  Santos  Padres  y  de 
la  moderna  exegesis  biblica,  se  refieren  al  tiempo  mesianico,  anun- 
cian  el  verdadero  sacrificio  posmesianico  y  responden  de  lleno  y  en 
absoluto  al  santo  sacrificio  de  la  misa. 

c)  La  institucion  de  la  eucaristia.  Cristo  alude  claramente  al  ca- 
racter  sacrificial  de  la  eucaristia  cuando  dice: 

«Esto  es  mi  cuerpo,  que  serd  entregado  por  vosotros.  Haced  esto  en 
memoria  mia...  Este  caliz  es  la  nueva  alianza  en  mi  sangre,  que  es  de- 
rramada  por  vosotros»  (Lc  22,19-20). 

2. ”  Los  Santos  Padres.  La  tradicion  cristiana  interpreto  siem- 
pre  en  este  sentido  los  datos  de  la  Escritura  que  acabamos  de  citar. 
Son  innumerables  los  testimonios. 

3. "  El  magisterio  de  la  Iglesia.  Lo  enseño  repetidamente  en 
todas  las  epocas  de  la  historia  y  lo  definio  expresamente  en  el  conci- 
lio  de  Trento  contra  los  errores  protestantes.  He  aqui  el  texto  de  la 
definicion  dogmatica: 

«Si  alguno  dijere  que  en  la  misa  no  se  ofrece  a  Dios  un  verdadero 
j  propio  sacrificio  o  que  el  ofrecerlo  no  es  otra  cosa  que  darsenos  a 
comer  Cristo,  sea  anatema»  (D  948). 

4. "  La  raz6n  teologica  ofrece  varios  argumentos  de  convenien- 
cia.  He  aqui  algunos: 

a)  No  hay  religion  alguna  sin  sacrificio,  que  es  de  derecho  na- 
tural1.  Ahora  bien:  la  religion  mas  perfecta  del  mundo  — como  uni- 
ca  revelada  por  Dios —  es  la  cristiana.  Luego  tiene  que  tener  su  sa- 
crificio  verdadero  y  propio,  que  no  es  otro  que  la  santa  misa. 

b)  La  santa  misa  reune  en  grado  eminente  todas  las  condicio- 
nes  que  requiere  el  sacrificio.  Luego  lo  es.  Mas  adelante  veremos 
como  se  cumplen,  efectivamente,  en  la  santa  misa  todas  las  condi- 
ciones  del  sacrificio. 

c)  E1  Nuevo  Testamento  es  mucho  mas  perfecto  que  el  Anti- 
guo.  Ahora  bien:  en  la  Antigua  Ley  se  ofrecian  a  Dios  verdaderos 
sacrificios  — entre  los  que  destaca  el  del  cordero  pascual,  figura 
emocionante  de  la  inmolacion  de  Cristo  (cf.  1  Cor  5,7) — ;  luego  la 
Nueva  Ley  ha  de  tener  tambien  su  sacrificio  propio,  que  no  puede 
ser  otro  que  la  renovacion  del  sacrificio  del  Calvario,  o  sea,  la  santa 
misa. 

Conclusi6n  2.*  E1  sacrificio  de  la  cruz  y  el  sacriñcio  del  altar  son  uno 

solo  e  idfentico  sacriñcio,  sin  tn&s  diferencia  que  el  modo  de  ofre- 

cerse:  cruento  en  la  cruz  e  incruento  en  el  altar.  (Doctrina  catolica.) 


'  Cf.  11-11,85.1. 
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Consta  por  Jos  siguientes  lugares  teologicos: 

1  .**  El  magisterio  de  la  Iglesia.  Lo  enseña  expresamente 
— aunque  sin  definirlo  de  una  manera  directa —  el  concilio  de 
Trento  con  las  siguientes  palabras: 

«Una  y  la  misma  es  la  victima,  uno  mismo  el  que  ahora  se  ofrece 
por  ministerio  de  los  sacerdotes  y  el  que  se  ofrecio  entonces  en  la 
cruz;  solo  es  distinto  el  modo  de  ofrecerse»  (D  940). 

Esto  mismo  ha  repetido  y  explicado  en  nuestros  dias  Su  Santi- 
dad  Pio  XII  en  su  admirable  enciclica  Mediator  Dei: 

«Identico,  pues,  es  el  sacerdote,  Jesucristo,  cuya  sagrada  persona 
esta  representada  por  su  ministro... 

Igualmente  identica  es  la  victima;  es  decir,  el  mismo  divino  Re- 
dentor,  segun  su  humana  naturaleza  y  en  la  realidad  de  su  cuerpo  y 
de  su  sangre. 

Es  diferente,  sin  embargo,  el  modo  como  Cristo  es  ofrecido. 
Pues  en  la  cruz  se  ofrecio  a  si  mismo  y  sus  dolores  a  Dios,  y  la  in- 
molacion  de  la  victima  fue  llevada  a  cabo  por  medio  de  su  muerte 
cruenta,  sufrida  voluntariamente.  Sobre  el  altar,  en  cambio,  a  causa 
del  estado  glorioso  de  su  humana  naturaleza,  la  muerte  no  tiene  ja  do- 
minio  sobre  El  (Rom  6,9),  y,  por  tanto,  no  es  posible  la  efusion  de 
sangre.  Mas  la  divina  sabiduria  ha  encontrado  un  medio  admirable 
de  hacer  patente  con  signos  exteriores,  que  son  simbolos  de  muerte, 
el  sacrificio  de  nuestro  Redentor» 2. 

2. °  Los  Santos  Padres.  Lo  repiten  unanimemente.  Por  via  de 
ejemplo,  he  aqui  un  texto  muy  expresivo  de  San  Juan  Crisostomo: 

«(fAcaso  no  ofrecemos  todos  los  dias?...  Ofrecemos  siempre  el 
mismo  (sacrificio);  no  ahora  una  oveja  y  mañana  otra,  sino  siempre 
la  misma.  Por  esta  razon  es  uno  el  sacrificio;  ,-acaso  por  el  hecho  de 
ofrecerse  en  muchos  lugares  son  muchos  Cristos?  De  ninguna  mane- 
ra,  sino  un  solo  Cristo  en  todas  partes;  aqui  integro  y  alli  tambien, 
un  solo  cuerpo.  Luego  asi  como  ofrecido  en  muchos  lugares  es  un 
solo  cuerpo  y  no  muchos  cuerpos,  asi  tambien  es  un  solo  sacrificio»  3. 

3. '’  La  razon  thologica.  He  aqui  como  se  expresa  Santo 
Tomas: 

«Este  sacramento  se  liama  sacrificio  por  representar  la  pasion  de 
Cristo,  y  bostia  en  cuanto  que  contiene  al  mismo  Cristo,  que  es  «hos- 
tia  de  suavidad»,  en  frase  del  Apostol»  (111,73,4  ad  3). 

«Como  la  celebracion  de  este  sacramento  es  imagen  representati- 
va  de  la  pasion  de  Cristo,  el  altar  es  representacion  de  la  cru^,  en  la  que 
Cristo  se  inmolo  en  propia  figura»  (83,2  ad  2). 

«No  ofrecemos  nosotros  otra  oblacion  distinta  de  la  que  Cristo 
ofrecio  por  nosotros,  es  a  saber,  su  sangre  preciosa.  Por  lo  que  no  es 


2  Pio  XII,  cnciclica  Mediator  Dei:  AAS  39  (1947)  p.548. 

3  Hom.inep.ad  Eph.2\,2. 
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otra  oblacion,  sino  conmemoracion  de  aquella  hostia  que  Cristo  ofrecio » 
(ln  ep.  ad  Hebr.  10,1). 

Recogiendo  todos  estos  elementos,  escribe  con  acierto  un  teolo- 
go  contemporaneo: 

«Este  sacrificio  eucaristico  es  identico  al  de  la  cruz,  no  solamen- 
te  porque  es  identico  el  principal  oferente,  Cristo,  y  la  hostia  ofreci- 
da,  Cristo  paciente,  sino,  ademas,  porque  es  una  misma  la  ob/acion  u 
ofrecimiento  de  Cristo  en  la  cru%,  sacramentalmente  renovada  en  el  altar. 
Esta  oblacion  constituye  el  elemento  formal  de  todo  sacrificio.  Sin 
esta  unidad  de  oblacion  no  se  da  verdadera  unidad  e  identidad  del 
sacrificio  de  la  cruz  y  del  altar»  4. 

No  hay,  pues  — como  quieren  algunos  teologos — ,  diferencia 
tspecifica  entre  el  sacrificio  de  la  cruz  y  el  del  altar,  sino  solo  diferen- 
cia  numerica;  a  no  ser  que  la  diferencia  especifica  se  coloque  unica- 
mente  en  el  modo  de  ofrecerlo,  porque  es  evidente  que  el  modo  cruen- 
to  y  el  incruento  son  especificamente  distintos  entre  si.  Pero  esta  di- 
ferencia  puramente  modal  no  establece  diferenciacion  alguna  en  el  sa- 
crificio  en  si  mismo,  que  es  especificamente  identico  en  el  Calvario  y 
en  el  altar. 

Corolarios.  1."  E1  sacrificio  de  la  cena  fue  tambien  en  si  mis- 
mo  verdadero  y  propio  sacrificio,  aunque  por  orden  al  sacrificio  de 
la  cruz  que  habia  de  realizarse  al  dia  siguiente.  La  razon  es  porque 
hubo  en  el  todos  los  elementos  esenciales  del  sacrificio:  sacerdote 
oferente,  victima  e  inmolacion  mistica  o  sacramental,  significada 
por  la  separacion  de  las  dos  especies. 

2. "  Luego  el  sacrificio  de  la  cena,  el  de  la  cru%  y  el  del  altar  son 
especificamente  identicos,  aunque  haya  entre  ellos  un  conjunto  de 
diferencias  accidentales,  que  en  nada  comprometen  aquella  identidad 
especifica  esencial.  E1  de  la  cena  anuncio  el  de  la  cruz,  cuyos  meritos 
nos  aplica  el  del  altar. 

3. "  E1  sacrificio  del  altar  recoge,  elevandolas  al  infinito,  las  tres 
formas  de  sacrificio  que  se  ofrecian  a  Dios  en  el  Antiguo  Testamen- 
to:  a)  el  holocausto,  porque  la  mistica  oblacion  de  la  Victima  divina 
significa  el  reconocimiento  de  nuestra  servidumbre  ante  Dios  mu- 
cho  mas  perfectamente  que  la  total  combustion  del  animal  que  in- 
molaban  los  sacerdotes  de  la  Antigua  Ley;  b)  la  hostia  pacifica,  por- 
que  el  sacrificio  eucaristico  es  incruento  y  carece,  por  lo  mismo,  del 
horror  de  la  sangre;  y  c)  del  sacrificio  por  el  pecado,  porque  representa 
la  muerte  expiatoria  de  Cristo  y  nos  la  aplica  a  nosotros.  Un  tesoro, 
en  fin,  de  valor  rigurosamente  infmito. 


4  Rvdmo.  P.  Barbado,  O.P.,  obispo  de  Salamanca:  Prologo  al  Tratado  de  ta  Santisi- 
ma  Eucaristia,  del  Dr.  Alastruey,  2.1  ed.  (BAC,  1952)  p.XX. 
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ARTICULO  II 
Esencia  del  sacrificio  de  la  misa 

Tratamos  de  averiguar  en  este  articulo  que  parte  de  la 
misa  constituye  la  esencia  misma  del  sacrificio. 

99.  1.  Opiniones.  Hay  muchas  opiniones  entre  los 
teologos.  He  aqui  las  principales: 

a)  Algunos  parecen  poner  la  esencia  del  sacrificio  en  el  ofertorio 
u  oblacion  de  la  hostia  antes  de  la  consagracion  (Scoto,  Biel  y 
otros). 

b)  Otros,  en  la  consagracion  y  comunion  del  sacerdote  (Soto, 
San  Belarmino,  Lugo,  San  Alfonso  de  Ligorio,  etc.). 

c)  Otros,  en  la  comunion  solamente  (Gabriel  de  San  Vicente). 

d)  Otros,  en  la  consagracion,  oblacion  de  la  hostia  consagrada, 
fraccion,  mezcla  de  las  dos  especies  y  comunion  (Cano,  Valencia,  etc.). 

e)  Otros,  finalmente,  en  la  sola  consagracion  de  las  dos  espe- 
cies  (Santo  Tomas,  San  Buenaventura,  Cayetano,  Suarez,  Salmanti- 
censes,  Juan  de  Santo  Tomas,  Billot  y  la  mayor  parte  de  los  teo- 
logos). 

100.  2.  Doctrina  catolica.  Vamos  a  precisarla  en  las 
siguientes  conclusiones: 

Conclusi6n  l.a  La  esencia  del  sacriñcio  de  la  misa  consiste  en  la  sola 

consagracidn  de  las  dos  especies.  (Doctrina  catolica.) 

He  aqui  las  pruebas: 

1. ’  La  Sagrada  Escritura.  Como  hemos  visto  mas  arriba,  las 
palabras  que  pronuncio  Nuestro  Señor  Jesucristo  en  la  institucion 
de  la  eucaristia  se  toman  como  prueba  de  su  caracter  sacrificial.  Aho- 
ra  bien:  esas  palabras  son  precisamente  las  de  la  consagracion  eucaris- 
tica  nada  mas.  Luego  en  la  sola  consagracion  consiste  la  esencia  del 
sacrificio  eucaristico. 

2. *  El  magisterio  de  la  Iglesia.  La  doctrina  de  la  conclusion, 
que  era  ya  la  mas  comun  entre  los  teologos,  ha  venido  a  convertirse 
en  doctrina  catolica  oficial  despues  de  la  admirable  enciclica  de  Pio  XII 
Mediator  Dei,  donde  la  enseña  expresamente,  con  su  magisterio  ordi- 
nario,  a  toda  la  Iglesia  universal.  He  aqui  las  palabras  del  Sumo 
Pqntifice: 

«Hay  que  afirmar  una  vez  mas  que  el  sacrificio  eucaristico  consis- 
te  esencialmente  en  la  inmolacion  incruenta  de  la  victima  divina,  in- 
molacion  que  es  misticamente  manifestada  por  la  separacion  de  las 
sagradas  especies  y  por  la  oblacion  de  las  mismas  hecha  al  Eterno 
Padre.  La  santa  comunion  pertenece  a  la  integridad  del  sacrificio  y  a 


173 


Tr.3  sec.2.  La  eucaristia  como  sacrificio 

la  participacion  en  el  por  medio  de  la  comunion  del  augusto  sacra- 
mento,  y  aunque  es  absolutamente  necesaria  al  ministro  sacrificante, 
en  lo  que  toca  a  los  fieles  solo  es  vivamente  recomendable» 

3.’  La  raz6n  thologica.  Santo  Tomas  advierte  expresamente 
que  «en  la  consagracion  de  este  sacramento  se  ofrece  sacrificio  a  Dios»2. 
Y  al  explicar  el  modo  con  que  esto  se  realiza,  escribe  textualmente: 

«Por  doble  motivo  se  llama  inmolacion  de  Cristo  a  la  celebracion 
de  este  sacramento.  En  primer  lugar,  porque...  la  celebracion  de  este 
sacramento  es  imagen  representativa  de  la  pasion  de  Cristo,  que  es 
una  verdadera  inmolacion.  En  segundo  lugar,  por  el  orden  que  dice 
a  los  efectos  de  la  pasion,  de  cuyos  frutos  nos  hace  participar»  3. 

Vamos  a  precisar  ahora  en  una  nueva  conclusion  de  que  forma 
la  doble  consagracion  eucaristica  representa  y  reproduce  formalmente 
de  una  manera  mistica  e  incruenta  el  sacrificio  cruento  de  la  cruz. 

Conclusi6n  2.*  La  consagraci6n  de  las  dos  especies  constituye  formal- 
mente  el  sacriflcio  eucaristico,  en  cuanto  que  Cristo,  por  la  separa- 
ci6n  simb61ica  o  sacramental  de  su  cuerpo  y  de  su  sangre  bajo  las 
distintas  especies,  que  representan  su  inmolaci6n  cruenta  en  la 
cruz,  se  ofrece  e  inmola  a  su  Etemo  Padre  de  una  manera  incruen- 
ta,  mistica  o  sacramental. 

Es  la  explicacion  sencilla  y  clara  de  Santo  Tomas4,  a  la  que 
vuelven  los  teologos  despues  de  innumerables  tentativas  de  nuevas 
explicaciones,  que  han  tenido  que  ir  abandonando  sucesivamente. 
Es  tambien  la  que  enseña  claramente  Pio  XII  en  su  enciclica  Media- 
tor  Dei.  He  aqui  sus  propias  palabras: 

«En  la  cruz  se  ofrecio  a  si  mismo  y  sus  dolores  a  Dios,  y  la  in- 
molacion  de  la  victima  fue  llevada  a  cabo  por  medio  de  su  muerte 
cruenta,  sufrida  voluntariamente.  Sobre  el  altar,  en  cambio,  a  causa 
del  estado  glorioso  de  su  naturaleza,  la  muerte  no  tieneja  dominio  sobre 
El  (Rom.  6,9),  y,  por  tanto,  no  es  posible  la  efusion  de  sangre.  Mas 
la  divina  sabiduria  ha  encontrado  un  medio  admirable  de  hacer  pa- 
tente,  bajo  los  signos  exteriores  que  son  simbolos  de  muerte,  el  sa- 
crificio  de  nuestro  Redentor.  Ya  que  por  medio  de  la  transustan- 
ciacion  del  pan  en  el  cuerpo  y  del  vino  en  la  sangre  de  Cristo,  asi 
como  se  tiene  realmente  presente  su  cuerpo,  asi  tambien  se  tiene  su 
sangre.  De  este  modo,  las  especies  eucaristicas,  bajo  las  cuales  esta  presen- 
te,  significan  la  cruenta  separacion  del  cuerpoj  de  la  sangre.  Asi,  la  demos- 


'  Plo  XII,  cnciclica  Mediator  Dei:  AAS  39  (1947)  p.563. 

2  111,82,10  c  y  ad  1. 

»  111,83,1. 

4  He  aqui  sus  propias  palabras,  expuestas  como  de  paso  al  resolver  una  de  las  obje- 
ciones,  como  si  se  tratara  de  la  cosa  mas  natural  y  sencilla  del  mundo:  «La  pasion  del  Se- 
ñor  se  representa  en  ta  misma  consagracion  de  este  sacramento,  en  la  cual  no  dcbe  consagrarse 
el  cuerpo  sin  la  sangre.  E1  pueblo  puede  recibir  el  cuerpo  sin  la  sangrc,  sin  que  por  ello 
se  siga  detrimcnto  alguno,  porque  cl  sacerdote  ofrece  y  toma  la  sangrc  en  persona  de 
todos,  y,  ademas,  porque  Cristo  entero  esta  contenido  bajo  una  y  otra  especie» 
(111,80,12  ad  3). 
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rracion  dc  su  muerte  real  en  el  Calvario  se  repite  en  todos  los  sacri- 
ficios  del  altar,  porquc,  por  medio  de  simbolos  distintos,  se  significa 
y  demuestra  que  Jesucristo  esta  en  estado  de  victima»5. 

Corolarios.  1."  De  estas  dos  conclusiones  se  desprende  clara- 
mente  que  no  estan  en  lo  cierto  ninguna  de  las  teorias  que  hemos 
expuesto  al  principio  de  este  articulo,  a  excepcion  de  la  que  ponia  la 
esencia  del  sacrificio  de  la  misa  en  la  sola  consagracion  de  las  dos 
especies. 

2. "  Sin  embargo  — como  ya  dijimos  mas  arriba  (cf.  n.81,2.1) — , 
en  la  consagracion  de  una  sola  de  las  dos  especies  se  incoa  ya  el  sa- 
crificio  eucaristico,  lo  que  es  suficiente  para  que  sea  valida  la  consa- 
gracion  de  una  sola  especie,  aunque  sea,  de  suyo,  ilicita  y  horrenda- 
mente  sacrilega  si  se  hiciera  voluntariamente,  ya  que  es  ilicito  y  sacri- 
lego  dejar  incompleto  el  sacrificio. 

3. "  Luego  no  cumple  con  el  precepto  eclesiastico  de  oir  misa 
los  domingos  y  dias  festivos  el  que  oye  toda  la  misa  excepto  la  consa- 
gracion  de  las  dos  especies,  porque  en  ella  esta  precisamente  la  esencia 
del  sacrificio.  Ni  tampoco  cumple  el  que  oye  la  doble  consagracion, 
omitiendo  todo  lo  demas;  porque,  aunque  oyo  la  esencia  del  sacrifi- 
cio,  falto  a  la  integridad  del  mismo,  que  esta  preceptuada  por  la  Igle- 
sia:  «oir  misa  entera  todos  los  domingos  y  fiestas  de  guardar»  (Cate- 
cismo  nacional  español). 

ARTICULO  III 

Fines  y  efectos  del  santo  sacrificio  de  la  misa 

La  santa  misa,  como  reproduccion  incruenta  del  sacrificio 
del  Calvario,  tiene  los  mismos  fines  y  produce  los  mismos 
efectos  que  el  sacrificio  de  la  cruz.  Son  los  mismos  que  los 
del  sacrificio  en  general  como  acto  supremo  de  religion,  pero 
en  grado  incomparablemente  superior,  por  la  grandeza  infini- 
ta  del  sacrificio  redentor. 

Vamos  a  establecer  en  forma  de  conclusion  la  doctrina  ca- 
tolica  sobre  los  fines  y  efectos  de  la  santa  misa. 

Conclusion.  La  santa  misa  es,  a  la  vez,  un  sacrificio  de  adoraci6n,  re- 

paracion,  impetracion  y  accion  de  gracias.  (De  fe  divina,  expresamen- 

te  definida.) 

E1  concilio  de  Trento  definio  solemnemente  esta  doctrina  en  el 
siguiente  canon: 

«Si  alguno  dijere  que  el  sacrifico  de  la  misa  solo  es  de  alaban^a  y 
de  accion  de  gracias,  o  mera  conmemoracion  del  sacrificio  cumplido 

5  Plo  XII,  enciclica  Mediator  Dei:  AAS  39  (1947)  p.548. 
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cn  la  cruz,  pero  no  propiciatorio,  o  que  solo  aprovecha  al  que  lo  reci- 
be;  y  que  no  debe  ser  ofrecido  por  los  vivos  y  los  difuntos,  por  los 
ptcados,  penas,  satisfacciones  y  otras  necesidades,  sea  anatema»  (D  950). 

En  la  expresion  propiciatorio  — empleada  por  el  concilio —  sc  so- 
brentiende  la  impetracion,  como  explica  el  mismo  concilio  en  otro  lu- 
gar  (cf.  D  940). 

Expliquemos  ahora  brevemente  cada  una  de  esas  cuatro  finalida- 
des  en  particular. 


A)  Adoracion 

101.  La  santa  misa  es,  en  primer  lugar,  un  sacrificio  latreutico 
(del  griego  XocTpeta,  adoracion),  porque  por  la  mistica  inmolacion  de 
jesucristo  bajo  las  especies  de  pan  y  vino  se  ofrece  a  Dios  un  sacri- 
ficio  de  valor  infinito  en  reconocimiento  de  su  supremo  dominio  so- 
bre  nosotros  y  de  nuestra  humilde  servidumbre  hacia  El,  que  es  lo 
propio  de  la  adoracion  de  latria. 

Esta  fmalidad  se  consigue  siempre,  infaliblemente,  aunque  cele- 
bre  la  misa  un  sacerdote  indigno  y  en  pecado  mortal.  La  razon  es 
porque  este  valor  latreutico  o  de  adoracion  depende  de  la  dignidad 
infinita  del  Sacerdote  principal  que  lo  ofrece  y  del  valor  de  la  Victi- 
ma  ofrecida.  Por  eso  se  produce  siempre,  infaliblemente,  ex  opere 
operato. 

Corolario.  Una  sola  misa  glorifica  mas  a  Dios  que  le  glorifica- 
ran  en  el  cielo  por  toda  la  eternidad  todos  los  angeles  y  santos  y 
bienaventurados  juntos,  incluyendo  a  la  misma  Santisima  Virgen 
Maria,  Madre  dc  Dios.  La  razon  es  porque  toda  la  glorificacion  que 
las  criaturas  ofreceran  a  Dios  eternamente  en  el  cielo  sera  todo  lo 
grande  que  se  quiera,  pero  no  infinita;  mientras  que  la  santa  misa 
glorifica  infinitamente  a  Dios,  en  el  sentido  riguroso  y  estricto  de  la 
palabra. 

En  retorno  de  esta  inmensa  glorificacion,  Dios  se  inclina  amoro- 
samente  hacia  sus  criaturas.  De  ahi  procede  el  inmenso  tesoro  que 
representa  para  nosotros  el  santo  sacrificio  del  altar. 


B)  Reparacion 

102.  La  santa  misa,  como  renovacion  que  es  del  mismo  sacrifi- 
cio  redentor,  tiene  toda  su  virtud  infinita  y  toda  su  eficacia  repara- 
dora. 

Claro  que  este  efecto  no  se  nos  aplica  en  toda  su  plenitud  infini- 
ta  (bastaria  una  sola  misa  para  reparar,  con  gran  sobreabundancia, 
todos  los  pecados  del  mundo  y  liberar  de  sus  penas  a  todas  las  al- 
mas  del  purgatorio),  sino  en  grado  limitado  y  finito,  segun  nuestras 
disposiciones.  Pero,  con  todo: 
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a)  Nos  alcanza  — de  suyo  ex  opere  operato,  si  no  le  ponemos 
obstaculos —  la  gracia  actual,  necesaria  para  el  arrepentimiento  de 
nuestros  pecados.  Lo  enseña  expresamente  el  concilio  de  Trento: 

«Pues  aplacado  el  Señor  por  la  oblacion  de  este  sacrificio,  conce- 
diendo  la  gracia  y  el  don  de  la  penitencia,  perdona  los  crimenes  y  peca- 
dos,  por  grandes  que  sean»  (D  940). 

b)  Nos  remite  siempre,  infaliblemente  si  no  ponemos  obstacu- 
lo,  parte,  al  menos,  de  la  pena  temporal  que  teniamos  que  pagar  por 
nuestros  pecados  en  este  mundo  o  en  el  otro.  Y  este  efecto  puede 
producirlo  tambien  en  favor  de  las  almas  del  purgatorio,  como  de- 
claro  expresamente  el  mismo  concilio  de  Trento  (D  940  y  950).  E1 
grado  y  medida  de  esta  remision  depende  de  nuestras  disposiciones, 
al  menos  en  lo  relativo  a  las  penas  debidas  por  nuestros  propios  pe- 
cados;  porque  en  lo  relativo  al  grado  de  descuento  a  las  almas  del 
purgatorio,  es  lo  mas  probable  que  ex  opere  operato  dependa  unica- 
mente  de  la  voluntad  de  Dios,  aunque  ex  opere  operantis  ayude  tam- 
bien  mucho  la  devocion  del  que  dice  la  misa  o  del  que  la  encargo  *. 

Corolario.  Ningun  sufragio  aprovecha  tan  eficazmente  a  las  al- 
mas  del  purgatorio  como  la  aplicacion  del  santo  sacrificio  de  la 
misa.  Y  ninguna  otra  penitencia  sacramental  pueden  imponer  los  con- 
fesores  a  sus  penitentes  cuyo  valor  satisfactorio  pueda  compararse, 
de  suyo,  al  de  una  sola  misa  ofrecida  a  Dios. 


C)  Impetracion 

103.  La  santa  misa  dene  un  inmenso  valor  impetratorio  para  ob- 
tener  de  Dios  todas  cuantas  gracias  necesitemos.  No  solamente  por- 
que  constituye  el  acto  central  de  la  liturgia  catolica  y  contiene 
formulas  bellisimas  de  oracion  deprecatoria,  sino  porque,  a  este  gran 
valor  como  oracion  oficial  de  la  Iglesia,  añade  la  eficacia  infinita  de 
la  oracion  del  mismo  Cristo,  que  se  inmola  misdcamente  por  nos- 
otros  y  esta  realmente  alli  «siempre  vivo  para  interceder  por  nos- 
otros»  (Hebr  7,25).  Por  eso,  la  santa  misa,  de  suyo,  ex  opere  operato, 
mueve  a  Dios  infaliblemente  a  concedernos  todas  cuantas  gracias 
necesitemos,  si  bien  la  concesion  efectiva  de  esas  gracias  se  mide  por 
el  grado  de  nuestras  disposiciones,  y  hasta  puede  frustrarse  total- 
mente  por  el  obstaculo  voluntario  que  le  pongan  las  criaturas. 

Corolario.  No  hay  triduo,  ni  novena,  ni  oracion  alguna  que 
pueda  comparse,  de  suyo,  a  la  eficacia  impetratoria  de  una  sola  misa. 


D)  Accion  de  gracias 

104.  Como  ya  dijimos  en  su  lugar  correspondiente,  la  palabra 
eucaristia  significa  accion  de  gracias.  E1  sacrificio  del  altar  es  el  sacrifi- 

1  Cf.  111,79,5;  Suppl.  71,9  ad  3  et  5. 
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cio  eucaristico  por  antonomasia,  porque  es  el  mismo  Cristo  quien  sc 
inmola  por  nosotros  y  ofrece  a  su  Eterno  Padre  un  sacrificio  de  ac- 
cion  de  gracias  que  iguala,  e  incluso  supera,  a  los  beneficios  inmen- 
sos  que  de  E1  hemos  recibido. 

Corolario.  Sin  la  santa  misa,  nuestra  deuda  de  gratitud  para 
con  Dios  por  los  inmensos  beneficios  que  de  E1  hemos  recibido  en 
el  orden  natural  y  en  el  sobrenatural  quedaria  eternamente  insatisfe- 
cha.  Con  una  sola  misa,  en  cambio,  podemos  cancelarla  totalmente, 
con  saldo  infmito  a  nuestro  favor. 


ARTICULO  IV 
Frutos  de  la  santa  misa 

Independientemente  de  los  efectos  o  frutos  que  produce 
en  nuestras  almas  la  eucaristia  como  sacramento,  o  sea,  la  sa- 
grada  comunion  — que  examinaremos  en  su  lugar  correspon- 
diente — ,  preguntamos  aqui  cuales  son  los  frutos  de  la  santa 
misa  considerada  como  sacrificio  expiatorio  e  impetratorio. 

Todos  los  teologos  estan  de  acuerdo  en  señalar  cuales 
son,  aunque  no  coinciden  en  la  terminologia  para  designar- 
los.  Nos  parece  que  la  mas  exacta  y  sencilla  es  la  que  dis- 
tingue  cuatro  clases  de  frutos:  generalisimo,  general,  especial  y  es- 
pecialisimo 1 .  He  aqui  la  explicacion  de  cada  uno  en  particular. 


A)  Generalisimo 

105.  Se  llama  asi  el  fruto  que  sobreviene  a  toda  la  Iglesia  univer- 
sal  por  el  solo  hecho  de  celebrar  la  misa,  independientemente  de  la 
intencion  del  ministro,  que  no  podria  impedir  este  fruto  o  aplicarlo 
a  otra  finalidad  distinta,  ya  que  proviene  de  la  misa  en  cuanto  sacri- 
ficio  ofrecido  a  Dios  por  Cristo  y  por  la  Iglesia. 

Este  fruto  generalisimo  afecta  a  todos  los  fieles,  vivos  o  difun- 
tos,  con  tal  que  no  pongan  obice.  He  aqui  las  razones  que  lo  prue- 
ban: 

a)  En  virtud  de  la  comunion  de  los  santos,  las  obras  buenas  reali- 
zadas  por  cualquier  cristiano  en  gracia  aprovechan  a  todos  los  de- 
mas  miembros  del  Cuerpo  mistico  de  Cristo;  luego  con  mucha  ma- 
yor  razon  aprovechara  a  todos  ellos  el  fruto  de  la  oblacion  de  Cris- 
to,  que  es  su  divina  Cabeza. 

b)  Cristo,  que  se  ofrecio  en  la  cruz  a  su  Eterno  Padre  como 
Mediador  de  todos  los  hombres,  se  ofrece  en  la  santa  misa  como 


1  Cf.  Marc,  Institutiones  morates  11,1593. 
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Cabcza  dc  toda  la  Iglesia  para  aplicar  los  meritos  de  la  cruz  a  toda 
clla. 

c)  La  liturgia  de  la  misa  expresa  claramente  esta  fmalidad  gene- 
ralisima  en  diferentes  momentos  del  rito  sacrificial:  Por  todos  los  jieles 
cristianos,  vivos y  difuntos...;  Por  nuestra  salud y  la  de  todo  el  mundo ;  Para 
utilidad  nuestra  y  de  toda  su  santa  Iglesia  (contestacion  al  Orate  fratres); 
Que  te  ofrecemos  en  primer  lugar  por  tu  santa  Iglesia... y  por  todos  los  fieles 
ortodoxos,  que  profesan  la  fe  catolica  y  apostolica  (canon);  Nosotros  tus 
siervos,y  con  nosotros  tu  pueblo  santo  (ibid.). 

No  todos  los  cristianos,  sin  embargo,  reciben  por  igual  este  fru- 
to  generalisimo.  Depende  en  gran  parte  del  grado  de  fervor  con  que 
se  unan  espiritualmente  a  todas  las  misas  que  se  celebran  en  el  mun- 
do  entero;  practica  utilisima,  que  descuidan,  por  desgracia,  muchos 
dc  ellos. 


B)  General 

106.  Es  el  fruto  que  perciben  los  que  participan  de  algun  modo 
en  la  celebracion  de  la  santa  misa  en  union  con  el  sacerdote,  y  es  in- 
dependiente  tambien  de  la  intencion  del  sacerdote,  que  no  puede 
impedirlo  o  desviarlo.  En  realidad  coincide  sustancialmente  con  el 
fruto  anterior  (el  generalisimo),  del  que  solo  se  distingue  en  el  grado 
de  participacion.  Y  aun  dentro  de  esta  subdivision  cabe  distinguir 
dos  categorias  de  participantes: 

a)  Los  que  sirven  inmediatamente  al  altar  (diacono  y  minoris- 
tas)  participan  de  este  fruto  en  grado  excelente,  aunque  siempre  en 
proporcion  con  el  grado  de  su  fervor  o  devocion.  En  este  sentido, 
el  simple  acolito  — aunque  sea  un  seglar —  participa  mas,  de  suyo, 
que  los  meros  fieles  asistentes. 

b)  Los  fieles  que  asisten  al  sacrificio,  sobre  todo  si  se  unen  al 
sacerdote  celebrante  y  toman  parte  en  la  santa  misa  cantando  las 
oraciones,  dialogandolas,  etc.  Caben,  sin  embargo,  infinidad  de  gra- 
dos  en  esta  participacion,  segun  las  disposiciones  intimas  de  cada 
uno. 

E1  sacerdote  alude  varias  veces,  en  las  oraciones  de  la  misa,  a  los 
fieles  que  asisten  al  santo  sacrificio,  y  que,  de  alguna  manera,  lo 
concelebran  con  el.  He  aqui  algunos  textos:  Orad,  hermanos,  para  que 
este  sacnficio  mio  y  vuestro  sea  agradable  en  presencia  de  Dios  Padre  omni- 
potente;  Acuerdate,  Señor...,  y  de  todos  los  circunstantes...,  por  quienes  te 
ofrecemos,y  ellos  mismos  te  ofrecen,  este  sacrificio  de  alabansça,  por  si y  por 
todos  los  suyos  (memento  de  vivos). 

En  su  aspecto  expiatorio,  este  fruto  puede  ser  aplicado  por  los 
fieles  en  sufragio  de  las  almas  del  purgatorio,  y,  probablemente, 
tambien  en  favor  de  los  vivos  que  no  pongan  obice.  En  cuanto  im- 
petratorio,  puede  ofrecerse  para  alcanzar  cualquier  gracia  de  Dios 
para  si  o  para  los  demas. 
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Es  probable  que  pueda  percibirse  este  fruto  de  todas  las  misas 
que  se  oigan,  aunque  sean  varias  a  la  vez2. 

C)  Especial 

107.  Es  el  fruto  que  corresponde  a  la  persona  o  personas  por 
quienes  el  sacerdote  aplica  la  santa  misa.  Puede  aplicarse  por  los  vi- 
vos  o  por  los  difuntos  (D  950),  ya  sea  en  general,  ya  por  alguno  de 
ellos  en  particular. 

Este  fruto  especial  es  impetratorio,  satisfactorio  y  propiciatorio; 
y  se  aplica  infaliblemente  — aunque  en  medida  y  grado  solo  por 
Dios  conocido —  a  la  persona  o  personas  por  quienes  se  ofrece  el 
sacrificio,  con  tal  que  no  pongan  obice. 

En  el  articulo  siguiente  examinaremos  las  principales  cuestiones 
que  plantea  la  aplicacion  de  este  fruto  especial  de  la  santa  misa. 

D)  Especialisimo 

108.  Es  el  fruto  que  corresponde  al  sacerdote  celebrante,  quien 
lo  recibe  ex  opere  operato  de  una  manera  infalible  — con  tal  de  no 
poner  obice — ,  aunque  celebre  la  misa  por  otros.  Y  esto  no  solo 
por  razon  de  la  sagrada  comunion  que  recibe,  sino  por  razon  del 
mismo  sacrificio  que  ofrece  en  nombre  de  Cristo,  Sacerdote  princi- 
pal  del  mismo. 

Este  fruto  es  personal  e  intransferible,  aunque  admite  muchos 
grados  de  intensidad,  segun  el  fervor  o  devocion  con  que  el  sacer- 
dote  celebre  la  misa.  Alejandro  VII  condeno  una  proposicion  que 
afirmaba  ser  licito  al  sacerdote  recibir  doble  estipendio  por  una  sola 
misa  aplicando  al  que  la  encarga  este  fruto  especialisimo,  ademas  del 
especial  (D  1108). 

E1  valor  de  este  fruto  es  muy  superior  al  generalisimo  y  al  gene- 
ral;  pero  no  es  seguro  que  supere  tambien  al  especial,  aunque  no  fal- 
tan  teologos  que  lo  afirman  terminantemente. 


ARTICULO  V 

Valor  del  sacrificio  eucaristico 

109.  1.  Nocion.  No  es  lo  mismo  valor  que  fruto  del 

sacrificio  eucaristico.  Se  distinguen  como  la  causa  y  el  efecto. 
Y  asi: 

a)  Se  entiende  por  valor  la  eficacia  que  la  misa  tiene  por  la  dig- 
nidad  infinita  del  oferente  principal  (Cristo)  y  de  la  cosa  ofrecida  (su 


2  Cf.  PrOmmkr,  Manuale  Theologjae  Mora/is  III  n.243;  Cappello,  De  sacramentis  1,558. 
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propio  cuerpo  y  sangre  preciosa)  para  conferir  bienes  al  oferente  mi- 
nisterial  (el  sacerdote)  y  a  aquellos  por  los  cuales  se  ofrece  el  sacri- 
ficio. 

b)  Reciben  el  nombre  de  frutos  los  bienes  mismos  que  Dios 
concede  en  atencion  al  sacrificio  del  altar.  En  el  articulo  anterior  hc- 
mos  hablado  ya  de  los  frutos.  En  cl  presente  hablaremos  del  valor  dc 
la  santa  misa. 

110.  2.  Prenotandos.  Para  resolver  con  claridad  y 
acierto  esta  cuestion  interesantisima,  es  preciso  tener  en  cuen- 
ta  los  siguientes  prenotandos: 

1. "  En  HL  SACRIFICIO  DH  LA  MISA  INTHRVIHNHN  HN  DIFHRHNTHS  AS- 
PiiCTOS: 

a )  Cristo,  como  Sacerdote  principal  y  Cabeza  del  Cuerpo  mis- 
tico. 

b )  La  Iglesia,  a  la  que  Cristo  confio  la  renovacion  de  su  sacrifi- 
cio  redentor. 

c)  E1  sacerdote  celebrante,  en  virtud  de  los  poderes  recibidos 
en  su  ordenacion  sacerdotal. 

d)  Los  restantes  ministros  y  los  fieles  asistentes. 

2. "  El  INFINITO  PL'F.DH  CONSIDHRARSH  DH  DOS  MODOS: 

a)  lntensivamente,  en  cuanto  que  tiene  la  plenitud  total  del  ser,  y 
no  puede  en  modo  alguno  ser  mayor  de  lo  que  es.  En  este  sentido, 
solo  Dios  es  infinito. 

b)  Extensivamente,  en  cuanto  que  no  puede  encontrar  un  tope 
mas  alla  del  cual  no  pueda  pasar  (v.gr.,  la  numeracion,  que  siempre 
puede  ser  mayor).  En  este  sentido,  infmito  es  lo  mismo  que  indefi- 
nido. 

3. "  El  valor  o  eficacia  de  una  cosa  puede  ser: 

a)  Extensivamente  infinito,  si  de  suyo  no  encuentra  limitacion 
alguna  en  la  produccion  de  sus  efectos. 

b)  Extensivamente  finito,  si  encuentra  de  hecho  limitacion  en  la 
produccion  de  sus  efectos. 

111.  3.  Conclusiones.  Teniendo  en  cuenta  las  no- 
ciones  y  prenotandos  anteriores,  vamos  a  precisar  el  valor  o 
eficacia  de  la  santa  misa  en  una  serie  de  conclusiones. 

Conclusibn  1.*  E1  sacrificio  de  la  misa,  en  si  mismo  considerado  (o 

sea,  prescindiendo  de  su  aplicacibn  a  nosotros),  tiene  un  valor  abso- 

lutamente  inñnito  tanto  intensiva  como  extensivamente. 

He  aqui  las  pruebas  que  descubre  sin  esfuerzo  la  razon 
teologica l: 

1  Cf.  Doronzo,  De  eucharistia  a.52-53. 
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1. '  PoR  LA  IDENTIDAD  ENTRH  EL  SACRIHCIO  DE  LA  CRUZ  V  EL  DEL  AL- 

tar.  Hemos  hablado  ya  de  esto  mas  arriba  (cf.  n.98,2.*). 

2. *  Por  razon  de  la  oblacion  de  Cristo.  Este  argumento, 
complementario  del  anterior,  es  tambien  del  todo  claro  y  evidente. 
En  la  misa,  en  efecto,  no  solo  se  ofrece  el  cuerpo  de  Cristo,  sino 
que  el  oferente  es  tambien  el  mismo  Cristo.  La  victima  es  Cristo,  el 
oferente  principal  es  Cristo,  y  el  acto  de  oblacion,  tanto  externo  como  in- 
terno,  es  una  accion  de  Cristo.  Ahora  bien:  el  cuerpo  de  Cristo  es  de 
valor  inflnito;  la  persona  de  Cristo  oferente  es  de  infinita  dignidad, 
y  la  accion  oblativa,  en  cuanto  procedente  de  la  persona  del  Verbo 
— unica  que  hay  en  Cristo — ,  es  de  infinita  estimabilidad. 

3. *  POR  LA  MISMA  1NF1N1TUD  DE  LOS  EFECTOS  DE  LA  MISA.  La  eflCa- 
cia  del  sacrificio  de  la  misa,  por  parte  de  los  efectos  que  produce,  es, 
de  suyo,  infmita.  Porque,  aunque  de  hecho  no  produzca  infinitos  efec- 
tos  (porque  los  efectos  creados  no  pueden  ser  infinitos  extensiva  ni 
intensivamente),  puede,  sin  embargo,  producir  mas  y  mayores  efec- 
tos  sin  Hmite  alguno,  de  suerte  que  nunca  puede  alcanzarse  un  tope 
en  numero  o  intensidad  mas  alla  del  cual  no  pueda  extenderse  la  efi- 
cacia  del  sacrificio  del  altar.  Luego  el  valor  de  la  santa  misa  es,  de 
suyo,  infinito,  pues  de  lo  contrario  no  podrian  serlo  sus  efectos,  ya 
que  el  efecto  no  puede  ser  superior  a  su  causa. 

Conclusion  2.*  En  su  aplicacion  a  nosotros,  la  eficacia  impetratoria  y 
satisfactoria  de  la  santa  misa  es  finita  y  limitada  tanto  intensiva 
como  extensivamente. 

La  razon  es  muy  clara  y  sencilla.  E1  hombre  es,  de  suyo,  finito; 
luego  es  absolutamente  incapaz  de  un  bien  intensivamente  infinito. 

Por  otra  parte,  el  numero  de  hombres  es  tambien  necesariamente 
finito;  luego  el  fruto  del  sacrificio  no  puede  ser  extensivamente  infini- 
to.  Se  confirma  esto  mismo  por  otro  capitulo:  la  pena  eterna  asigna- 
da  a  los  condenados  del  infierno  no  se  les  puede  remitir  o  perdonar; 
luego  el  fruto  de  la  misa  no  puede  extenderse  a  todos  los  hombres 
existentes,  aunque  esto  no  provenga  de  falta  de  virtud  en  la  misa, 
sino  de  la  radical  indisposicion  del  sujeto  receptor,  como  explicare- 
mos  en  las  siguientes  conclusiones. 

Conclusion  3/  Los  frutos  de  la  misa  son  limitados  incluso  con  rela- 
ci6n  al  sujeto  que  los  recibe,  de  suerte  que  no  se  le  confieren  en 
toda  la  medida  o  extensibn  con  que  podria  recibirlos,  sino  unica- 
mente  en  la  medida  y  extensibn  de  sus  disposiciones  actuales. 

He  aqui  las  pruebas: 

1  .*  PoR  LA  PRACTICA  DE  LA  IgLESIA  Y  EL  SENTIDO  DE  LOS  FIELES.  La 
practica  de  la  Iglesia  es  repetir  la  aplicacion  del  sacrificio  en  favor 
de  una  determinada  persona  viva  o  difunta  o  para  obtener  una  mis- 
ma  gracia.  Ahora  bien:  si  el  fruto  de  la  misa  no  fuera  limitado,  seria 
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absurda  la  repeticion  de  la  misa  por  una  misma  persona  o  fmalidad, 
ya  que  bastaria  una  sola  misa  para  llenar  a  todos  los  hombres  del 
mundo  de  toda  clase  de  bienes  y  liberar  de  un  solo  golpe  a  todas  las 
almas  del  purgatorio. 

2. ‘  Por  paridad  con  el  sacrificio  de  la  cruz.  E1  sacrificio  de  la 
cruz,  aunque  sea  de  infinito  valor  y  eficacia,  tiene,  sin  embargo,  una 
aplicacion  limitada  — segun  Ia  ordenacion  de  Dios  y  las  disposicio- 
nes  de  los  hombres —  a  traves  de  los  sacramentos,  meritos,  satisfac- 
ciones  y  oraciones.  Luego  por  identico  motivo,  y  con  mayor  razon, 
ocurrira  lo  mismo  con  el  sacrificio  del  altar. 

3. *  Por  paridad  con  los  sacramentos.  Tambien  los  sacramen- 
tos  tienen  infinita  eficacia  (aunque  de  otro  genero  que  la  pertene- 
ciente  al  sacrificio  de  la  misa),  y,  sin  embargo,  producen  siempre  un 
efecto  limitado,  por  razon  de  las  limitadas  disposiciones  del  sujeto 
que  los  recibe.  Luego  lo  mismo  ocurrira  con  el  sacrificio  del  altar 
por  parte  de  las  disposiciones  del  sujeto  a  quien  se  aplica. 

4.1  POR  PARIDAD  CON  EL  MODO  DE  OBRAR  DE  LAS  CAUSAS  NATURALES. 
Las  causas  naturales  no  comunican  toda  su  virtud  en  el  grado  maxi- 
mo  en  que  podrian  hacerlo,  sino  segun  la  condicion  y  disposiciones 
del  sujeto  que  la  recibe  (v.gr.,  el  fuego  quema  mas  o  menos  segun 
nos  acerquemos  mas  o  menos  a  el).  Luego  lo  mismo  ocurrira  con 
las  causas  sobrenaturales,  dado  el  paralelismo  entre  el  orden  natural 
y  el  sobrenatural. 

Conclusion  4/  La  unica  razon  de  la  limitacidn  o  medida  del  fruto  del 

sacriñcio  son  las  disposiciones  del  sujeto  a  quien  se  aplica. 

Acabamos  de  ver  que  las  disposiciones  del  sujeto  a  quien  se  apli- 
ca  limitan  el  fruto  del  sacrificio,  que  tiene,  de  suyo,  virtud  infinita  o 
ilimitada  (conclusion  primera). 

En  esta  conclusion  avanzamos  un  paso  mas,  y  decimos  que  esas 
disposiciones  del  sujeto  receptor  son  la  unica  razon  de  la  limitacion 
de  esos  frutos,  sin  que  pueda  asignarse  ninguna  otra  causa  indepen- 
diente  de  esas  disposiciones.  Se  prueba: 

1. "  Por  i.a  autoridad  de  Santo  TomAs.  Lo  dice  expresamente 
repetidas  veces  y  es  una  consecuencia  logica  de  los  principios  tomis- 
tas  sobre  la  medida  de  la  infusion  de  la  gracia  y  de  las  formas  en  ge- 
neral.  He  aqui  algunos  textos: 

«Aunque  esta  oblacion  sea  suficiente,  de  suyo,  para  satisfacer  por 
toda  la  pena,  satisface  solo  por  quienes  se  ofrece  o  por  quienes  la 
ofrecen  en  la  medida  de  la  devocion  que  tieneny  no  por  toda  la  pena»  2. 

«A  cada  uno  aprovecha  mas  o  menos  segun  su  devocion»3. 

2. "  PoR  HXCLUSION  DE  LAS  RAZONES  EN  CONTRARIO.  TreS  SOn  los 

2  111,79,5. 

J  111,79,7  ad  2. 
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argumentos  que  propugnan  los  advcrsarios  de  esta  doctrina,  y  nos 
parece  que  ninguno  de  ellos  tiene  fuerza  demostçativa  alguna.  En 
efecto: 

a)  E1  fruto  de  la  misa  no  puede  medirse  o  limitarse  por  la  devo- 
cion  de  los  oferentcs  (a  no  ser  que  sean,  a  la  vez,  los  sujetos  receptores 
dcl  mismo,  por  aplicarse  la  misa  a  su  propia  intencion;  en  cuyo  caso 
claro  esta  que  depende  unicamente  de  sus  propias  disposiciones, 
como  afirmamos  cn  la  conclusion),  porque  estos  oferentes  — -el 
sacerdote  y  los  fieles —  son  unicamente  los  oferentes  instrumentales, 
de  los  que  no  depende  en  modo  alguno  la  intrinseca  eficacia  del  sa- 
crificio,  como  ya  hemos  visto  mas  arriba.  E1  sacrificio  eucaristico  re- 
cibe  su  eficacia  infmita  unicamente  de  parte  de  Cristo,  que  es  su  ofe- 
rcnte  principal. 

b)  Tampoco  queda  limitado  por  la  voluntad  de  Dios  o  de  Cristo 
— como  sc  afirma  arbitrariamente  sin  razon  ni  fundamento  algu- 
no — ,  porque  esto  contradice  el  modo  normal  con  que  obra  la  divi- 
na  Providencia,  ya  que,  como  aparece  claramente  en  el  mecanismo 
de  las  causas  naturales,  en  la  economia  de  los  sacramentos  y  en  el 
mismo  sacrificio  de  la  cruz,  Dios  no  tasa  ni  limita  arbitraria  o  vio- 
lcntamente  el  efecto  de  las  causas  segundas,  sino  que  las  mueve  se- 
gun  su  propia  naturaleza  y  virtud,  de  suerte  que  la  causa  primera 
— de  infinita  virtud —  procede  de  manera  ilimitada,  en  cuanto  de 
ella  depende,  a  la  produccion  de  sus  efectos.  ,fCon  que  fundamento 
y  bajo  que  razon  se  la  pretende  limitar  por  la  voluntad  de  Dios  o  de 
Cristo  cuando  se  trata  de  la  aplicacion  de  los  frutos  de  la  santa  misa, 
que  no  constituyen  sino  un  caso  particular  y  concreto  de  la  provi- 
dencia  de  Dios,  que  procede  siempre  de  otra  manera  completamente 
distinta? 

c)  Tampoco  puede  limitarse  por  la  intencion  del  sacerdote  celebran- 
te,  porque  esa  intencion  no  es  causa  de  los  efectos  del  sacrificio 
— que  los  produce  la  misa  por  si  misma — ,  sino  que  se  limita  a  de- 
signar  la  persona  o  finalidad  a  que  deben  aplicarse  aquellos  frutos. 
Escuchemos  a  los  famosos  Salmanticenses  explicando  esta  doctrina: 

«A  la  intencion  del  sacerdote  pertenece  la  extension  del  sacrificio 
a  estas  o  aquellas  personas  por  las  cuales  se  aplica  especialmente.  Pero, 
supuesta  esta  extension  o  designacion,  el  sacrificio  influye  no  segun 
la  medida  o  cantidad  de  intencion  del  sacerdote,  sino  segun  la  propia 
virtud  que  tiene  de  suyoj  segun  la  disposicion  de  aquellos  en  los  que  causa  su 
efecto»  4. 

Es,  pues,  claro  que  la  unica  razon  de  la  limitacion  o  medida  del 
fruto  infinito  del  sacrificio  del  altar  la  constitiyen  o  señalan  las  dis- 
posiciones  del  sujeto  por  quien  se  aplica. 

Corolarios.  De  esta  conclusion  se  siguen,  como  corolarios  ine- 
vitables,  algunas  consecuencias  muy  importantes.  He  aqui  las  princi- 
pales: 


*  Salmantichnsks,  De  eucharistia  disp.13  dub.6  §  3  n.120  (Paris  1882)  p.852. 
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l.J  Por  muy  santo  que  sea  el  sacerdote  celebrante  o  muy  gran- 
de  la  devocion  de  las  personas  que  encargan  una  misa  en  favor  de 
otra  tercera  (v.gr.,  por  la  conversion  de  un  pecador),  puede  fallar  la 
obtencion  de  la  gracia  pedida  por  la  indisposicion  del  sujeto  por  quien  se 
aplica  la  misa.  Por  eso,  en  la  practica  hay  que  rogar  al  Señor  que  to- 
que  el  corazon  de  ese  sujeto  para  que  no  ponga  obstaculos  a  la  re- 
cepcion  de  esa  gracia,  aplicando  a  esta  finalidad  parte,  al  menos,  del 
frato  impetratorio  de  la  misma  misa. 

2.*  Cuando  se  aplica  la  misa  por  tal  o  cual  alma  del  purgatorio, 
no  se  mide  la  cantidad  del  fruto  expiatorio  por  la  devocion  o  fervor 
de  quienes  encargan  la  misa,  sino  por  el  grado  mayor  o  menor  de 
caridad  y  de  gracia  que  posee  el  alma  actualmente  en  el  purgatorio  o 
por  el  modo  con  que  se  condujo  durante  su  vida  en  la  tierra,  y  por 
el  que  merecio  que  se  le  aplicaran  los  sufragios  despues  de  su  muer- 
te5.  No  obstante,  la  mayor  devocion  del  que  celebra  o  encarga  la 
misa  puede  redundar  tambien  en  favor  del  alma  del  purgatorio,  no 
en  virtud  de  la  eficacia  ex  opere  operato  de  la  misa  (que  es  indepen- 
diente  de  esa  devocion),  sino  por  el  fruto  satisfactorio  de  esa  misma 
devocion  (ex  opere  operantis),  que  puede  aplicarsele  tambien  al  alma 
que  sufre  en  el  purgatorio. 

3.1  Todas  las  gracias  conducentes  a  la  gloria  de  Dios  y  al  bien 
propio  o  del  projimo  las  obtendriamos  infaliblemente  con  la  santa 
misa  si  nadie  pusiera  el  menor  obstaculo  para  alcanzarlas.  E1  hecho 
de  no  obtener  alguna  gracia  pedida  a  traves  de  la  aplicacion  de  la 
santa  misa  obedece  unicamente  a  una  de  estas  dos  causas:  o  a  la  in- 
disposicion  del  sujeto  receptor  o  a  que  esa  gracia  no  conviene  al  bien 
espiritual  de  la  persona  para  quien  la  pedimos  (v.gr.,  la  salud  de  un 
enfermo).  En  este  ultimo  caso,  la  divina  Providencia  cambia  miseri- 
cordiosamente  el  objeto  de  nuestra  peticion  y  nos  concede  otra  gra- 
cia  mejor  (v.gr.,  la  muerte  santa  del  enfermo,  que  le  asegura  su  felici- 
dad  eterna);  con  lo  cual  el  fruto  de  la  santa  misa  nunca  queda  frus- 
trado  por  este  segundo  capitulo,  aunque  puede  frustrarse  totalmente 
por  el  primero,  o  sea,  por  la  indisposicion  del  sujeto. 

Conclusion  5/  En  cuanto  a  los  frutos  generalisimo,  general  y  especia- 
lisimo,  es  indiferente  que  la  misa  se  aplique  por  una  sola  persona  o 
ñnalidad,  o  por  muchas  personas  o  ñnalidades. 

Es  doctrina  comun  entre  los  teologos  y  se  prueba  muy  bien  por 
la  indole  o  naturaleza  de  tales  frutos.  Porque,  como  dijimos  ya  en  su 
lugar  correspondiente,  el  fruto  generali’simo  alcanza  a  toda  la  Iglesia 
universal  independientemente  de  la  intencion  del  sacerdote  celebran- 
te,  lo  mismo  que  el  fruto  general  con  relacion  a  los  ministros  secun- 
darios  y  a  los  fieles  asistentes  al  santo  sacrificio.  Y  en  cuanto  al  fruto 
especialisimo,  es  propio  y  personal  del  sacerdote  celebrante,  cualquie- 
ra  que  sea  la  intencion  especial  por  la  que  se  aplique  la  misa. 

5  Cf.  San  AgustIn,  De  cura  pro  mortuis  18,22;  Encbir.  110:  ML  40,283ss;  Serm. 
172,2,2:  ML  38,936ss.  Cf.  Santo  TomAs,  111,52,8  ad  1;  Suppl.  71,2  ad  1. 
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Conclusion  6.*  Incluso  en  cuanto  al  fruto  especial,  la  misa  aplicada 
por  muchos  aprovecha  a  cada  uno  de  ellos  exactamente  igual  que  si 
se  aplicase  por  uno  solo  en  particular;  pero  la  Iglesia  prohibe  reci- 
bir  mas  de  un  estipendio  por  cada  una  de  las  misas  que  se  ce- 
lebren. 

Esta  conclusion  no  es  admitida  por  todos  los  teologos  en  su  pri- 
mera  parte,  aunque  si  en  la  segunda.  Estan  por  ella  gran  numero  de 
teologos  antiguos  y  modernos,  tales  como  el  cardenal  Cayetano, 
Vazquez,  Juan  de  Santo  Tomas,  Gonet,  Salmanticenses,  Billuart, 
San  Alfonso,  Marc,  Hugon,  Diekamp,  Ballerini,  Doronzo,  etc.  La 
niegan,  entre  otros,  Scoto,  Suarez,  Lugo,  Franzelin,  Pesch,  Billot, 
Van  Noort,  De  la  Taille,  Cappello,  Genicot,  Noldin,  etc. 

Vamos  a  probar  la  conclusion  en  cada  una  de  sus  partes. 

Primkra  partk:  Aprovecha  a  cada  uno  como  si  solo  por  el  se  hubiera 
aplicado.  La  razon  es  porque,  como  hemos  demostrado  en  la  primera 
conclusion,  el  sacrificio  de  la  misa  tiene  en  si  mismo  un  valor  infinito 
tanto  intensiva  como  extensivamente.  Y  si,  al  aplicarse  a  nosotros, 
se  limita  y  circunscribe  (concl.2.J  y  3.*),  ello  no  se  debe  al  sacrificio 
mismo,  sino  unica  y  exclusivamente  a  las  disposiciones  del  sujeto  a 
quien  se  aplica  (concl.4.1).  Luego,  despues  que  este  sujeto  ha  recibi- 
do  integramente  la  porcion  que  le  corresponde  segun  sus  disposicio- 
nes,  todavia  queda  un  remanente  infinito,  que  puede  ser  percibido 
por  millares  de  sujetos  secundarios  sin  mengua  ni  menoscabo  del 
primer  participante. 

Como  hemos  dicho,  muchos  autores  antiguos  y  modernos  — so- 
bre  todo  los  de  indole  practica,  poco  acostumbrados  a  las  especula- 
ciones  teologicas —  rechazan  esta  primera  parte  de  la  conclusion,  y 
dicen  que,  si  se  aplica  el  fruto  especial  por  varias  personas,  tocan  a 
menos  cada  una  de  ellas,  porque  se  reparte  entre  todas  lo  que  sc 
hubiera  llevado  una  sola  si  solo  por  ella  se  hubiera  aplicado.  Pero. 
en  virtud  de  los  principios  que  hemos  sentado  en  las  anteriores  con- 
clusiones,  a  nosotros  nos  parece  que  esta  opinion  restrictiva  no  re- 
siste  un  examen  teologico  a  fondo.  La  santa  misa  es,  de  suyo,  un  te- 
soro  infinito  e  inagotable  intensiva  y  extensivamente,  y  no  pueder 
tocar  a  menos  por  muchos  que  sean  los  que  participen  de  ella.  Nc 
vale  alegar  que  una  cosa  es  el  fruto  generalisimo  o  general  — qu( 
alcanza  por  igual  a  todos — ,  y  otra  el  especial  o  de  aplicacion,  por 
que  ninguno  de  esos  frutos  se  distingue  de  los  otros  intrinsecamente 
por  razon  del  sacrificio  o  de  la  aplicacion,  sino  solo  extrinsecamente 
por  razon  del  diverso  titulo  por  el  que  se  confiere.  Todos  tienen  1: 
misma  eficacia,  tanto  por  el  sacrificio  en  si  mismo  (infinito  valor  d< 
la  misa)  como  por  su  aplicacion  a  nosotros  (limitada  unica  y  exclusi 
vamente  por  las  disposiciones  del  que  lo  recibe,  no  por  el  numero  d< 
participantes). 

Examinaremos  en  seguida  las  objeciones  que  ponen  los  adversa 
rios  de  esta  doctrina,  tan  logica  y  coherente;  pero  antes  expondre 
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mos  brevemente  la  segunda  parte  de  la  conclusion,  en  la  que  todos 
los  teologos  estan  de  acuerdo. 

Segunda  parte:  La  lglesia  prohibe  recibir  mds  de  un  estipendio  por 
cada  misa.  Consta  por  la  declaracion  de  Alejandro  VII  condenando  la 
doctrina  contraria  (D  1108-1110)  y  por  la  practica  universal  de  la 
Iglesia,  sancionada  oficialmente  por  el  Codigo  canonico  (cn.948). 

La  razon  de  esta  prohibicion  es  muy  sencilla.  Aparte  de  que  con 
ella  se  pueden  evitar  muchos  abusos  (sobre  todo  reprimiendo  la  ava- 
ricia  o  el  inmoderado  afan  de  lucro  por  parte  del  ministro),  hay  que 
tener  en  cuenta  que  el  estipendio  no  se  da  al  sacerdote  como  precio  de 
la  misa  — lo  que  seria  horrendo  pecado  de  simonia — ,  sino  para  el 
sustento  diario  del  sacerdote  con  ocasion  del  servicio  religioso  que  nos 
presta.  Ahora  bien:  una  vez  percibido  el  estipendio  necesario  para 
su  sustento  durante  el  dia  — que  teoricamente  es  el  correspondiente  a 
una  sola  misa,  aunque  en  la  practica  no  sea  suficiente — ,  el  sacerdo- 
te  no  tiene  derecho  a  percibir  nada  mas,  y  pecaria  contra  la  justicia 
si  recibiera  mas  de  un  estipendio  por  la  misma  misa. 

Veamos  ahora  las  principales  objeciones  contra  la  primera  parte 
y  su  correspondiente  respuesta  o  solucion: 

Objecion  l.a  E1  papa  Pio  VI  condeno  al  sinodo  de  Pistoya  por 
haber  enseñado  que,  «en  igualdad  de  circunstancias,  la  santa  misa  no 
aprovecha  mas  a  aquellos  por  quienes  se  aplica  que  a  otros  cuales- 
quiera,  como  si  ningun  fruto  especial  proviniera  de  la  aplicacion  espe- 
cial  que  la  Iglesia  recomienda  y  manda  que  se  haga  por  determina- 
das  personas»  (D  1530). 

Respuesta.  Nada  absolutamente  se  sigue  de  esto  contra  nuestra 
conclusion.  Porque  lo  que  Pio  VI  rechaza  y  condena  es  la  afirma- 
cion  de  que  el  fruto  especial  de  la  santa  misa  no  aprovecha  mas  — en 
igualdad  de  circunstancias —  a  aquellos  por  quienes  se  aplica  que  a 
otros  cualesquiera;  lo  que  equivaldria  a  decir  que  el  fruto  especial  no 
se  distingue  para  nada  del  generalisimo  o  del  general.  Pero  nada 
dice  sobre  si  ese  fruto  especial  aprovecha  mas  a  una  sola  persona  si  se 
aplica  solo  por  ella  que  si  se  aplica  ademas  por  otras  muchas.  Deja, 
pues,  intacta  la  cuestion  que  estamos  examinando. 

Objecion  2.a  Si  fuera  verdadera  esa  conclusion,  seria  inutil  y 
hasta  perjudicial  la  practica  de  la  Iglesia  de  aplicar  la  santa  misa  por 
una  determinada  alma  en  particular;  seria  mejor  aplicar  siempre  to- 
das  las  misas  por  todas  en  general. 

Respuesta.  En  la  celebracion  del  santo  sacrificio,  la  Iglesia  no 
se  olvida  nunca  de  pedir  por  todas  las  almas  en  general,  y  a  este  fm 
se  dirigen  la  mayor  parte  de  las  oraciones  de  la  santa  misa,  en  las 
que  se  ruega  por  todos  sin  excluir  a  nadie.  Pero  no  tiene  inconve- 
niente  en  que  se  aplique  la  misa  de  una  manera  especial  por  una  de- 
terminada  alma  o  por  algunas  pocas,  porque  esta  practica  no  deja  de 
tener  sus  ventajas,  ya  que  excita  la  devocion  de  los  fieles,  les  hace 
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rogar  de  manera  especial  por  los  seres  queridos,  multiplica  la  cele- 
bracion  del  santo  sacrificio,  etc.;  y  ello  sin  perjuicio  para  nadie, 
antes  con  gran  provecho  de  todos,  particularmente  de  los  que,  por 
su  pobreza,  no  pueden  encargar  por  su  cuenta  la  celebracion  del 
santo  sacrificio. 

Objeci6n  3.1  La  intencion  de  los  fieles  al  encargar  la  celebra- 
cion  de  una  misa  es  que  se  les  apliquen  a  ellos  solos  todos  los  frutos 
de  la  misma,  y  se  sentirian  defraudados  si  se  aplicara  parte  de  ellos  a 
otras  personas. 

Respuesta.  Esa  intencion  de  los  fieles  es  insensata  y  anticristia- 
na.  Podrian  sentirse  defraudados  y  reclamar  en  justicia  si  esa  aplica- 
cion  a  otras  personas  disminuyera  en  algo,  por  poco  que  fuera,  los 
frutos  que  ellos  han  de  percibir;  pero,  si  los  perciben  integros y  sin  la 
menor  disminucion,  es  irracional  y  anticristiano  que  se  enojen  porque 
perciban  el  remanente  infinito  otros  hermanos  suyos.  Su  conducta 
es  tan  insensata  como  la  del  que  se  enojase  de  que  otros  participen 
con  el  de  la  luz  y  del  calor  del  sol  (Salmanticenses).  E1  gran  teologo 
Cayetano  dice  refiriendose  a  estos  tales: 

«Una  misa  no  pierde  su  fuerza  satisfactoria  por  el  primer  oferen- 
te  si  se  ofrece  tambien  por  un  segundo,  tercero,  cuarto  o  quinto; 
como  la  cantidad  de  la  devocion  de  uno  nada  quita  a  la  cantidad  de 
devocion  de  otro.  Por  lo  que  se  debe  argtiir  e  instruir  a  los  hombres 
ignorantes  que  piden  o  exigen  por  su  limosna  que  se  les  aplique  en 
exclusiva  toda  la  misa  para  si  o  para  sus  difuntos,  ya  que  no  tendran 
menos  si  otros  mil  piden  la  misma  misa  para  si  y  otros  difuntos  que 
si  solo  por  ellos  se  celebrara.  Mas  aun:  acaso  por  la  indevocion  de  los  que 
asi  lo  ptdan  les  sobrevenga  el  daño  de  que  les  aproveche  menos»  6. 

Conducta  practica  del  sacerdote.  En  teoria,  la  cuestion  nos 
parece  clarisima  y  fuera  de  toda  duda.  Pero  en  la  practica  el  sacerdo- 
te  obrara  con  prudencia  si  se  atiene  a  las  siguientes  normas: 

1. *  Nunca  puede  recibir  mas  de  un  estipendio  por  cada  una  de 
las  misas  que  celebre.  Lo  manda  expresamente  la  santa  Iglesia 
(cn.948-951),  y  estaria  obligado  a  restituir  si  no  se  atiene  a  lo  man- 
dado. 

2. *  Aplique  la  misa  a  intencion  de  la  persona  que  la  encargo, 
para  que  le  aproveche  en  la  maxima  medida  posible.  Es  lo  que  se 
llama  primera  intencion  de  la  misa. 

3. *  Puede,  si  quiere,  tener  otras  intenciones  ademas  de  la  pri- 
mera,  pero  siempre  bajo  la  condicion  de  que  no  quede  perjudicada  en  nada 
la  persona  que  ofrecio  el  estipendio,  y  por  la  cual  se  aplica  especialmente. 

Obrando  asi,  cumple  exactamente  con  su  obligacion  aun  en  el 
supuesto  de  que  fuera  falsa  la  opinion  que  hemos  defendido  y  acer- 
taran  los  adversarios  de  la  misma. 


<•  Caro.  Cayhtano,  In  111  q.79  a.5. 
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ARTICULO  VI 
Apllcacion  de  la  santa  misa 

Sumario:  Expondremos  su  nocion,  condiciones  y  algunas  cuestiones  comple- 
mentarias. 

112.  1.  Nocion.  Se  entiende  por  aplicacion  de  la 

santa  misa  el  acto  de  la  voluntad  por  el  cual  el  sacerdote  celebrante 
adjudica  el  fruto  especial  de  la  santa  misa  a  una  determinada  persona 
o  para  un  determinado  fin. 

Expliquemos  un  poco  el  sentido  de  los  terminos  enun- 
ciados. 

El  acto  de  la  voluntad,  o  sea,  la  intencion  de  aplicar  ese  fruto  a 
una  determinada  persona  o  para  un  determinado  fin. 

Por  el  cual  el  sacerdote  celebrante.  Unicamente  el  sacerdote 
celebrante,  en  virtud  de  los  poderes  recibidos  en  su  ordenacion 
sacerdotal,  puede  hacer  la  aplicacion  de  la  misa,  no  los  simples  fieles 
ni  ninguna  otra  persona  superior  o  inferior,  si  bien  el  superior  pue- 
de  mandar  al  sacerdote  que  aplique  la  misa  por  tal  o  cual  intencion, 
como  explicaremos  mas  abajo. 

Adjudica  el  fruto  especial  de  la  santa  misa.  La  aplicacion  se  re- 
fiere  exclusivamente  al  fruto  especial  de  la  santa  misa,  no  al  generali- 
simo  ni  al  general,  que  son  independientes  de  la  voluntad  del  sacer- 
dote;  ni  al  especialisimo,  que  es  personal  e  intransferible. 

A  una  determinada  persona  viva  o  difunta.  Si  esa  determinada 
persona  no  pone  obice,  recibe  el  fruto  satisfactorio  e  impetratorio  de  la 
misa  celebrada  por  ella,  ademas  del  tributo  de  adoracion  y  accion  de 
gracias  ofrecidas  a  Dios  en  su  nombre  de  una  manera  especial. 

O  para  un  determinado  FiN;  por  ejemplo,  para  alcanzar  una  gra- 
cia  de  Dios,  en  reparacion  de  nuestros  pecados,  en  accion  de  gracias 
por  los  beneficios  divinos,  etc.  Este  fin,  como  es  obvio,  ha  de  ser 
bueno  y  honesto,  ya  que  seria  grave  sacrilegio  ofrecer  la  misa  por 
un  fin  malo  (v.gr.,  para  ganar  un  pleito  manifiestamente  injusto). 
E1  sacerdote,  sin  embargo,  no  tiene  obligacion  de  averiguar  cual  es 
el  fin  intentado  por  la  persona  que  encarga  la  misa,  recayendo  inte- 
gramente  sobre  esta  la  responsabilidad  del  sacrilegio,  si  se  trata  de 
un  fin  deshonesto  o  inmoral. 

Licitud  del  estipendio.  E1  Codigo  canonico  determina  lo  si- 
guiente: 

«Segun  la  costumbre  aprobada  por  la  Iglesia,  cualquier  sacerdote 
celebrante  o  concelebrante  puede  recibir  la  ofrenda  de  un  estipendio 
para  que  aplique  la  misa  a  una  determinada  intencion. 

Se  recomienda  encarecidamente  a  los  sacerdotes  que  celebren  la 
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santa  misa  aun  sin  ningun  estipendio,  principalmente  en  favor  de  los 
fieles  pobres»  (cn.945). 

113.  2.  Condiciones.  Para  la  aplicacion  valida  de  la 

santi  misa  se  requieren  las  siguientes  condiciones: 

1.*  Que  el  sacerdote  celebrante  tenga  intencibn,  al  menos  ha- 

bitual  explicita  no  retractada,  de  aplicarla  por  tal  persona  o 

flnalidad. 

La  mejor  intencion,  sin  duda  alguna,  es  la  actual,  o  al  menos  vir- 
tual,  que  influya  directamente  en  la  celebracion  de  la  santa  misa  en 
el  momento  mismo  de  celebrarla.  Pero  en  absoluto  bastaria  la  inten- 
cion  habitual  explicita  no  retractada,  aunque  por  olvido  o  distraccion 
no  influya  ya  para  nada  en  la  misa  que  se  celebra.  Y  asi,  el  sacerdote 
que  prometio  a  Pedro  aplicarle  la  misa  al  dia  siguiente,  cumple  lo 
prometido  aunque  no  se  acuerde  explicitamente  al  celebrarla,  con 
tal,  naturalmente,  que  no  la  haya  aplicado  a  otra  intencion  distinta. 

Algunos  teologos  antiguos  (v.gr.,  Vazquez)  exigian  para  la  apli- 
cacion  de  la  misa  la  intencion  actual  o  virtual  que  se  requiere  para  la 
consagracion  eucaristica.  Pero  no  hay  paridad  entre  la  consagracion 
y  la  aplicacion.  La  consagracion  exige  la  intencion  actual  o  virtual 
porque  son  necesarias  para  la  con/eccion  del  sacramento ;  pero  la  aplica- 
cion  consiste  en  la  donacion  o  traslacion  del  fruto  especial  de  la  santa 
misa,  y  la  donacion  es  valida  aunque  se  haya  intentado  mucho  dem- 
po  antes  y  haya  sido  interrumpida  por  muchos  actos,  con  tal  que  no 
haya  sido  revocada1. 

No  bastaria,  sin  embargo,  la  intencion  meramente  interpretativa 
(v.gr.,  la  que  hubiera  tenido  el  sacerdote  de  aplicar  en  sufragio  de 
tal  persona  si  se  hubiera  enterado  de  su  fallecimiento),  porque  la  in- 
tencion  interpretativa  no  es  verdadera  intencion,  ya  que  de  hecho 
no  existio,  aunque  hubiera  existido  de  haberlo  sabido. 

Corolarios.  l.°  Probablemente,  es  invalida  la  aplicacion  de  la 
misa  «por  la  persona  a  quien  Dios  o  la  Virgen  Maria  se  la  quieran 
aplicar»,  porque,  por  institucion  de  Cristo,  es  el  sacerdote  el  encar- 
gado  de  aplicar  la  misa,  no  Dios  o  la  Virgen. 

2. °  La  misa  aplicada  contra  la  voluntad  del  superior  es  valida, 
porque  la  aplicacion  depende  exclusivamente  del  sacerdote  celebran- 
te;  pero  es  ilicita  por  parte  del  subdito,  que  peca  contra  la  obedien- 
cia  y  contra  la  pobreza  (apropiandose  lo  que  no  le  pertenece). 

3. "  En  la  practica,  el  sacerdote  debe  procurar  la  intencion  actual 
de  aplicar  la  misa  a  una  determinada  persona  o  finalidad  (v.gr.,  al 
revestirse  los  ornamentos  o  dirigirse  al  altar).  Pero  no  se  requiere 
que  sepa  el  nombre  de  esa  persona  o  finalidad  que  intenta  al  encar- 
gar  la  misa,  ni  siquiera  si  se  trata  de  un  vivo  o  de  un  difunto;  bas- 
tando,  p.ej.,  que  aplique  por  la  intencion  anotada  en  su  libro  de  mi- 

1  Cf.  Mhrkf.lbach,  111,352;  Cappello,  1,573. 
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sas,  o  la  del  superior,  o  padre  sacristan,  o  por  el  orden  de  los  es- 
tipendios  recibidos,  etc. 

2. *  Que  la  aplicacion  se  haga  antes  de  la  consagracion  euca- 

ristica. 

La  razon  es  porque,  como  ya  hemos  dicho  mas  arriba,  en  la  con- 
sagracion  de  las  dos  especies  consiste  la  esencia  del  sacrificio  de  la 
misa.  Luego  la  aplicacion  de  sus  frutos  debe  hacerse  antes,  no  des- 
pues  de  realizado  el  sacrificio;  porque  el  sacrificio,  lo  mismo  que  el 
sacramento,  produce  su  efecto  ex  opere  operato  en  el  momento  mismo 
de  producirse,  y  no  esta  en  la  potestad  del  ministro  suspender  este 
efecto  para  aplicarlo  mas  tarde  a  alguien. 

En  absoluto,  la  aplicacion  de  la  misa  podria  hacerse  o  cambiarse 
validamente  antes  de  la  consagracion  del  cdliv^  (aunque  se  haya  consagra- 
do  ya  el  pan),  porque  el  sacrificio  no  esta  completo  hasta  que  se 
consagren  las  dos  especies.  Pero  en  la  practica  es  convenientisimo 
que  el  sacerdote  haga  intencion  de  aplicar  la  misa  antes  de  comen^arla 
y  no  la  cambie  o  modifique  una  vez  empezada  la  accion  sacrificial. 

3. *  Que  la  aplicacion  sea  absoluta,  o,  si  es  condicionada,  que 

sea  de  presente  o  de  preterito,  no  de  futuro. 

Aplicacion  absoluta  es  la  que  no  depende  de  ninguna  condicion 
(v.gr.  aplico  la  misa  en  satisfaccion  de  mis  pecados). 

Aplicacion  condicional  es  la  que  depende  de  alguna  condicion 
(v.gr.,  si  se  la  prometi  a  fulano  de  tal). 

No  hay  dificultad  alguna  con  relacion  a  la  aplicacion  absoluta, 
que  siempre  es  valida  y  produce  su  efecto  con  tal  que  no  se  le  pon- 
ga  obice.  Pero  hay  que  hacer  algunas  distinciones,  si  se  trata  de  una 
aplicacion  condicional.  Y  asi: 

a)  Si  la  condicion  es  de  presente  (v.gr.,  aplico  por  la  salud  de  fula- 
no  si  vive  todavia),  es  valida  o  invalida  segun  se  verifique  o  no  la 
condicion  (o  sea,  es  valida  si  todavia  vive,  e  invalida  si  ha  muerto 
ya). 

b)  Si  la  condicion  es  de  preterito  (v.gr.,  aplico  por  fulano,  si  ha 
muerto  ya),  es  valida,  si  al  tiempo  de  la  consagracion  se  ha  verifica- 
do  ya  la  condicion  (o  sea,  si  el  interesado  ha  muerto  ya  de  hecho), 
aunque  el  sacerdote  no  haya  tenido  todavia  noticia  del  fallecimiento. 

c)  Si  la  condicion  es  de  futuro  (v.gr.,  aplico  por  fulano,  si  mañana 
viene  a  verme,  como  me  ha  prometido),  es  invdlida,  porque  el  efecto 
del  sacrificio  no  puede  quedar  en  suspenso  hasta  el  dia  siguiente,  en 
el  que  se  verificara  o  no  ia  condicion. 

Corolarios.  1."  No  es  licito  aplicar  la  misa  por  la  intencion 
de  aquel  que  con  ofrecimiento  de  limosna  pedira,  pero  aun  no  ha 
pedido,  su  aplicacion  y  retener  la  limosna  dada  despues  por  la  misa 
aplicada  antes. 

Se  exceptua,  probablemente,  el  encargo  de  una  misa  en  sufragio 
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del  alma  de  una  persona  que  habia  muerto ya  cuando  se  celebro  la  misa,  si 
el  sacerdote  le  dice  expresamente  al  que  la  encarga  que  se  adelanto  a 
su  deseo  (que  esperaba),  y  este  acepta  libremente  el  adelanto. 

2.°  No  es  licito  aplicar  la  misa  «por  el  primero  que  Dios  sabe 
que  me  la  encargara  con  estipendio».  Porque,  aunque  esa  aplicacion 
seria  valida,  en  cuanto  que  recae  sobre  una  persona  concreta  y  deter- 
minada  (ya  que  la  presciencia  de  Dios  no  puede  fallar),  la  Iglesia  la 
prohibe,  porque  se  presta  a  muchos  abusos2,  y  porque  podria  ocu- 
rrir  que,  al  tiempo  de  celebrarla,  no  se  hubiera  producido  todavia  el 
hecho  que  motivara  su  encargo  (v.gr.,  una  desgracia,  una  enferme- 
dad,  etc.). 

114.  3.  Cuestiones  complementarias.  Vamos  a  re- 

coger  aqui  algunas  cuestiones  interesantes  que  pueden  plan- 
tearse  en  torno  a  la  aplicacion  del  fruto  especial  de  la  santa 
misa. 

1/  Si  es  preferible  la  aplicacibn  de  la  misa  durante  la  vida  o 
despues  de  la  muerte. 

Indudablemente,  es  mejor  y  mas  provechoso  hacerse  aplicar  mi- 
sas  durante  la  vida  que  despues  de  la  muerte.  Porque  los  difuntos 
solo  pueden  percibir  ex  opere  operato  el  fruto  satisfactorio  — y  quiza 
tambien  el  impetratorio —  en  la  medida  y  grado  que  Dios  determine. 
Los  vivos,  en  cambio,  pueden  percibir,  ademas  del  fruto  impetratorio 
y  satisfactorio  (ex  opere  operato),  un  aumento  de  gracia  santificante  (ex 
opere  operantis),  que  se  traducira  en  un  aumento  de  gloria  eterna, 
cosa  imposible  a  los  difuntos. 

Por  otra  parte,  el  que  se  desprende  del  estipendio  de  la  misa  du- 
rante  su  propia  vida,  hace  un  acto  mas  meritorio  que  el  que  se  des- 
prende  de  el  despues  de  su  muerte,  ya  que,  despues  de  muerto,  para 
nada  Ie  aprovechara  el  dinero.  Ademas,  el  vivo  puede  aumentar  ex 
opere  operantis  el  fruto  impetratorio  y  satisfactorio  de  la  santa  misa 
(v.gr.,  oyendola  o  celebrandola  con  gran  fervor  y  devocion),  cosa 
que  no  puede  hacer  el  difunto,  que  tiene  que  contentarse  con  la  par- 
te  de  sufragio  que  le  corresponda  ex  opere  operato,  sin  que  pueda 
aumentarla  por  si  mismo.  E1  que  las  deja  encargadas  para  despues 
de  su  muerte,  se  expone,  finalmente,  a  que  no  se  cumpla  su  volun- 
tad  por  descuido  o  egoismo  de  sus  herederos,  por  perdida  del  capi- 
tal  dejado  para  ello,  etc. 

Esta  doctrina  fue  expresamente  confirmada  por  Benedicto  XV 
con  las  siguientes  palabras: 

«Hay  que  tener  en  cuenta  principalmente  que  el  fruto  que  de  la 
santa  misa  perciben  los  hombres  aprovecha  mucho  mds  a  los  que  viven  to- 
davia  que  a  los  difuntos,  ya  que  a  los  vivos,  bien  animados  y  dispues- 


2  Cf.  decrcto  dc  la  S.  C.  dcl  Concilio  dcl  15  de  noviembre  de  1608,  aprobado  por 
Paulo  V. 
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tos,  se  les  aplica  de  una  manera  mds  directa ,  mas  cierta  j  abundante  que 
a  los  difuntos»  3. 

Naturalmente  que  para  que  una  persona  viva  pueda  recibir  el 
fruto  satisfactorio  de  la  misa  (que  representa  un  descuento  de  su  fu- 
turo  purgatorio,  mayor  o  menor  segun  su  fervor  y  devocion)  es  ab- 
solutamente  indispensable  que  este  en  gracia  de  Dios,  ya  que  el  que 
esta  en  pecado  mortal  es  incapaz  de  recibir  descuento  alguno  de  la 
pena  eterna  que  merece.  Pero  aun  en  estado  de  pecado  mortal  puede 
percibir  el  fruto  impetratorio  (v.gr.,  la  gracia  del  arrepentimiento  de 
sus  pecados),  pues  para  la  simple  impetracion  no  se  requiere  necesa- 
riamente  — aunque  sea  convenientisimo —  el  estado  de  gracia. 

Corolario.  Es  increible  la  ignorancia  e  insensatez  de  tantos  ri- 
cos  que  se  preocupan  unicamente  de  enriquecerse  mas  y  mas  en  este 
mundo,  donde  tendran  que  dejar  hasta  el  ultimo  centimo,  en  vez  de 
aumentar  sus  meritos  y  disminuir  considerablemente  su  futuro  pur- 
gatorio  haciendose  aplicar  durante  su  vida  gran  numero  de  misas. 
Son  legion  los  que  prefieren  ser  millonarios  setenta  u  ochenta  años 
en  este  mundo,  en  vez  de  serlo  para  toda  la  eternidad  en  el  otro  (li- 
mosnas  a  los  pobres,  encargo  de  misas,  etc.).  La  limosna,  en  cual- 
quiera  de  sus  formas,  es  dinero  depositado  a  redito  en  los  bancos 
del  cielo. 

2. *  En  conflicto  de  varias  intenciones,  gcual  es  la  que  prevale- 

ce  en  la  aplicacion  de  la  misa? 

E1  caso  puede  ocurrir  en  un  sacerdote  que,  olvidandose  de  que 
tal  dia  tenia  que  aplicar  la  misa  a  tal  intencion,  la  aplica  inadvertida- 
mente  a  otra  intencion  posterior.  Hay  que  decir  lo  siguiente: 

a)  Si  el  sacerdote,  al  hacer  la  primera  intencion,  dispuso  que 
fuera  irrevocable,  vale  esa  primera  intencion  y  no  la  segunda,  aunque 
esta  sea  mas  inmediata  a  la  celebracion  de  la  misa. 

b)  Si  no  declaro  irrevocable  la  primera  intencion  y  se  olvida 
totalmente  de  ella,  vale  la  segunda  intencion. 

c)  Si  queda  con  duda  sobre  cual  de  las  dos  intenciones  prevale- 
cio,  el  conflicto  teorico  se  resuelve  facilmente  en  la  practica.  Basta 
con  que  aplique  al  dia  siguiente,  o  cuando  le  sea  posible,  la  misa  por 
la  intencion  que  quedo  incumplida,  aunque  no  sepa  con  certeza  cual  de 
ellas  fue. 

3. *  jA  quien  se  adjudica  el  fruto  especial  de  la  santa  misa 

cuando  el  sacerdote  se  olvida  de  aplicarla  a  una  persona  o 
fln  determinado? 

Hay  que  distinguir.  Si  el  sacerdote  tiene  la  intencion  habitual  de 
aplicarse  a  si  mismo  o  a  otras  personas  (v.gr.,  a  las  almas  del  pur- 

1  Benedicto  XV,  cpist.  De  sodalitate  a  bona  morte,  dcl  31  dc  mayo  dc  1921  (AAS 
XIII  p.344).  Hc  aqui  las  palabras  mismas  dcl  Papa  en  su  texto  original  latino:  «Conside- 
randum  praccipuc  est  fructus  qui  cx  Sacro  pcrcipiuntur  hominibus  longe  uberius  vivis  pro- 
desse  quam  vita  functis,  cum  iis,  bene  animatis  et  dispositis,  magis  directe,  certius,  atque 
abundantius  quam  his,  appliccntur». 
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gatorio)  todas  las  misas  que  celebre  sin  otra  intencion  especial,  cier- 
tamente  adjudica  para  si  o  para  esas  otras  personas  el  fruto  es pecial 
de  esas  misas.  Pero,  si  no  hizo  nunca  tal  intencion,  y,  por  lo  mismo, 
no  la  tiene  ni  siquiera  en  forma  habitual,  el  fruto  especial  de  esas 
misas  dichas  sin  intencion  concreta  permanece  en  el  tesoro  de  la 
lgiesia,  junto  con  los  otros  meritos  y  satisfacciones  de  Cristo  y  de 
los  santos. 

Por  lo  cual,  el  sacerdote  que  quiera  aplicarse  el  fruto  especial  de 
esas  misas  para  si  o  para  otros  es  preciso  que  forme,  de  una  vez 
para  siempre,  esa  determinada  intencion  y  que  no  la  revoque  pos- 
teriormente. 

4/  (Y  si  aplica  la  misa  por  una  persona  incapaz  de  recibir  su 
fruto,  v.gr.,  por  un  alma  condenada  o  bienaventurada? 

Hay  varias  opiniones  entre  los  teologos,  y  no  puede  determinar- 
se  con  certeza  quienes  son  los  que  llevan  la  razon.  Y  asi: 

a)  Unos  dicen  que  en  este  caso  el  fruto  especial  de  la  santa  misa 
permanece  en  el  tesoro  de  la  Iglesia.  Es  bastante  probable  esta  opi- 
nion,  aunque  no  consta  con  certeza. 

b)  Otros  dicen  que  aprovecha  al  que  encargo  la  misa,  o  a  los 
familiares  del  difunto,  o  a  sus  parientes  que  esten  en  el  purgatorio. 
Tambien  es  probable  esta  opinion,  pero  tampoco  consta  con  certeza. 

c)  Otros  dicen  que,  si  la  misa  la  ofrecio  el  sacerdote  gratuita- 
mente  por  el  alma  del  difunto,  el  fruto  especial  refluye  sobre  el  mis- 
mo  sacerdote;  si  la  ofrecio  recibiendo  un  estipendio,  refluye  sobre 
los  que  se  lo  entregaron  (como  en  el  caso  anterior). 

d)  Otros,  fmalmente,  opinan  que  Dios  aplica  ese  fruto  especial 
a  las  almas  del  purgatorio  que  mas  lo  necesitan  (v.gr.,  por  estar  ol- 
vidadas  de  todos  o  recibir  menos  sufragios). 

En  la  practica,  conviene  que  el  sacerdote  haga,  de  una  vez  para 
siempre  la  intencion  de  aplicar  esas  misas  celebradas  en  favor  de 
una  persona  incapaz  de  percibir  su  fruto,  ya  sea  para  si  mismo  (en 
caso  de  celebracion  espontanea  y  gratuita),  ya  en  favor  de  los  que 
dieron  el  estipendio,  si  se  trata  de  misas  encargadas. 

5/  ^Pueden  dividirse  ios  frutos  de  la  misa  aplicando,  v.gr.,  el 
fruto  satisfactorio  en  sufragio  de  un  difunto  y  el  impetrato- 
rio  por  la  salud  de  un  enfermo? 

Hay  que  contestar  con  distincion.  Si  el  sacerdote  celebra  la  misa 
espontanea  y  gratuitamente,  claro  esta  que  puede  dividir  sus  frutos 
en  la  forma  indicada  o  en  otra  cualquiera  escogida  por  el;  pero,  si 
celebra  con  estipendio  una  misa  encargada  por  otros,  no  puede  ha- 
cer  esa  division  a  no  ser  en  plan  de  segunda  intencion  y  bajo  la  con- 
dicion  de  dejar  intactos  todos  los  derechos  del  que  dio  el  estipendio. 
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6.'  gPor  quienes  puede  aplicarse  la  santa  misa? 

En  general,  hay  que  contestar  que  por  todos  aquellos  a  quienes 
puede  aprovechar  y  la  Iglesia  no  prohibe.  Y  asi,  el  Codigo  canonico 
dispone  lo  siguiente: 

«Puede  aplicarse  la  misa  por  cualesquiera,  tanto  por  los  vivos 
como  por  los  difuntos»  (cn.901). 

Para  mas  detalles  hay  que  decir  lo  siguiente: 

a)  Por  ser  absolutamente  incapaces  de  percibir  su  fruto,  no  puede 
aplicarse  la  misa  por  los  condenados  del  infierno.  Tampoco  puede 
aplicarse  por  los  santos  o  bienaventurados  del  cielo,  ya  que  no  cons- 
ta  en  ninguna  parte  que  la  celebracion  de  la  santa  misa  por  ellos  les 
aumente  la  gloria  accidental;  aunque  puede  ofrecerse  para  obtener 
de  Dios  la  beatificacion  o  canonizacion  de  alguno  de  sus  siervos  que 
se  cree  esta  ya  en  el  cielo,  porque  su  beatificacion  o  canonizacion  le 
aumentara  ciertamente  su  gloria  accidental. 

b)  Puede  aplicarse  por  las  almas  del  purgatorio,  como  consta  expre- 
samente  por  la  definicion  del  concilio  de  Trento  (D  950).  Y  no  sola- 
mente  por  los  que  recibieron  en  esta  vida  el  sacramento  del  bautis- 
mo  (en  la  Iglesia  catolica  o  en  la  herejia),  sino  tambien  por  las  no 
bautizadas,  ya  que  tambien  estas  pertenecen  a  la  Iglesia  en  la  forma 
que  existe  en  el  purgatorio  y  forman  parte  del  cuerpo  mistico  de 
Cristo;  en  el  purgatorio  ya  no  hay  distincion  entre  el  cuerpo  y  el 
alma  de  la  Iglesia  4. 

c)  Puede  tambien  aplicarse  la  misa,  en  privado  y  evitando  el  escan- 
dalo,  por  los  pecadores  publicos,  los  herejes  y  cismaticos,  los  infieles, 
etcetera;  y  no  solamente  por  su  conversion  — como  es  obvio — , 
sino  tambien  para  obtenerles  otras  gracias  espirituales  o  temporales. 
No  pueden  estos  recibir  el  fruto  satisfactorio  — que  supone  el  bautis- 
mo  y  el  estado  de  gracia — ,  pero  pueden  beneficiarse  del  fruto  impe- 
tratorio,  que  no  exige  necesariamente  ninguna  de  las  dos  cosas. 

Por  los  infieles  que  murieron  sin  ningun  signo  de  conversion 
solamente  puede  aplicarse  la  misa  de  una  manera  indirecta,  o  sea, 
aplicandola  por  todos  los  fieles  difuntos  con  intencion  de  que  apro- 
veche  especialmente  a  dicho  infiel,  si  esta  en  el  purgatorio  por  haber 
muerto  con  arrepentimiento  interior  de  sus  pecados. 

Tampoco  puede  aplicarse  publicamente  la  misa  por  los  que  fueron 
privados  de  sepultura  eclesiastica;  pero  puede  aplicarse  privadamente , 
evitando  el  escandalo. 

En  la  prActica,  por  consiguiente,  puede  decirse  la  misa  privada- 
mente y  sin  escandalo  — incluso  con  estipendio —  por  cualquier  perso- 
na  viva  o  muerta,  cristiana  o  pagana,  excomulgada  o  no.  Pero,  si  se 
trata  de  excomulgados  vitandos,  solo  puede  aplicarse  por  su  con- 
version 5. 

4  Cf.  Merkelbach,  111,354;  Cappello,  1,564. 

5  Cf.  Merkelbach,  111,362. 
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CAPITULO  II 

Preceptos  relativos  al  sacriñcio  de  la  misa 

Aunque  este  capitulo  interesa  principalmente  a  los  sacerdotes, 
tambien  los  seglares  pueden  leerlo  provechosamente  por  la  multitud 
de  detalles  curiosos,  que  aumentaran  su  cultura  religiosa  y  su  estima 
por  el  santo  sacrificio  del  altar. 

Vamos  a  dividir  la  materia  en  tres  articulos: 

1. "  Obligacion  de  celebrar  el  santo  sacrificio. 

2. "  La  celebracion  de  la  santa  misa. 

3. ”  Obligacion  de  oirla. 


ARTICULO  I 

Obligacion  de  celebrar  el  santo  sacriñcio 

La  obligacion  de  celebrar  el  santo  sacrificio  puede  provenirle  al 
sacerdote  por  varios  capitulos.  Los  principales  son  seis:  por  razon 
del  sacerdocio,  del  oficio,  del  beneficio,  del  estipendio,  de  la  obediencia  y  de 
la  promesa.  Vamos  a  examinarlos  cada  uno  en  particular. 


A)  Por  razon  del  sacerdocio 

115.  La  obligacion  de  celebrar  proviene,  en  primer  lugar,  del 
mismo  sacerdocio,  o  sea,  del  hecho  de  haber  recibido  la  ordenacion 
sacerdotal,  cuya  mision  principal  consiste  precisamente  en  ofrecer  a 
Dios  el  santo  sacrificio.  Vamos  a  precisar  la  doctrina  en  dos  conclu- 
siones: 

Conclusi6n  1.*  Todo  sacerdote  tiene  obligaci6n  grave  de  celebrar  la 

santa  misa  varias  veces  al  año. 

Expliquemos,  ante  todo,  los  terminos  de  la  conclusion. 

Todo  sacerdote,  tenga  o  no  cura  de  almas,  ya  sea  secular  o  re- 
gular.  Se  exceptuan  tan  solo  los  legitimamente  impedidos  (locos,  pa- 
raliticos,  etc.). 

Tiene  obligaciOn  grave,  de  suerte  que  cometeria  pecado  mortal 
si  no  celebrara  en  todo  el  año;  y  eso  no  solo  por  razon  del  escanda- 
lo  de  los  fieles,  sino  por  la  omision  misma  de  sus  deberes  sacerdo- 
tales. 

Varias  veces  al  año.  No  consta  con  exactitud  cuantas  tienen 
que  ser  para  evitar  el  pecado  grave.  La  mayor  parte  de  los  autores 
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señalan,  al  menos,  cuatro  o  cinco  al  año,  preferentemente  en  las 
grandes  festividades. 

Prueba  de  la  conclusion: 

a)  La  Sagrada  Escritura.  Cristo  impuso  a  los  sacerdotes  el 
grave  precepto  de  celebrar  el  sacrificio  en  las  palabras  mismas  de  la 
institucion:  Haced  esto  en  memoria  mia  (Lc  22,19).  Se  confirma  por  las 
palabras  de  San  Pablo  en  su  epistola  a  los  Hebreos:  Todo  pontifice  to- 
mado  de  entre  los  hombres  es  instituido  para  las  cosas  que  miran  a  Dios, 
para  ofrecer  ofrendasy  sacrificios  por  los  pecados  (Hebr  5,1). 

b)  El  magisterio  de  la  Iglesia.  Lo  preceptua  expresamente 
en  el  Codigo  canonico  con  las  siguientes  palabras: 

«Los  sacerdotes,  recordando  siempre  que  en  el  misterio  del  sa- 
crificio  eucaristico  se  renueva  continuamente  la  obra  de  la  reden- 
cion,  celebren  frecuentemente  el  santo  sacrificio.  Mas  aun:  se  les  re- 
comienda  encarecidamente  la  celebracion  cotidiana,  la  cual,  aunque 
no  haya  presencia  de  fieles,  es  siempre  un  acto  de  Cristo  y  de  la 
Iglesia,  con  cuya  celebracion  realiza  el  sacerdote  el  oficio  principal 
de  su  sacerdocio»  (cn.904). 

c)  La  raz6n  teol6gica.  Santo  Tomas  lo  razona  del  siguiente 
modo: 

«Algunos  opinaron  que  el  sacerdote  puede  licitamente  abstenerse 
del  todo  de  consagrar  cuando  no  tiene  cura  de  almas  que  le  obligue 
a  administrar  los  sacramentos  al  pueblo. 

Pero  esta  opinion  no  es  razonable.  Porque  cada  uno  tiene  obli- 
gacion  de  hacer  fructificar  oportunamente  la  gracia  recibida,  confor- 
me  a  lo  que  dice  San  Pablo:  Os  exhortamos  a  no  recibir  en  vano  la  gracia 
de  Dios  (2  Cor  6,1).  Ahora  bien:  la  oportunidad  de  ofrecer  el  sacrifi- 
cio  no  se  juzga  solo  con  relacion  a  los  fieles  de  Cristo,  a  quienes  se 
han  de  administrar  los  sacramentos,  sino  tambien,  y  principalmente, 
con  relacion  a  Dios,  a  quien  se  ofrece  sacrificio  al  consagrar.  Por 
donde  se  ve  que,  aunque  no  tenga  cura  de  almas,  no  esta  permitido 
a  ningun  sacerdote  dejar  por  completo  de  celebrar,  sino  que  parece 
que  debe  hacerlo  en  las  principales  fiestas,  maxime  en  aquellos  dias 
en  que  los  fieles  tienen  por  costumbre  comulgar»1. 


Conclusion  2/  Es  convenientisimo  que  todos  los  sacerdotes  no  legiti- 
mamente  impedidos  celebren  la  santa  misa  diariamente. 

Las  razones  para  probarlo  son  clarisimas: 

a)  Por  la  inmensa  glorificacion  de  Dios  que  lleva  consigo  el 
santo  sacrificio. 

b)  Por  los  grandes  beneficios  que  redundan  sobre  toda  la  Igle- 
sia  de  cada  una  de  las  misas  que  se  celebren  (cn.904). 
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c)  Por  el  beneficio  inmenso  que  reporta  al  mismo  sacerdote  ce- 
lebrante. 

d)  Para  estimulo  y  edificacion  de  los  fieles. 

e)  Para  alivio  de  las  benditas  almas  del  purgatorio. 

Aplicacion.  Peca  venialmente  el  sacerdote  que  por  desidia  o 
frialdad  deja  de  celebrar  la  santa  misa,  aunque  sea  en  un  dia  no  fes- 
tivo,  ya  que  obra  irracionalmente,  privando  sin  motivo  alguno  a  la 
Iglesia  y  a  si  mismo  de  los  inmensos  beneficios  del  santo  sacrificio. 
Si  lo  hiciera  por  desprecio  o  con  grave  escdndalo  de  los  fieles,  el  peca- 
do  seria  claramente  mortal. 


B)  Por  razon  del  oficio 

116.  Se  refiere  principalmente  a  los  pastores  que  tienen  por 
oficio  cura  de  almas.  Vamos  a  precisar  sus  obligaciones  en  forma  de 
conclusiones. 

Conclusi6n  1/  Todos  los  pastores  de  almas  tienen  obligaci6n  de  apli- 

car  alguna  vez  por  sus  ovejas  el  santo  sacriñcio,  por  derecho  divino, 

natural  y  eclesiistico. 

Vamos  a  explicar  la  conclusion  en  cada  una  de  sus  partes. 

Todos  los  pastores  de  almas,  o  sea,  los  que  han  recibido  el  oficio 
de  la  cura  de  almas.  Tales  son:  el  romano  pontifice,  los  obispos  resi- 
denciales,  los  abades  o  prelados  nullius,  los  vicarios  y  prefectos  apos- 
tolicos,  los  administradores  apostolicos  permanentes,  los  vicarios  ca- 
pitulares  en  sede  vacante,  los  parrocos,  los  cuasiparrocos  en  misio- 
nes,  los  vicarios  curados  que  rigen  una  parroquia  unida  plenamente 
a  una  casa  religiosa  y  los  economos.  Esta  obligacion  han  de  cum- 
plirla  todos  los  domingos  y  fiestas  de  precepto  (cn.534). 

Tienen  obligaciOn  de  aplicar  alguna  vez  por  sus  ovejas  el  santo 
sacrificio  gratuitamente,  o  sea,  sin  recibir  por  ello  estipendio  algu- 
no.  Esta  obligacion  se  funda  en  un  triple  derecho,  como  vamos  a 
decir  en  seguida. 

Por  derecho  divino.  Ya  que  va  aneja  al  mismo  oficio  pastoral 
(Hebr  5,1),  que  es  de  derecho  divino.  Lo  declaro  tambien  el  concilio 
de  Trento2.  De  una  manera  absoluta,  esta  obligacion  recae  sobre  los 
obispos  (y  a  fortiori  sobre  el  romano  pontifice),  porque  son  de  ins- 
titucion  divina.  A  los  parrocos  y  otros  pastores  afecta  de  una  mane- 
ra  bipotetica,  o  sea,  en  el  supuesto  de  que  sean  instituidos  pastores 
por  la  Iglesia. 

Por  derecho  natural,  en  virtud  del  cuasicontrato  establecido  al 
recibir  el  oficio  de  procurar  por  todos  los  medios  la  salud  espiritual 

2  Ses.23  c.l  dt  rtjorm. 
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dc  las  almas  que  se  le  encomiendan.  Este  cuasicontrato  establece  en- 
tre  el  pastor  y  sus  ovcjas  una  relacion  de  justicia,  de  suerte  que  el  in- 
cumplimicnto  de  sus  deberes  pastorales  crearia  en  el  pastor  la  obli- 
gacion  dc  rcstituir  los  beneficios  obtenidos  con  su  oficio  pastoral. 

Por  dkrkcho  kclksiAtico.  E1  derecho  divino  y  el  natural  pres- 
criben  esta  obligacion  en  abstracto  y  de  una  manera  general.  Perte- 
nece  a  la  Iglesia  determinar  concretamente  el  modo  de  cumplirla,  se- 
ñalando,  v.gr.,  los  dias  en  que  debe  el  pastor  aplicar  la  misa  por  sus 
ovejas.  Vamos  a  verlo  en  la  siguiente  conclusion. 


C)  Por  razon  del  beneficio 

117.  1.  Nocion.  Se  entiende  por  beneficio  o  capellania  el 

derecho  a  percihir  los  frutos  de  ciertos  bienes  con  alguna  carga  espiritual,  ge- 
neralmente,  dc  celebrar  cierto  numero  de  misas  a  la  intencion  del 
fundador.  Se  parecen  a  el  las  misas  fundadas,  que  deben  decirse  a  in- 
tcncion  del  fundador  una  o  varias  veces  al  año. 

Para  que  tengan  categoria  de  verdaderos  beneficios  eclesiasticos 
es  preciso  que  hayan  sido  erigidos  a  perpetuidad  por  la  competente 
autoridad  eclesiastica. 

2.  Obligaciones.  E1  capellan  o  beneficiado  tiene  las  siguien- 
tes  principales  obligaciones,  que  le  obligan  en  justicia: 

a)  Satisfacer  las  cargas  de  la  capellania  y  aplicar  las  misas  seña- 
ladas  en  las  tablas  de  la  fundacion. 

b)  Satisfacerlas  por  si  mismo  o  por  otros  (a  no  ser  que  se  exija 
expresamente  satisfacerlas  por  si  mismo). 

c)  En  el  tiempo  y  lugar  señalados  en  la  fundacion. 

d)  Por  la  intencion  expresa  o,  en  su  defecto,  presunta  del  fun- 
dador. 


D)  Por  razon  del  estipendio 

118.  1.  Nocion.  Se  entiende  por  estipendio  de  la  misa  la  li- 

mosna  que  el  que  la  encarga  entrega  al  sacerdote  a  titulo  de  sustentacion.  Es- 
tablece  una  relacion  de  justicia  conmutativa  (por  el  contrato  innomina- 
do  do  ut  facias),  en  virtud  del  cual  el  sacerdote  esta  obligado  a  apli- 
car  la  misa  a  intencion  del  que  dio  el  estipendio,  o  a  restituirselo,  si 
por  cualquier  causa  no  pudiera  celebrar  la  misa. 

2.  Licitud  del  estipendio.  E1  estipendio  no  se  da  ni  se  reci- 
be  como  precio  de  la  misa  — lo  que  seria  gravisimo  pecado  de  simo- 
nia — ,  sino  unicamente  con  ocasidn  del  servicio  religioso  que  se  le 
pide  al  sacerdote;  y  tiene  por  finalidad  contribuir  al  sustento  del 
mismo  durante  el  dia.  No  importa  que  en  algun  caso  particular  no 
necesite  el  sacerdote  ese  estipendio  por  tener  bienes  propios  para  su 
sustento. 
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Su  licitud  esta  fuera  de  toda  duda  por  las  siguientes  razones: 

a)  Porque  dice  expresamente  San  Pablo:  ^No  sabeis  que  los  que 
tjercen  las  funciones  sagradas  viven  del  santuario,y  los  que  sirven  al  altar,  del 
altar  participan?  Pues  asi  ha  ordenado  el  Señor  a  los  que  anuncian  el  Bvan- 
gelio:  que  vivan  del  Evangelio  (1  Cor  9,13-14). 

b )  Porque,  por  derecho  natural,  el  ministro  del  culto  tienc  de- 
recho  a  que  se  le  sustente. 

c)  Por  la  practica  universal  de  la  Iglesia  a  partir  dcl  siglo  vm. 

d)  Porque  lo  establece  expresamente  el  Codigo  canonico  cn  la 
siguiente  forma: 

«En  conformidad  con  la  legitima  costumbre  establecida  en  la 
Iglesia,  es  licito  a  cualquier  sacerdote  celebrante  o  concelebrante  re- 
cibir  el  estipendio  ofrecido  para  que  aplique  la  misa  a  una  determi- 
nada  intencion»  (cn. 945,1."). 

«Se  recomienda  encarecidamente  a  los  sacerdotes  que,  aun  sin 
recibir  estipendio  alguno,  celebren  la  santa  misa  a  intencion  de  los 
fieles,  principalmente  de  los  pobres»  (cn.945.2."). 

Otros  detalles  referentes  a  los  estipendios  de  misas  pueden  verse 
en  el  Codigo  canonico  (cn.947ss),  que  omitimos  aqui  por  interesar 
tan  solo  a  los  sacerdotes. 


E)  Por  razon  de  la  obediencia 

119.  Los  prelados  religiosos  pueden  imponer  a  sus  subditos,  en 
virtud  del  voto  de  obediencia,  la  obligacion  de  aplicar  la  misa  por 
una  determinada  intencion.  Porque,  sea  lo  que  fuere  de  la  discutida 
cuestion  de  si  la  Iglesia  puede  imponer  los  actos  internos,  es  del 
todo  cierto  que  el  religioso  se  obliga  a  ello  en  virtud  del  voto  de 
obediencia  voluntariamente  emitido. 

Digase  lo  mismo  con  respecto  a  los  sacerdotes  seculares  cuando 
tal  aplicacion  va  aneja  a  su  cargo  por  razon  del  oficio  (v.gr.,  la  aplica- 
cion  de  la  misa  por  el  pueblo,  que  obliga  a  todos  los  que  tengan 
cura  de  almas  en  la  forma  que  hemos  explicado  mas  arriba). 

Sobre  si  el  obispo  podria  ordenar  a  su  clero  la  aplicacion  de  una 
misa  a  una  determinada  intencion,  discuten  los  autores,  a  no  ser  que 
lo  prescriba  por  indulto  especial  de  la  Santa  Sede.  En  este  sentido, 
la  Sagrada  Congregacion  del  Concilio  declaro3  que  el  ordinario  del 
lugar,  en  virtud  de  indulto  apostolico,  puede  imponer  a  sus  sacerdo- 
tes  que  la  misa  de  binacion  o  la  por  el  pueblo  dispensada  la  apliquen 
en  favor  de  una  causa  pia  (v.gr.,  por  el  seminario). 

E1  sumo  pontifice  puede  imponer  a  todos  los  sacerdotes,  tanto 
seculares  como  religiosos,  la  celebracion  de  la  misa  con  su  corres- 
pondiente  aplicacion.  Pero  no  suele  usar  de  este  derecho,  salvo  en  lo 
referente  a  la  aplicacion  de  la  segunda  y  tercera  misa  el  dia  de  Di- 
funtos. 


3  Decreto  del  8  de  mayo  de  1920  (AAS  12,541). 
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Tambien  el  confesor  puede,  en  el  fuero  interno,  imponer  a  un 
sacerdote  penitente  que  aplique  la  misa  como  penitencia  o  satisfac- 
cion  sacramental. 


F)  Por  raz6n  de  la  promesa 

120.  Hay  que  atender  a  la  clase  de  promesa  que  se  hizo.  Y  asi: 

a)  E1  que  prometio  a  otro  celebrar  la  misa  a  su  intencion  con 
animo  de  obligarse  gravemente,  esta  obligado  a  cumplir  lo  prometido, 
y  peca  gravemente  si  no  lo  hace,  como  os  obvio. 

b)  Pero,  si  no  intento  obligarse  gravemente  o  no  penso  en  ello 
para  nada,  estaria  obligado  tan  solo  por  fidelidad,  o  sea,  pecado  leve, 
aunque  se  trate  de  cosa  grave. 

La  mayor  parte  de  los  moralistas  admiten  que,  cuando  se  trata 
de  varias  promesas  del  todo  gratuitas  y  sin  animo  de  obligarse  grave- 
mente  en  ninguna  de  ellas,  podria  el  promitente  satisfacerlas  todas 
con  una  sola  misa.  Esta  sentencia  es  perfectamente  logica  teniendo 
en  cuenta  la  doctrina  que  hemos  expuesto  mas  arriba  sobre  el  valor 
extensivamente  infinito  de  la  santa  misa,  en  virtud  del  cual  aprove- 
cha  lo  mismo  a  mil  personas  que  a  una  sola  (cf.  n.111,6.1). 


ARTICULO  II 
Lsl  celebracidn  de  la  santa  misa 

Vamos  a  recoger  en  este  articulo  las  cuestiones  funda- 
mentales  en  torno  a  la  celebracion  del  santo  sacrificio  de  la 
misa.  Son  las  relativas  a  las  disposiciones  del  sacerdote  cele- 
brante,  tiempo,  lugar,  numero,  cosas  necesarias,  rubricas  y 
ceremonias. 


A)  Disposiciones  del  sacerdote  celebrante 

121.  Para  que  el  sacerdote  pueda  celebrar  Itcitamente  la 
santa  misa  ha  de  reunir  ciertas  condiciones  por  parte  del  alma 
y  por  parte  del  cuerpo.  Vamos  a  examinarlas  por  separado. 

1.  Por  parte  del  alma 

Ademas  de  estar  inmune  de  censuras,  irregularidades  y  otras  pe- 
nas  e  impedimentos  canonicos  en  el  ejercicio  de  su  ministerio,  nece- 
sita  el  sacerdote  dos  principales  disposiciones  por  parte  del  alma: 

1.*  Estado  de  gracia.  Se  comprende  facilmente,  ya  que,  ade- 
mas  de  realizar  el  tremendo  sacrificio  haciendo  las  veces  de  Cristo, 
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que  actua  como  sacerdote  principal,  ha  de  recibir  en  el  la  sagrada 
comunion,  que  exige,  de  suyo,  el  estado  de  gracia. 

E1  Codigo  canonico  preceptua  lo  siguiente: 

«E1  que  tenga  conciencia  de  estar  en  pecado  grave,  no  se  atreva 
a  celebrar  la  misa  o  a  recibir  la  sagrada  comunion,  a  no  ser  que  no 
tenga  oportunidad  de  confesarse  y  exista  una  grave  razon.  En  cuyo 
caso  recuerde  que  tiene  obligacion  de  hacer  un  acto  de  perfecta  con- 
tricion  con  el  proposito  de  confesarse  cuanto  antes»  (cn.916). 

Sobre  este  canon  hay  que  observar  lo  siguiente: 

1. "  Los  simples  fieles  no  deben  comulgar  sin  confesar  previa- 
mente  sus  pecados  graves,  a  no  ser  que,  no  teniendo  a  mano  ningun 
confesor,  se  les  seguiria  infamia  o  algun  inconveniente  muy  notable 
(v.gr.,  escandalo  en  los  asistentes,  etc.),  en  cuyo  caso  podrian  co- 
mulgar  previo  un  acto  de  perfecta  contricidn  con  proposito  de  confe- 
sarse  cuanto  antes. 

2. "  El  sacerdote  tiene  necesidad  moral  de  celebrar  la  misa  princi- 
palmente  en  los  siguientes  casos: 

a)  Cuando  hay  que  consagrar  para  administrar  el  viatico  a  un 
enfermo. 

b)  Cuando  se  trata  de  la  misa  de  precepto  que  ha  de  oir  el  pue- 
blo  en  dia  festivo. 

c)  Cuando  de  no  celebrarla  se  seguiria  fundadamente  infamia 
del  sacerdote  o  escandalo  de  los  fieles. 

d)  Si  esta  celebrando  un  treintanario  de  misas  gregorianas. 

e)  Probablemente,  para  no  privar  de  la  comunion  a  un  peque- 
ño  grupo  de  fieles  que  desean  comulgar. 

Notese  que,  en  estos  casos  o  en  otros  parecidos,  la  Iglesia  no 
autoriza  al  sacerdote  a  celebrar  sacrilegamente  — lo  que  jamas  puede 
hacerse,  bajo  ningun  pretexto — ,  sino  que  le  permite  hacerlo  des- 
pues  de  ponerse  en  estado  de  gracia  por  un  acto  de  perfecta  contri- 
cion,  aunque  no  pueda  confesarse  de  momento. 

3. "  La  obligacion  de  confesarse  cuanto  antes  — que  impuso  ya  el 
concilio  Tridentino  (D  880) —  hay  que  entenderla  de  un  plazo  no 
superior  a  tres  dias,  segun  sentencia  comun  de  moralistas  y  canonis- 
tas.  Y  notese  que  el  sacerdote  no  puede  celebrar  otra  ve^  (v.gr.,  al  dia 
siguiente)  antes  de  hacer  su  confesion  sacramental,  a  no  ser  que  se 
presente  el  mismo  caso  de  falta  de  confesor  y  necesidad  moral  de  ce- 
lebrar. 

Esta  obligacion  de  confesarse  cuanto  antes  la  urge  la  Iglesia  al 
sacerdote  como  verdadero  precepto,  no  como  consejo.  Consta  por  ex- 
presa  declaracion  de  Alejandro  VII,  que  condeno  la  sentencia  con- 
traria  (D  1138). 

2.‘  Preparacidn  conveniente.  E1  codigo  canonico  prescribe 
lo  siguiente: 

«No  deje  el  sacerdote  de  prepararse,  por  medio  de  preces  piado- 
sas,  para  ofrecer  el  sacrificio  eucaristico,  ni,  una  vez  ofrecido,  de  dar 
gracias  a  Dios»  (cn.909). 
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La  mejor  preparacion  consiste  en  un  rato  de  oracion  mental 
(mcdia  hora  o,  al  menos,  un  cuarto  de  hora). 

En  cuanto  a  la  accion  de  gracias,  los  buenos  sacerdotes  la  pro- 
longan,  por  lo  menos,  durante  media  hora,  a  no  ser  que  circunstan- 
cias  excepcionales  les  obliguen  a  disminuir  un  poco  el  tiempo  des- 
tinado  a  esta  santisima  ocupacion,  la  mas  importante  del  dia  sacer- 
dotal. 


2.  Por  parte  del  cuerpo 

Las  principales  son  dos: 

1. "  Ayuno  eucaristico.  E1  Codigo  actual  preceptua  lo  si- 
guicnte: 

Canon  919.  «1.  E1  que  ha  de  recibir  la  sagrada  eucaristia  ha 

de  abstenerse,  al  menos  por  espacio  de  una  hora  antes  de  recibirla, 
de  cualquier  comida  o  bebida,  a  excepcion  unicamente  del  agua  o  de 
medicinas. 

2.  E1  sacerdote  que  en  el  mismo  dia  ha  de  celebrar  dos  o  tres 
misas,  puede  tomar  alguna  cosa  antes  de  la  segunda  o  tercera  cele- 
bracion,  aunquc  no  transcurra  el  espacio  de  una  hora. 

3.  Los  de  edad  avanzada,  los  enfermos  y  los  que  cuidan  de 
ellos  pueden  recibir  la  eucaristia  aunque  no  haya  transcurrido  una 
hora  desde  que  tomaron  algo». 

2."  Ornamentos  sacerdotales.  E1  canon  929  manda  expresa- 
mente  que  «el  sacerdote  y  el  diacono  que  han  de  celebrar  o  adminis- 
trar  la  eucaristia  han  de  revestirse  de  los  ornamentos  prescritos  por 
las  rubricas». 

Los  ornamentos  sacerdotales  para  la  celebracion  de  la  santa  misa 
son:  amito,  alba,  cingulo,  estola  y  casulla.  Algunos  liturgistas  añaden  el 
velo  del  caliz  con  su  bolsa;  pero  propiamente  no  son  ornamentos  del 
sacerdote,  sino  del  caliz. 

La  bendicion  de  las  vestiduras  sacerdotales  puede  hacerla  el  pa- 
rroco  o  rector  de  la  iglesia,  y  probablemente  cualquier  otro  sacerdo- 
te  con  licencia  de  aquellos.  Probablemente,  se  requiere  tan  solo  sub 
levi,  excluido  el  desprecio  o  escandalo. 


B)  Tiempo  y  hora 

122.  Segun  el  nuevo  Codigo  canonico,  «la  celebracion  y  distri- 
bucion  de  la  sagrada  eucaristia  puede  hacerse  en  cualquier  diaj  bora,  a 
excepcion  de  los  dias  excluidos  por  las  normas  liturgicas»  (cn.931). 

Tales  dias  son  los  del  triduo  sacro  de  la  Semana  Santa,  que,  segun 
la  moderna  disciplina  establecida  por  Pio  XII4,  en  los  tres  ultimos 


4  Decrcto  de  la  Sagrada  Congregacion  de  Ritos  del  1  de  febrero  de  1957. 
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dias  de  la  Semana  Santa  hay  que  observar  el  siguiente  horario  en  lo 
relativo  a  la  santa  misa: 

a)  E1  Jueves  Santo  se  celebrara  la  misa  por  la  tarde,  a  la  hora 
mas  oportuna,  pero  no  antes  de  las  cuatro  ni  despues  de  las  nueve. 

b)  E1  Viernes  Santo  se  celebrara  la  accion  liturgica  por  la  tar- 
de,  alrededor  de  las  tres.  Pero,  si  lo  aconsejase  asi  alguna  razon  pas- 
toral,  podria  comenzarse  desde  mediodia  o  a  hora  mas  tardia,  pcro 
no  despues  de  las  nueve. 

c)  E1  Sabado  Santo  se  comenzara  la  solemne  vigilia  pascual  a 
hora  oportuna,  para  que  la  misa  solemne  de  dicha  vigilia  empiece  al- 
rededor  de  la  medianoche  entre  el  Sabado  Santo  y  el  domingo  de 
Resurreccion. 

Sin  embargo,  donde,  consideradas  las  condiciones  de  los  fieles  y 
de  los  lugares,  a  juicio  del  obispo,  convenga  anticipar  la  hora  de  la 
celebracion  de  la  vigilia,  no  debe  empezarse  esta  antes  del  crepuscu- 
lo,  y  ciertamente  no  antes  de  la  puesta  del  sol. 


C)  Lugar 

123.  Hay  que  distinguir  entre  lugar  remoto  y  proximo.  E1 
remoto  se  refiere  a  la  iglesia  u  oratorio;  el  proximo,  al  altar  o 
ara  sobre  la  que  debe  celebrarse. 

Veamos  lo  que  dispone  el  Codigo  canonico: 

Canon  932.  «l.°  La  eucaristia  debe  celebrarse  en  un  lugar  sa- 

grado,  a  no  ser  en  caso  de  particular  necesidad;  en  cuyo  caso  se  ha 
de  celebrar  en  un  lugar  digno  u  honesto. 

2.°  E1  sacrificio  eucaristico  debe  celebrarse  sobre  un  altar  de- 
dicado  o  bendecido.  Fuera  del  lugar  sagrado  puede  hacerse  sobre 
una  mesa  conveniente,  usando  siempre  los  manteles  y  corporales». 

Canon  933.  «Con  justa  causa  y  con  la  licencia  expresa  del  ordi- 
nario  del  lugar,  puede  el  sacerdote  celebrar  licitamente  la  Eucaristia 
en  el  templo  de  alguna  iglesia  o  comunidad  eclesial  que  no  tenga 
plena  comunion  con  la  Iglesia  catolica,  evitando  el  escandalo». 


D)  Numero 

124.  He  aqui  lo  que  dispone  el  Codigo  canonico: 

Canon  905.  «l.°  Exceptuados  Ios  casos  en  los  que,  segun  las 

normas  del  derecho,  es  licito  celebrar  varias  misas  en  un  mismo  dia, 
no  es  licito  al  sacerdote  celebrar  o  concelebrar  mas  de  una  sola  vez 
al  dia. 

2.°  Si  la  escasez  de  sacerdotes  lo  exige  asi,  puede  el  ordinario 
del  lugar  conceder  que  un  sacerdote  pueda  binar  en  un  mismo  dia, 
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y,  si  lo  exige  asi  la  necesidad  pastoral,  incluso  celebrar  tres  misas 
los  domingos  y  fiestas  de  precepto». 

Como  es  sabido,  el  dia  de  Navidad  y  el  de  los  Fieles  Difuntos 
(2  de  noviembre)  cualquier  sacerdote  puede  celebrar  tres  misas  sin 
permiso  especial. 


E)  Rubricas  y  ceremonias 
125.  He  aqui  las  principales: 

Reprobada  cualquier  costumbre  en  contrario,  el  sacerdote  cele- 
brante  observe  con  esmero  y  devocion  las  rubricas  de  sus  libros  ri- 
tuales  y  guardese  de  añadir  a  su  arbitrio  otras  ceremonias  o  preces 
(cn. 846,1."). 

Vamos  a  precisar  en  detalle  las  principales  cosas  que  hay  que  te- 
ner  en  cuenta: 

1/  Rito.  Cualquier  sacerdote  tiene  obligacion  grave  de  cele- 
brar  la  misa  con  su  propio  rito  aprobado  por  la  Sede  Apostolica  (la- 
tino  u  oriental),  aunque  celebre  en  alguna  iglesia  de  rito  distinto 
(cf.  cn.846,2.").  La  misa  ha  de  celebrarse  con  arreglo  al  calendario  de 
la  iglesia  u  oratorio  publico  o  semipublico  principal  donde  se  cele- 
bra,  aunque  no  coincida  con  el  oficio  propio.  En  los  oratorios  pri- 
vados  o  semipublicos  no  principales  debe  seguirse  el  calendario 
propio. 


2. *  Lengua.  «La  celebracion  de  la  eucaristia  ha  de  hacerse  en 
lengua  latina  o  en  otra  lengua,  con  tal  de  que  hayan  sido  aprobados 
los  textos  liturgicos»  (cn.928). 

3. *  Rubricas.  Hay  que  distinguir  entre  rubricas  preceptivas  y 
directivas.  Como  expresan  sus  propios  nombres,  las  preceptivas  im- 
ponen  un  precepto,  que  es  necesario  cumplir;  las  direaivas  dan  una 
norma  o  consejo,  que  es  razonable  aceptar.  Segun  esto: 

a )  Son  preceptivas  todas  las  rubricas  internas  a  la  misa,  o  sea, 
las  que  abarcan  desde  el  momento  de  comenzarla  hasta  terminarla 
totalmente  (inclinaciones,  genuflexiones,  osculos  al  altar,  manera  de 
extender  las  manos,  tono  de  voz,  etc.).  Por  lo  mismo,  son  obligato- 
rias  todas  ellas  (grave  o  levemente,  segun  la  importancia  de  la  misma  o 
su  valor  simbolico). 

b)  Son  directivas,  segun  la  sentencia  mas  probable  y  casi  co- 
mun,  las  rubricas  anteriores  o  posteriores  a  la  misa  (v.gr.,  la  manera  de 
revestirse  los  ornamentos  sagrados).  Sin  embargo,  su  omision  o 
cambio  voluntario  y  sin  causa  justificada  es  diñcil  que  pueda  excusarse 
de  pecado  venial,  por  la  falta  de  respeto  a  las  recomendaciones  de  la 
Iglesia.  Las  oraciones  que  el  sacerdote  recita  al  revestirse  Ios  orna- 
mentos  se  estiman  preceptivas,  aunque  sub  levi. 
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126.  Aplicaciones  y  advertencias: 

1. *  Se  estima  generalmente  como  pecado  grave  cuando  se  hace  con 
advertencia  y  consentimiento  perfectos: 

a )  Añadir  por  propia  cuenta  alguna  ceremonia  u  oracion  con 
animo  de  introducir  un  nuevo  rito.  No  pasaria  de  falta  venial  si  se  intro- 
dujera  tan  solo  por  indiscreta  devocion,  a  no  ser  que  la  adicion  fue- 
ra  muy  notable  o  del  todo  extraña  al  misal.  La  adicion  del  Gloria,  o 
del  Credo,  o  de  alguna  colecta  no  pasa  de  venial,  si  se  hace  sin  des- 
precio  o  escandalo  de  los  fieles. 

b)  Omitir  la  mezcla  de  unas  gotas  de  agua  al  vino  antes  de  su 
consagracion  o  la  de  la  particula  de  la  hostia  con  la  sangre,  por  la 
importancia  del  simbolismo. 

Tambien  es  pecado  grave  omitir  la  purificacion  del  caliz  despues 
de  la  suncion. 

2. ‘  La  omision  de  las  partes  ordinarias  de  la  misa,  o  sea,  las  que 
se  recitan  todos  los  dias,  tiene  menos  excusa  que  las  extraordinarias 
(v.gr.,  el  Credo,  el  Communicantes  especial  de  Pascua,  etc.),  en  las  que 
es  mas  facil  la  distraccion  involuntaria. 

3.1  El  sacerdote  enfermo  o  medio  impedido  que  no  pueda  realizar  to- 
das  las  rubricas  o  ceremonias,  puede  celebrar  la  misa  en  privado  (y 
aun  en  publico,  si  es  poco  lo  que  ha  de  omitir  o  avisa  al  pueblo  para 
evitar  su  extrañeza).  Pero,  si  su  impedimento  ha  de  durar  mucho 
tiempo  o  es  muy  notable  (v.gr.,  que  le  obligue  a  celebrar  sentado), 
es  preciso  pedir  la  correspondiente  autorizacion  del  ordinario  del  lu- 
gar  (cn.930). 

4. *  E1  sacerdote  que  por  error  u  olvido  omitio  alguna  cosa,  en 
general  no  debe  suplirla  mas  tarde,  a  no  ser  que  se  trate  del  ofertorio 
(que  debe  suplir  mentalmente  antes  de  la  consagracion,  pero  no  si  lo 
advierte  despues),  o  de  las  palabras  mismas  de  la  consagracion,  o  si 
lo  advierte  en  seguida  de  la  omision  (v.gr.,  al  empezar  la  oracion  si- 
guiente). 

5. ‘  No  es  licito  jamas  interrumpir  la  misa  despues  de  la  consa- 
gracion  de  una  de  las  dos  especies.  Si  ocurriera  un  hecho  gravisimo 
(v.gr.,  el  asalto  de  la  iglesia  por  los  enemigos  de  la  religion,  un  in- 
cendio  que  amenace  destruirla  en  pocos  instantes,  etc.),  el  sacerdote 
ha  de  consumir  las  especies  o  llevarselas  consigo  a  lugar  cercano  y 
sumirlas  cuanto  antes.  Tambien  es  causa  gravisima  para  interrumpir- 
la  — aun  despues  de  la  consagracion —  el  bautizar  o  absolver  a  un 
moribundo  que  de  otra  suerte  moriria  sin  sacramentos. 

6. *  Si  el  sacerdote  desfallece  antes  de  la  consagracion,  nada 
debe  suplirse  por  otro.  Pero,  si  desfalleciera  despues  de  la  consagra- 
cion,  otro  sacerdote  — aunque  haya  celebrado  ya  o  no  este  en  ayu- 
nas —  debe  terminar  el  sacrificio,  a  no  ser  que  se  prevea  que  el 
sacerdote  desfallecido  volvera  pronto  en  si  y  podra  terminarlo  por  si 
mismo,  aunque  haya  transcurrido  un  rato  y  se  le  haya  administrado 
algun  alimento  o  medicina. 
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7.'  Si  se  cayera  o  derramara  el  caliz  despues  de  la  consagracion, 
debe  el  sacerdote  absorber  lo  que  pueda  con  la  lengua.  Si  se  derra- 
mo  sobre  los  manteles  del  altar,  sobre  los  corporales  o  sobre  las  ves- 
tiduras  sacerdotales,  deben  purificarse  con  agua,  colocando  debajo  el 
caliz,  y  echarse  en  la  piscina  el  agua  de  las  purificaciones. 


ARTICULO  III 
Obligacion  de  oir  la  santa  misa 

127.  E1  Codigo  canonico  preceptua  lo  siguiente: 

«Todos  los  domingos  y  los  demas  dias  de  precepto,  los  fieles  tie- 
nen  obligacion  de  participar  en  la  santa  misa.  Deben  abstenerse, 
ademas,  de  aquellas  obras  o  negocios  que  impidan  ofrecer  el  culto 
debido  a  Dios,  la  justa  alegria  del  dia  del  Señor  o  el  debido  descan- 
so  del  cuerpo  y  del  espiritu»  (cn.1247). 

«Satisface  el  precepto  de  participar  en  la  santa  misa  el  que  asiste 
a  ella  el  mismo  dia  de  fiesta  o  la  vispera  del  dia  precedente  y  en 
cualquier  sitio  donde  se  celebre  con  rito  catolico»  (cn.  1248,1."). 

«Si  por  falta  de  un  ministro  sagrado  o  por  cualquier  otra  grave 
causa  fuera  imposible  oir  misa,  se  recomienda  encarecidamente  que 
los  fieles  participen  en  la  liturgia  de  la  palabra  — si  la  hay  en  la  igle- 
sia  parroquial  o  en  cualquier  otro  sitio  autorizado  por  el  obispo  dio- 
cesano —  o  hagan  oracion  por  algun  tiempo  personalmente  o  en  fa- 
milia  o  en  grupo  de  familias»  (cn.  1248,2.°). 


SECCION  III 

La  eucaristia  como  sacramento 


Vamos  a  estudiar  ahora  las  cuestiones  fundamentales  en 
torno  a  la  eucaristia  como  sacramento.  Dividiremos  la  materia 
en  dos  capitulos  de  lmportancia  y  extension  muy  desigual: 

l/>  La  sagrada  comunion. 

2."  Custodia  y  culto  de  la  eucaristia. 


C  APITULO  I 


La  sagrada  comunion 


He  aqui  en  cuadro  sinoptico  la  materia  que  vamos  a  ex- 
poner  en  las  paginas  siguientes: 


Preliminares 
1.  Sujeto  de  la  comunion  eucaristica. 

Primera  comunion. 
Comunion  pascual. 
Santo  viatico. 
Comunion  frecuente. 

!En  el  alma. 

En  el  cuerpo. 

Cuestiones 

complementarias. 

!Por  parte  del  alma. 

Por  parte  del 
cuerpo. 


2.  Obligacion  de  Precepto  divino. 

recibirla  .  Precepto 

eclesiastico _ 


Nocion. 

Modos  de  recibir  la  eucaristia. 


5.  Administracion  de  la  eucaristia 


,  Ministro. 
Tiempo. 

1  Lugar. 
Rito. 


6.  La  comunion  espiritual. 
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PRELIMINARES 


Sumario:  Expondremos  la  nocion  y  los  distintos  modos  de  recibir  la  euca- 
ristia. 

128.  1.  Noci6n.  Bajo  el  nombre  de  sagrada  comunion 
se  entiende  el  acto  de  recibir  el  cuerpo  y  la  sangre  de  Nuestro  Señor 
Jesucristo  bajo  las  especies  de  pany  vino. 

Expliquemos  brevemente  la  definicion: 

El  acto,  o  sea,  no  la  eucaristia  en  si  misma,  sino  la  accion  de  re- 
cibirla  en  comunion. 

De  recibir,  o  sea,  de  comerla  realmente.  No  basta  el  mero  he- 
cho  de  recibir  la  eucaristia  en  la  boca;  es  preciso  deglutirla  o  comer- 
la  realmente.  Volveremos  sobre  esto  en  su  lugar  propio  (cf.  n.149). 

El  cuerpo  y  la  sangre  de  Nuestro  Señor  Jesucristo,  realmente 
presentes  en  la  eucaristia. 

Bajo  las  especies  de  pan  y  vino.  Los  concilios  de  Constanza  y  de 
Trento  definieron  que  la  comunion  bajo  la  sola  especie  de  pan  es 
suficiente,  por  recibirse  en  ella  a  Cristo  entero,  fuente  y  autor  de  to- 
das  las  gracias  (cf.  D  626  935  936). 

129.  2.  Modos  de  recibir  la  eucaristia.  Pueden  dis- 
tinguirse  cuatro  modos  distintos  de  recibir  la  eucaristia1 2: 

a)  Materialmente.  Es  la  recibida  por  un  sujeto  incapaz  del 
sacramento  por  no  estar  bautizado  o  no  saber  que  la  recibe 
(v.gr.,  por  creer  que  se  trata  de  una  forma  no  consagrada)  o  por  no 
pertenecer  a  la  especie  humana.  Es  una  recepcion  puramente  mate- 
rial,  que  no  confiere  la  gracia  ni  ningun  efecto  sacramental z. 

b)  Espiritualmente.  Es  la  que  corresponde  al  deseo  de  recibir 
la  comunion  eucaristica  sin  recibirla  sacramentalmente.  Es  la  llama- 
da  comunion  espiritual,  que  confiere  la  gracia  eucaristica  ex  opere  ope- 
rantis,  o  sea,  en  la  medida  y  grado  del  fervor  con  que  se  la  desee. 
En  absoluto  podria  ser  mayor  que  el  de  la  misma  comunion  sacra- 
mental,  si  las  disposiciones  fueran  mucho  mas  perfectas,  aunque 

1  E1  concilio  dc  Trento  distingue  solo  tres  modos,  prescindiendo  del  material:  sa- 
cramental,  espiritual  y  ambos  a  la  vez  (cf.  D  881).  Pero,  en  gracia  a  los  no  versados  en 
teologia,  a  auienes  la  terminologia  tridentina  podria  producir  alguna  confusion,  estable- 
cemos  una  division  cuatripartita  muy  clara  y  sencilla. 

2  Cf.  111,80,3  ad  3. 
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nunca  en  igualdad  de  condiciones  (por  la  eficacia  ex  opere  operato  deJ 
sacramento  realmente  recibido). 

c)  Sacramentalmente.  Es  la  que  corresponde  al  cristiano 
bautizado  que  recibe  de  hecho,  con  las  debidas  disposiciones,  la  co- 
munion  eucaristica.  Aumenta  la  gracia  ex  opere  operato  y  produce  to- 
dos  los  demas  efectos  eucaristicos  en  la  medida  de  las  propias  dispo- 
siciones. 

d)  SacrJlegamente.  Es  la  misma  comunion  sacramental  reci- 
bida  por  un  pecador  a  sabiendas  de  estar  en  pecado  mortal.  Cons- 
tituye  un  gravisimo  pecado,  que  hace  al  que  lo  comete  «reo  del 
cuerpo  y  de  la  sangre  del  Señor»  (1  Cor  11,27). 


ARTICULO  I 
Sujeto  de  la  comunidn  eucaristica 

130.  Nos  referimos  al  sujeto  receptor  de  la  sagrada  co- 
munion.  Vamos  a  precisarlo  en  dos  conclusiones. 

Conclusi6n  1/  Sujeto  capaz  de  recibir  sacramentalmente  la  eucaristia 

es  todo  hombre  viador  bautizado  y  solo  el. 

Expliquemos  los  terminos  de  la  conclusion. 

Sujeto  capaz,  o  sea,  apto  para  recibirla  validamente  como  sacra- 
mento,  ya  sea  de  manera  fructuosa  (si  no  pone  obice),  ya  infructuo- 
sa  (si  pone  el  obice  del  pecado  mortal). 

De  RECIBIR  SACRAMENTALMENTE  LA  EUCARISTJA.  Ya  hemOS  dicho 
que  cabe  una  comunion  puramente  material  y  otra  puramente  espiri- 
tual.  Ninguna  de  las  dos  es  propiamente  sacramental.  Si  lo  es  la  sa- 
crilega,  aunque  infructuosa  por  el  obice  del  pecado  mortal. 

Es  todo  hombre,  o  sea,  toda  persona  perteneciente  a  la  raza  hu- 
mana.  Los  angeles  no  pueden  comulgar3. 

Viaixjr,  o  sea,  que  vive  todavia  en  este  mundo.  Las  almas  del 
purgatorio  y  los  bienaventurados  del  cielo  no  pueden  recibir  la 
eucaristia. 

Bautizado,  o  sea,  que  haya  recibido  el  sacramento  del  bautismo. 
Sin  el  no  puede  recibirse  la  eucaristia  sacramentalmente,  sino  solo  ma- 
terialmente,  aunque  se  tenga  el  bautismo  de  deseo  y  el  estado  de  gra- 
cia. 

Y  s6lo  el,  por  exclusion  de  todos  los  demas. 


3  Cf.  111,80.2. 


210  P.IJ.  Los  sacramentos  en  particular 

Conclusi6n  2.*  «Todo  bautizado  a  quien  por  derecho  no  le  est£  prohi- 

bido,  puede  y  debe  ser  admitido  a  la  sagrada  comunibn»  (cn.912). 

EI  derecho  a  que  alude  la  conclusion  es  el  divino  y  el  eclesiastico. 
Cualquier  bautizado  que  no  tenga  impedimento  por  ninguno  de  am- 
bos  fueros  tiene  derecho  a  recibir  la  sagrada  comunion  en  virtud  de 
la  voluntad  de  Cristo,  que  instituyo  este  sacramento  en  favor  de  to- 
dos  los  fieles. 

Veamos  ahora  quienes  son  los  que  estan  excluidos  por 
derecho  divino  o  eclesiastico. 

1 POR  DERECHO  DIVINO  ESTAN  EXCLUIDOS: 

a)  Los  angeles  y  las  almas  separadas. 

b)  Los  viadores  no  bautizados. 

c)  Los  bautizados  que  esten  en  pecado  mortal. 

2.°  PoR  DERECHO  ECLESlASTICO  ESTAN  EXCLUIDOS: 

a)  Los  niños,  que  por  su  corta  edad  todavla  no  tienen  conoci- 
miento  y  gusto  de  este  sacramento. 

b)  Los  que  carecen  de  uso  de  razon  (locos,  idiotas,  etc.),  a  no 
ser  en  momentos  de  lucidez  y  en  peligro  de  muerte  si  en  su  lucidez 
dieron  muestras  de  devocion  a  la  eucaristia  y  no  hay  peligro  de  irre- 
verencia 4. 

c)  Los  publicamente  indignos,  como  son  los  excomulgados, 
entredichos  y  manifiestamente  infames,  a  no  ser  que  conste  su  arre- 
pentimiento  y  enmienda  y  hayan  reparado  antes  el  escandalo  publico 
(cn.915). 

d)  Los  pecadores  ocultos  que  piden  la  comunion  ocultamente; 
pero  no  si  la  piden  publicamente  y  no  se  les  pueda  pasar  por  alto 
sin  escandalo. 

e )  Las  mujeres  que  vistan  deshonestamente 5. 

f)  Los  que  no  han  guardado  el  ayuno  eucaristico  en  la  forma 
prescrita  por  la  Iglesia. 

g)  Los  que  padecen  de  vomitos  tan  frecuentes,  que  prudente- 
mente  se  crea  que  no  podran  retener  las  especies  sacramentales  en  el 
estomago  hasta  su  completa  corrupcion. 


ARTICULO  II 

Necesidad  y  obligacidn  de  recibir  la  eucaristia 

131.  1.  Necesidad.  Para  precisar  con  toda  claridad  y 

distincion  la  necesidad  y  obligacion  de  recibir  la  eucaristia, 
hay  que  tener  en  cuenta  los  siguientes  prenotandos: 

«  Cf.  111,80,9. 

s  Cf.  instr.  dc  la  S.  C.  Conc.  dcl  12  dc  enero  de  1930:  AAS  22,26. 
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l.°  La  eucaristia  puede  recibirse  realmente  (in  re)  o  en  el  deseo 
(in  voto). 

2.°  La  necesidad  puede  ser  de  medio,  si  es  absoluta  o  indispensa- 
ble  por  la  naturaleza  misma  de  las  cosas  (v.gr.,  la  gracia  santificante 
para  salvarse)  o  por  divina  institucion  (v.gr.,  el  bautismo  de  agua 
para  la  misma  salvacion);  o  de  precepto,  si  obedece  unicamente  a  un 
mandato  positivo  de  la  ley  divina  o  eclesiastica,  sin  que  lo  imponga 
la  naturaleza  misma  de  las  cosas. 

Teniendo  en  cuenta  estos  principios,  vamos  a  establecer 
la  doctrina  en  forma  de  conclusiones. 

Conclusi6n  1.*  La  recepcidn  real  de  la  eucaristia  no  es  necesaria  con 
necesidad  de  medio  para  la  salvaci6n. 

La  razon  es  porque  unicamente  la  gracia  santificante  es  absoluta- 
mente  necesaria  con  necesidad  de  medio  para  la  salvacion.  Ahora  bien: 
la  gracia  puede  adquirirse  por  el  bautismo,  o  por  la  penitencia,  o 
por  el  acto  de  contricion  antes  de  recibir  la  eucaristia  in  re.  La  euca- 
ristia,  ademas,  es  un  sacramento  de  vivos,  que  supone  ya  al  que  la  re- 
cibe  en  posesion  de  la  gracia  santificante. 

Esta  doctrina,  completamente  cierta  con  relacion  a  los  adultos, 
es  de  fe  con  relacion  a  los  niños  por  la  siguiente  definicion  dogmati- 
ca  del  concilio  de  Trento:  «Si  alguno  dijere  que  la  comunion  de  la 
eucaristia  es  necesaria  a  los  parvulos  antes  de  que  lleguen  a  los  años 
de  la  discrecion,  sea  anatema»  (D  937). 

Conclusidn  2.*  E1  deseo,  al  menos  implicito,  de  la  eucaristia  es  nece- 
sario  con  necesidad  de  medio  para  la  salvaci6n. 

La  razon  es  porque,  como  explica  Santo  Tomas,  la  eucaristia  es 
el  fin  de  todos  los  demas  sacramentos,  puesto  que  en  ella  se  consu- 
ma  la  union  con  Cristo,  que  se  incoa  en  la  recepcion  de  cualquiera 
de  los  otros.  De  suerte  que  el  que  inicia  su  incorporacion  a  Cristo 
por  el  bautismo  o  por  el  acto  de  contricion,  quiere,  por  el  mismo 
hecho,  su  union  perfecta  con  E1  en  la  eucaristia,  porque  lo  imper- 
fecto  se  ordena  a  lo  perfecto  y  todas  las  cosas  tienden  a  su  fin.  Por 
consiguiente,  nadie  puede  salvarse  sin  el  deseo  de  la  eucaristia,  al 
menos  implicito  (v.gr.,  en  el  mismo  acto  de  contricion  que  realiza  el 
infiel  bajo  el  influjo  de  una  gracia  actual).  En  los  niños  sin  uso  de 
razon,  este  deseo  lo  suple  la  Iglesia,  que  «al  bautizarlos  les  encamina 
ya  hacia  la  eucaristia»  6. 

Conclusi6n  3/  La  recepci6n  real  de  la  eucaristia  por  todos  los  bauti- 
zados  con  uso  de  raz6n  es  necesaria  con  necesidad  de  precepto  tan- 
to  divino  como  eclesiastico. 


*  111,73,3.  Cf.  65,3;  79,1  ad  1 ;  80,1 1 . 
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He  aqui  el  sentido  y  alcance  de  la  conclusion: 

La  rhcepciOn  real,  no  solamente  en  el  deseo. 

Por  todos  los  bautizados.  Solo  a  ellos  afecta  directamente  el  pre- 
cepto  de  recibir  la  eucaristia,  ya  que  el  bautismo  es  la  puerta  de  to- 
dos  los  demas  sacramentos,  y  sin  el  no  puede  recibirse  validamente 
ninguno  de  los  otros.  A  los  no  bautizados  afecta  el  precepto  indirec- 
tamente,  o  sea,  en  cuanto  que  tienen  obligacion  de  convertirse  a  la 
verdadera  religion  cuando  la  conozcan  suficientemente. 

Con  usodk  raz6n.  Ya  hemos  visto  que  es  indispensable  en  cir- 
cunstancias  normales.  Para  el  viatico  no  se  requiere  un  uso  perfecto 
de  razon;  basta  con  que  los  niños  sepan  distinguir  la  eucaristia  del 
pan  ordinario  y  adorarla  reverentemente  (cn.913,2.°). 

Es  NKCESARiA,  o  sea,  obligatoria  bajo  pecado  mortal,  al  menos  en 
los  dias  o  circunstancias  determinados  por  la  Iglesia. 

Con  nkcksidad  dk  preckpto.  Ya  hemos  visto  en  las  conclusiones 
anteriores  lo  relativo  a  la  necesidad  de  medio. 

Divino.  Consta  expresamente  por  las  palabras  de  Cristo:  «En 
verdad  os  digo  que,  si  no  comeis  la  carne  del  Hijo  del  hombre  y  no 
bebeis  su  sangre,  no  tendreis  vida  en  vosotros»  (Io  6,54). 

EclksiAstic.o.  Consta  expresamente  por  la  practica  tradicional  de  la 
Iglesia  y  por  las  disposiciones  vigentes  del  Codigo  canonico,  que  re- 
cogeremos  en  seguida. 

2.  Obligacion.  Vamos  a  precisar  ahora  cuando  y  en 
que  circunstancias  obliga  el  precepto  divino  y  cuando  y  en  que 
otras  el  precepto  eclesiastico. 

A)  E1  precepto  divino 

132.  E1  precepto  divino  de  recibir  la  sagrada  comunion 
obliga: 

a)  Varias  vecks  durante  la  vida.  Consta  por  la  naturaleza 
misma  de  este  sacramento,  que  fue  instituido  por  Cristo  a  modo  de 
comida  y  bebida.  Es  evidente  que  para  conservar  la  vida  y  aumen- 
tarla  no  basta  comer  una  sola  vez,  sino  que  es  preciso  hacerlo  mu- 
chas  veces.  Cristo  no  señalo  exactamente  cuantas  veces  hay  que  co- 
mulgar,  sino  que  lo  dejo  a  la  determinacion  de  la  Iglesia,  a  la  que 
confio  la  custodia  y  administracion  de  los  sacramentos.  E1  que 
recibe  la  comunion  pascual  cumple  ciertamente  con  este  precepto 
divino. 

b)  En  pkligro  de  MUKRTK,  cualquiera  que  sea  la  causa  de  donde 
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proceda:  enfermedad,  operacion  quirurgica,  parto  peligroso,  inva- 
sion  enemiga,  condenacion  a  muerte,  etc.  La  razon  es  por  la  grave 
necesidad  de  confortar  el  alma  con  la  sagrada  eucaristia  para  afron- 
tar  ese  peligro  y  asegurar  la  perseverancia  final,  de  la  que  depende  la 
salvacion  eterna. 

Volveremos  sobre  esto  al  hablar  del  precepto  eclesiastico. 

c)  Eventualmente,  cuando  no  hubiera  otro  medio  de  evitar  el 
pecado  que  recibiendo  la  sagrada  comunion  (v.gr.,  para  fortalecer  el 
alma  contra  terribles  tentaciones). 


B)  E1  precepto  eclesiastico 

La  Iglesia  ha  legislado  oficialmente  sobre  cuatro  puntos 
concretos:  la  primera  comunion,  la  comunion  pascual,  el  san- 
to  viatico  y  la  comunion  frecuente.  He  aqui  lo  relativo  a  cada 
uno  de  ellos: 


a)  La  primera  comunion 
133.  E1  Codigo  canonico  preceptua  lo  siguiente: 

1. °  «Para  que  la  santisima  eucaristia  pueda  administrarse  a 
los  niños,  se  requiere  en  ellos  el  suficiente  conocimiento  y  que 
gocen  de  cuidadosa  preparacion  para  que  perciban  el  misterio 
de  Cristo  segun  su  capacidad  y  puedan  recibir  el  cuerpo  del 
Señor  con  fe  y  devocion»  (cn.913,l.°). 

Algunos  griegos  cismaticos,  tales  como  Nicolas  Cabasilas,  Si- 
mon  Tesalonicense,  etc.,  y  muchos  calvinistas  afirmaron  que  la  sa- 
grada  comunion  era  absolutamente  necesaria  para  la  salvacion  inclu- 
so  de  los  niños  pequeños.  E1  concilio  de  Trento  condeno  esta  doc- 
trina,  como  hemos  visto  en  la  conclusion  primera  (D  937). 

E1  Codigo  canonico  no  precisa  la  edad  en  que  deben  los  niños 
recibir  la  primera  comunion  y  es  falso  que  se  requieran  los  siete 
años  cumplidos.  Se  limita  a  declarar  los  requisitos  que  han  de  reunir 
en  peligro  de  muerte  y  en  circunstancias  normales.  He  aqui  lo  que 
dispone: 

2. °  «Para  que  pueda  y  deba  administrarse  la  santisima 
eucaristia  a  los  niños  en  peligro  de  muerte,  basta  que  sepan 
distinguir  el  cuerpo  de  Cristo  del  alimento  comun  y  adorarlo 
reverentemente»  (cn.913,2."). 

Es  una  lastima  que,  por  no  saber  estas  cosas  los  padres  o  tutores 
de  los  niños,  mueran  sin  viatico  muchos  de  los  que  hubieran  podido 
recibirlo,  aumentando  con  ello  — infaliblemente,  ex  opere  operato — 
su  grado  de  gracia  y,  por  consiguiente,  su  grado  de  gloria  en  el  cie- 
lo.  La  Iglesia  no  exige,  para  que  estos  niños  puedan  recibir  el  viati- 

Morai  para  seglares  2  8 
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co,  sino  que  sepan  distinguir  la  eucaristia  dei  pan  material  y  la  ado- 
ren  con  la  reverencia  infantii  que  se  puede  pedir  a  su  tierna  edad.  A 
cualquier  niño  que  sepa  que  en  la  eucaristia  esta  el  Niño  Jesus  y 
muestre  deseos  de  recibirle  en  su  corazon,  se  le  puede  y  debe  admi- 
nistrar  el  viatico,  aunque  no  tenga  sino  tres  o  cuatro  años  de  edad. 

3.°  Fuera  de  peligro  de  muerte,  con  razon  se  exige  un  co- 
nocimiento  mas  pleno  de  la  doctrina  cristiana  y  una  prepara- 
cion  mas  cuidadosa,  esto  es,  tal  que  conozcan  los  niños,  segun 
su  capacidad,  el  misterio  de  Cristo  y  se  acerquen  a  recibir  la 
santisima  eucaristia  con  devocion  proporcionada  a  su  tierna 
edad  (cn.913,1."). 

Notese  que  la  Iglesia  no  exige  mas  que  ei  conocimiento  del  mis- 
terio  de  Cristo  (o  sea,  los  misterios  necesarios  para  la  salvacion:  la 
existencia  de  Dios,  premiador  de  buenos  y  castigador  de  malos;  la 
unidad  de  esencia  y  trinidad  de  personas  en  Dios  y  la  encarnacion 
del  Verbo  para  redimir  al  hombre  pecador).  E1  niño  que  sepa  estas 
cosas  y  tenga  deseos  de  comulgar,  puede  recibir  la  primera  comu- 
nion  aunque  no  haya  cumplido  los  siete  años  ni  sepa  el  resto  del  ca- 
tecismo.  Es  un  grave  abuso  exigir  a  los  niños,  como  condicion  indis- 
pensable  para  admitirles  a  la  primera  comunion,  lo  que  la  Iglesia  de 
Cristo  no  exige.  E1  conocimiento  cabal  de  todo  el  catecismo  sera 
todo  lo  conveniente  que  se  quiera,  pero  no  es  absolutamente  indis- 
pensable  antes  de  la  primera  comunion;  basta  con  que  lo  aprendan 
despues.  Los  que  muestren  rigorismo  en  este  punto  han  olvidado  el 
deseo  de  aquel  que  dijo:  «Dejad  que  los  niños  vengan  a  mi  j  no  se 
lo  prohibais,  que  de  ellos  es  el  reino  de  Dios»  (Lc  18,16).  jCon  que 
gusto  entrara  el  Señor  en  esas  almas  tan  puras  e  inocentes,  a  pesar 
de  sus  distracciones  infantiles! 

E1  Codigo  canonico  dispone  a  continuacion  lo  siguiente: 

«Principalmente  corresponde  a  los  padres  o  a  los  que  hagan  sus 
veces  y  al  parroco  la  obligacion  de  procurar  que  los  niños  llegados 
al  uso  de  la  razon  se  preparen  cuanto  antes,  despues  de  recibir  el  sa- 
cramento  de  la  penitencia,  para  recibir  el  divino  manjar  eucaristico. 
Tambien  a  los  parrocos  corresponde  vigilar  que  no  accedan  a  la  sa- 
grada  mesa  los  niños  que  no  tengan  todavia  uso  de  razon,  ni  los 
que  juzgare  que  no  estan  convenientemente  dispuestos»  (cn.914). 

Notese  que  el  parroco  tiene  derecho  a  examinar  si  el  niño  tiene 
uso  de  razon7  y  las  disposiciones  suficientes,  o  sea,  las  señaladas  por 
la  misma  Iglesia  en  el  canon  que  acabamos  de  ver,  no  otras  añadidas 
por  su  cuenta  y  razon.  Y  apenas  las  descubra  tiene  el  deber  de  procu- 
rar  que  el  niño  reciba  cuanto  antes  la  primera  comunion. 

Hay  que  notar,  finalmente,  que  el  derecho  de  recibir  a  los  niños 


7  No  es  obsraculo  cl  que  no  hayan  rccibido  el  sacramento  dc  la  confirmacion 
(S.  C.  dc  Sacram.,  30  dc  junio  dc  1932:  AAS  24,271). 
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a  la  primera  comunion  no  es  un  derecho  parroquial.  Por  consiguien- 
te,  cualquier  conjesor  puede  darle  privadamente  al  niño  la  primera  co- 
munion  sin  previa  consulta  al  parroco,  aunque  es  conveniente  que 
lo  sepa  y  se  haga  todo  de  comun  acuerdo. 

Advertencias.  l.J  La  primera  comunion  puede  hacerse  en 
cualquier  sitio  donde  pueda  darse  a  los  fieles  la  sagrada  eucaristia,  in- 
cluso  en  un  oratorio  privado.  No  es  necesario  hacerla  en  la  propia 
iglesia  parroquial. 

2. a  Una  vez  hecha  la  primera  comunion,  esta  obligado  el  niño 
al  precepto  de  la  comunion  anual,  aunque  no  haya  cumplido  los  sie- 
te  años  de  edad  (que  es  cuando  comienzan  a  obligar  las  leyes  de  la 
Iglesia).  La  razon  es  porque  el  precepto  eclesidstico  de  la  comunion 
anual  es  una  determinacion  concreta  del  precepto  divino  de  recibir  la 
eucaristia  varias  veces  durante  la  vida;  y  en  lo  que  tiene  de  divino 
obliga  aun  antes  de  los  siete  años. 

3. J  A  los  que  comulgan  por  primera  vez  y  a  los  fieles  que  asis- 
ten  a  la  piadosa  ceremonia  de  la  primera  comunion  se  les  concede 
indulgencia  plenaria,  con  las  condiciones  acostumbradas. 


b)  La  comunion  pascual 

134.  He  aqui  lo  que  determina  el  Codigo  oficial  de  la 
Iglesia: 

1.  Sujeto.  «Todos  los  fieles,  despues  de  haber  recibido  la 
primera  comunion,  estan  obligados  a  recibir  la  eucaristia  al  menos 
una  vez  al  año»  (cn.920,l.°). 

«Este  precepto  deben  cumplirlo  dentro  del  tiempo  pascual,  a  no 
ser  que,  por  justa  causa,  se  cumpla  en  otro  tiempo  dentro  del  año» 
(ibid.,  2.-). 

N6tf.se  lo  siguiente: 

1 . "  Este  precepto  obliga  a  todos  los  fieles  cristianos  que  hayan  lle- 
gado  al  uso  de  razon  (aunque  sea  antes  de  Ios  siete  años),  incluso  a 
los  enfermos,  encarcelados  o  excomulgados.  Por  lo  mismo,  llegado 
el  tiempo  oportuno,  los  enfermos,  encarcelados,  etc.,  tienen  el  deber 
y  el  derecho  de  pedir  Ia  comunion  pascual,  y  el  parroco  o  capellan 
tiene  la  obligacion  de  llevarsela,  so  pena  de  cargar  personalmente  con 
la  responsabilidad  del  incumplimiento  del  precepto  por  parte  de  los 
interesados  (que  en  este  caso  no  pecan).  Los  mismos  excomulgados 
tienen  obligacion  de  pedir  humildemente  la  absolucion  de  su  censu- 
ra  con  el  fin  de  poder  cumplir  el  precepto  pascual. 

2. "  Sin  embargo,  puede  haber  razones  o  circunstancias  especia- 
les  que  aconsejen  abstenerse  por  algun  tiempo  de  la  comunion  pas- 
cual.  Tales  son,  p.ej.,  la  existencia  de  algun  impedimento  publico  u 
oculto  que  cesara  despues  de  Pascua,  la  necesidad  de  prepararse  me- 
jor,  si  se  trata  de  un  convertido  que  carece  de  la  suficiente  instruc- 
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cion,  etc.  Se  requiere  en  estos  casos  el  consejo  del  confesor  en  el 
fuero  interno  o  el  del  parroco  en  el  externo. 

2.  Tiempo.  La  comunion  pascual  debe  hacerse  desde  el  do- 
mingo  de  Ramos  hasta  la  dominica  in  albis;  pero  los  ordinarios  loca- 
les  pueden,  si  asi  lo  exigen  las  circunstancias  de  personas  y  lugares, 
anticipar  este  tiempo  para  todos  sus  fieles  hasta  la  dominica  cuarta 
de  Cuaresma,  no  antes,  o  prorrogarlo  no  mas  alla  de  la  fiesta  de  la 
Santisima  Trinidad. 

N6tese  lo  siguiente: 

1. °  En  España,  por  costumbre  inmemorial  apoyada  en  un  pri- 
vilegio  que  se  dice  concedido  a  los  fieles  por  Clemente  VII  en  1526, 
el  plazo  para  el  cumplimiento  pascual  comienza  el  miercoles  de  Ce- 
niza  y  termina  en  la  dominica  in  albis.  Pero  los  obispos  pueden  pro- 
rrogarla,  de  acuerdo  con  el  Codigo,  hasta  la  fiesta  de  la  Santisima 
Trinidad,  y  aun  mas  alla,  si  reciben  para  ello  facultades  especiales  de 
la  Santa  Sede. 

2. °  La  Iglesia  ha  elegido  muy  oportunamente  el  tiempo  pascual 
para  urgir  la  obligacion  de  la  comunion  anual  por  las  siguientes 
principales  razones: 

a)  Porque  Cristo  instituyo  la  eucaristia  en  este  tiempo. 

b)  Porque  la  comunion  es  un  memorial  de  la  pasion  de  Cristo, 
que  tuvo  lugar  en  este  tiempo. 

c)  Porque  los  fieles  estan  mejor  preparados  para  recibirla  por 
los  ayunos  y  abstinencias  cuaresmales  que  la  han  precedido. 

3. °  Sin  embargo,  el  precepto  de  la  comunion  pascual  sigue 
obligando  si  alguno,  por  cualquier  causa,  no  lo  hubiera  cumplido  en 
el  tiempo  mandado. 

Si  se  deja  pasar  el  plazo  culpablemente,  se  comete  pecado  grave, 
segun  la  sentencia  comun  entre  los  moralistas.  Si  se  omitio  inculpa- 
blemente  (v.gr.,  por  enfermedad  o  ausencia  del  parroco),  no  se  peco. 
Pero  tanto  en  uno  como  en  otro  caso  hay  obligacion  de  comulgar 
cuanto  antes,  sin  que  pueda  esperarse  hasta  el  siguiente  cumplimiento 
pascual. 

4. °  Por  la  comunion  sacrilega  no  se  cumple  el  precepto  de  reci- 
bir  la  comunion.  Es  cosa  clara,  que  se  cae  de  su  peso. 

3.  Lugar.  E1  precepto  de  la  comunion  pascual  puede  cum- 
plirse  en  cualquier  lugar  donde  pueda  recibirse  la  sagrada  comu- 
nion,  incluso  en  un  oratorio  privado.  Pero  se  recomienda  que  se 
haga  en  la  propia  parroquia  o  al  menos  que  se  avise  al  parroco  de 
haberlo  cumplido. 


c)  E1  santo  viatico 

135.  La  Iglesia  ha  determinado  oficialmente  lo  siguiente: 
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1. °  «En  peligro  de  muerte,  cualquiera  que  sea  la  causa  de 

donde  este  proceda,  obliga  a  los  fieles  el  precepto  de  reci- 
bir  la  sagrada  comunion  a  modo  de  Viatico»  (cn.921,1.  ’). 

Este  precepto  es  sacratisimo,  por  ser  de  derecho  divino  ademas 
de  eclesiastico.  Obliga  mas  severamente  que  cualquier  otro  manda- 
miento  de  la  Iglesia;  y,  desde  luego,  pecaria  gravemente  el  que,  encon- 
trandose  en  peligro  de  muerte  (cualquiera  que  sea  la  causa:  enferme- 
dad,  naufragio,  invasion  enemiga,  sentencia  judicial,  etc.),  no  qui- 
siera  recibirlo  alegando,  v.gr.,  que  ya  esta  en  gracia  por  haberse 
confesado. 

Con  frecuencia,  los  familiares  del  enfermo  son  los  culpables  de 
que  este  muera  sin  sacramentos,  por  el  estupido  y  anticristiano  pre- 
texto  de  no  asustarle.  Los  que  tal  hacen  cometen  un  gravisimo  peca- 
do,  del  que  tendran  que  dar  estrecha  cuenta  a  Dios.  Hay  gentes  tan 
insensatas,  que  prefieren  que  su  enfermo  vaya  tranquilamente  al  in- 
fierno  sin  susto  alguno  antes  que  al  cielo  con  un  pequeño  susto, 
muchas  veces  puramente  imaginario.  [Gravisima  responsabilidad  la 
suya  por  este  pecado,  que  clama  al  cielo! 

Notese  que  la  recepcion  del  viatico  obliga  incluso  a  los  niños 
que  no  hayan  hecho  la  primera  comunion,  con  tal  que  reunan  las 
disposiciones  minimas  que  hemos  recordado  mas  arriba  (cf.  n.133). 
Esta  obligacion  pesa  sobre  sus  padres,  no  sobre  el  niño,  que  no  se 
da  cuenta  de  ella. 

2. °  «Aunque  hayan  recibido  ya  en  el  mismo  dia  la  sagrada  co- 

muniñn,  es  muy  recomendable  que,  si  despues  caen  en 
peligro  de  muerte,  comulguen  otra  vez»  (cn.921,2.°). 

La  razon  es  por  la  altisima  conveniencia  de  recibir  al  Señor 
como  Padre  y  Amigo  momentos  antes  de  comparecer  ante  E1  como 
Juez  supremo  de  vivos  y  muertos.  No  se  olvide  que  la  palabra  viati- 
co  significa  comida  para  el  camino,  y  que  el  camino  mas  importante 
que  el  hombre  ha  de  realizar  en  toda  su  existencia  temporal  y  eterna 
es  precisamente  el  transito  del  tiempo  a  la  eternidad.  Por  eso  la  Igle- 
sia  autoriza  y  aconseja  benignamente  — aunque  sin  imponerlo  como 
precepto —  que  se  comulgue  otra  vez  si  se  presenta  peligro  de 
muerte,  aunque  se  haya  comulgado  ya  en  el  mismo  dia. 

3. °  «Mientras  dure  el  peligro  de  muerte,  es  licito  y  convenien- 

te  recibir  varias  veces  el  santo  viatico  en  distintos  dias» 

(cn.921,3.°). 

Esta  practica  hermosisima  es  descuidada  por  la  mayor  parte  de 
los  fieles.  Les  parece  que,  una  vez  administrado  el  viatico  al  enfer- 
mo,  ya  han  cumplido  todos  sus  deberes  religiosos  para  con  el;  y  a 
veces  transcurren  varios  dias,  semanas  y  aun  meses  entre  el  viatico  y 
la  muerte.  No  es  este  el  sentir  de  la  Iglesia,  como  acabamos  de  ver. 
Lo  ideal  seria  que  el  enfermo,  una  vez  recibido  el  viatico,  volviera  a 
recibir  la  comunion  todos  los  dias  hasta  su  muerte,  o  al  menos  con 
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mucha  frecuencia,  bajo  el  contro!  y  consejo  de  un  prudente  con- 
fesor. 

4.°  «No  debe  diferirse  demasiado  la  administracidn  del  santo 
viatico  a  los  enfermos,  y  los  que  tienen  cura  de  almas  de- 
ben  velar  con  esmero  para  que  los  enfermos  lo  reciban  es- 
tando  en  su  cabal  juicio»  (cn.922). 

Este  canon  trata  de  poner  remedio  a  otro  gran  error  muy  exten- 
dido,  por  desgracia,  entre  los  fieles.  Creen,  en  efecto,  que  el  viatico 
solo  obliga  cuando  el  enfermo  esta  gravisimo  o  a  las  puertas  mismas 
de  la  muerte.  Es  un  gran  error.  Para  que  se  pueda  recibir  el  viatico 
basta  que  la  enfermedad  sea  grave  y  entrañe  algun  peligro  de  muerte, 
aunque  remoto  y  no  del  todo  cierto.  Y  se  debe  recibir  cuando  el  peli- 
gro  es  serio  y  haya  poca  esperanza  de  recobrar  la  salud.  Esperar  a 
que  el  enfermo  este  en  las  ultimas  o  haya  perdido  su  cabal  juicio,  es 
un  verdadero  crimen,  que  puede  acarrear  la  condenacion  eterna  del 
enfermo. 

Los  que  rodean  al  enfermo:  familiares,  medicos,  amigos,  etc., 
tienen  obligacion  grave  en  conciencia  de  avisar  a  tiempo  al  parroco 
o  a  quien  haga  sus  veces  para  que  el  enfermo  pueda  recibir  despacio 
y  con  todo  su  cabal  juicio  la  santisima  eucaristia  por.viatico. 

d)  La  comunion  frecuente 

136.  La  Iglesia  desea  vehementemente  que  los  fieles  comul- 
guen  con  frecuencia,  y  aun  a  diario  si  es  posible.  He  aqui  las  pala- 
bras  mismas  del  Codigo  canonico: 

«Se  recomienda  encarecidamente  a  todos  los  fieles  que  reciban  la 
sagrada  comunion  durante  la  celebracion  eucaristica.  Sin  embargo, 
con  justa  causa,  se  les  puede  administrar  tambien  fuera  de  la  misa, 
observarido  los  ritos  liturgicos»  (cn.918). 

E1  mas  importante  de  los  decretos  de  la  Sede  Apostolica  sobre  la 
comunion  diaria  es  el  Sacra  Tridentina  Synodus,  de  San  Pio  X  (20  de 
diciembre  de  1905).  Las  principales  normas  que  en  el  se  dan  son  las 
siguientes: 

l.J  A  nadie  se  le  debe  prohibir  la  comunion  frecuente,  y  aun 
diaria,  si  se  acerca  a  ella  en  estado  de  gracia  y  con  rectitud  de  intencion. 

2.1  La  rectitud  de  intencion  consiste  en  que  no  se  comulgue 
por  vanidad  o  por  rutina,  sino  para  agradar  a  Dios. 

3.1  Basta  no  hallarse  en  pecado  mortal,  aunque  seria  de  desear 
estar  tambien  limpio  de  pecados  veniales. 

4.1  Se  recomienda  la  preparacion  diligente  para  la  comunion  y 
la  accion  de  gracias  despues  de  ella. 

5.1  Debe  procederse  con  el  consejo  del  confesor. 

Es  una  lastima  que  los  fieles  cristianos  se  priven  por  mil  bagate- 
las  del  beneficio  inmenso  de  la  comunion  frecuente  o  diaria,  que 
aumentaria  en  grandes  proporciones  su  grado  de  gracia  y,  por  con- 
siguiente,  su  grado  de  gloria  en  el  cielo  para  toda  la  eternidad. 
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Sin  embargo,  para  remediar  los  abusos  que  de  la  comunion  fre- 
cuente  y  diaria  se  pueden  originar,  principalmente  en  colegios,  semi- 
narios  y  comunidades  religiosas,  donde  los  alumnos  se  acercan  a  co- 
mulgar  colectivamente ,  la  Sagrada  Congregacion  de  Sacramentos  dio 
el  8  de  diciembre  de  1938  una  lnstruccion  reservada  a  los  obispos  y  su- 
periores  religiosos,  de  la  que  extractamos  las  siguientes  prudentisi- 
mas  normas: 

1.*  Los  predicadores  y  directores  espirituales,  cuando  exhorten 
a  los  fieles,  principalmente  a  los  jovenes,  a  la  comunion  frecuente  y 
diaria,  les  diran  daramente:  a)  que  no  es  obligatoria;  b)  que  no  se  puede 
recibir  sin  las  condiciones  necesarias. 

2.1  A  la  vez  que  la  frecuencia  de  la  comunion,  se  debe  reco- 
mendar  la  de  la  confesion. 

3.1  Procurese  que  al  tiempo  de  distribuir  la  sagrada  comunion 
(v.gr.,  durante  la  misa  que  la  precede)  haya  algun  confesor  al  que 
puedan  acudir  libremente  los  que  lo  deseen,  sin  necesidad  de  pedir 
permiso  a  nadie. 

4.1  E1  superior  manifestara  a  los  subditos  que  le  satisface  el 
verlts  acercarse  a  la  sagrada  mesa  con  frecuencia;  pero,  por  otra  par- 
te,  que  tampoco  halla  nada  reprensible  en  quienes  no  lo  hacen  asi, 
antes  bien  que  en  estos  ultimos  ve  una  señal  de  que  proceden  con  li- 
bertad.  Y  se  guardara  mucho  de  negar  con  las  obras  lo  que  afirma 
de  palabra  (como  seria,  v.gr.,  estableciendo  premios  especiales  para 
los  que  hayan  comulgado  mayor  numero  de  veces). 

5.1  Guardese  tambien  de  llevar  la  comunion  a  los  enfermos  de 
la  comunidad  que  no  la  pidan  expresamente. 

6.1  No  se  empleara  nunca  el  titulo  de  comunion  general,  sobre 
todo  en  comunidades  de  niños  o  de  niñas. 

7.1  A1  acercarse  a  comulgar  hay  que  evitar  todo  aquello  que 
pueda  crear  dificultades  al  niño  o  joven  que  desea  abstenerse  de  co- 
mulgar,  pero  quiere  pasar  inadvertido.  Por  lo  cual  se  evitara  el  acer- 
carse  por  orden  riguroso,  Uevando  algun  distintivo,  etc. 

8.1  En  los  seminarios  y  otros  institutos  por  el  estilo,  al  infor- 
mar  a  los  superiores  sobre  la  piedad,  aplicacion  al  estudio,  discipli- 
na,  etc.,  de  los  alumnos,  no  se  tendra  para  nada  en  cuenta  el  numero 
o  frecuencia  de  sus  comuniones. 

e)  La  comunion  dos  veces  en  el  mismo  dia 

He  aqui  lo  que  dispone  la  instruccion  lmmensae  caritatis,  promul- 
gada  por  Pablo  VI  el  29  de  enero  de  1973: 

«De  acuerdo  con  la  disciplina  actualmente  en  vigor,  pueden  los 
fieles  acercarse  a  comulgar  segunda  vez  el  mismo  dia: 

a)  Por  la  tarde  del  sabado  o  del  dia  precedente  a  una  fiesta  de 
precepto,  en  la  misa  que  oigan  para  cumplir  su  obligacion,  aunque 
ya  hubiesen  comulgado  por  la  mañana 8. 

8  Los  ficlcs  quc  hayan  comulgado  dos  veces  cl  sabado  o  la  vispcra  dc  los  dias  fcs- 
tivos  en  virtud  dc  csta  conccsion,  ,-pucden  comulgar  tambien  al  dia  siguicntc?  No  faltan 


220 


P.II.  Los  sacramentos  en  particnlar 

b)  En  la  segunda  misa  del  domingo  de  Pascua  y  en  una  de  las 
que  se  celebran  el  dia  de  Navidad,  aun  cuando  ya  hubieran  comul- 
gado  en  la  misa  de  la  vigilia  pascual  o  en  la  de  Nochebuena. 

c)  En  la  misa  vespertina  del  Jueves  Santo,  sin  que  obste  el  ha- 
ber  comulgado  por  la  mañana  en  la  misa  crismal. 

Pero  como,  ademas  de  estos  casos,  se  dan  otras  circunstancias 
que  aconsejan  una  segunda  comunion,  se  han  de  sopesar  con  gran 
tino  los  motivos  de  la  nueva  facultad  que  se  concede». 

Y  despues  de  enumerar  algunas  de  esas  circunstancias  (v.gr.,  en 
las  que  se  administren  los  sacramentos  del  bautismo,  confirmacion, 
uncion  de  los  enfermos,  sagrada  ordenacion,  matrimonio,  o  en  las 
que  se  distribuya  la  primera  comunion,  misa  exequial,  primer  ani- 
versario  de  un  difunto,  familiares  y  amigos  del  enfermo  a  quien  se 
administra  el  viatico,  etc.),  termina  facultando  a  los  ordinarios  del 
lugar  para  autorizar  una  segunda  comunion  en  el  mismo  dia,  «siem- 
pre  que  por  los  mismos  ordinarios  se  compruebe  que  dicha  recep- 
cion,  por  circunstancias  peculiares,  es  legitima  a  tenor  de  esta  ins- 
truccion». 

E1  Codigo  canonico  dispone  que  puede  comulgar  por  segunda 
vez  el  que  participa  en  una  concelebracion  eucaristica  (cn.917). 


ARTICULO  III 
Efectos  de  la  sagrada  comunidn 

Son  admirables  los  efectos  que  la  eucaristia  produce  en  el 
alma  e  incluso  en  el  cuerpo  de  los  que  la  reciben  dignamen- 
te1.  Aqui  recogeremos  los  mas  importantes,  examinando  al 
final  algunas  cuestiones  complementarias. 

I.  EFECTOS 

Para  mayor  orden  y  claridad,  expondremos  en  primer  lugar  los 
efectos  que  produce  en  el  alma  y  luego  los  que  produce  en  el  cuerpo 
del  que  comulga. 

A)  En  el  alma 

Los  principales  efectos  que  la  sagrada  comunion  bien  re- 
cibida  produce  en  el  alma  son  los  siguientes: 


autorcs  que  lo  nicgan,  fundandosc  en  buenas  razones;  pero  otros  lo  afirman,  teniendo 
en  cuenta  quc  las  cosas  favorables  sunt  amplianda,  y  que  tal  parece  ser  la  mentalidad  mo- 
dema  de  la  Iglesia. 

'  Cf.  111,79,1-8. 
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l.°  La  eucaristia  nos  une  intimamente  con  Cristo  y,  en  cierto 
sentido,  nos  transforma  en  El. 

137.  Es  el  efecto  mas  inmediato  y  primario,  puesto  que  en  ella 
recibimos  real  y  verdaderamente  el  cuerpo,  sangre,  alma  y  divinidad 
del  mismo  Cristo.  Consta  expresamente  por  la  Sagrada  Escritura 
(lo  6,48-58)  y  por  el  magisterio  de  la  Iglesia,  que  lo  ha  definido  so- 
lemnemente  (D  883). 

Esta  union  con  Cristo  es  tan  intima  y  entrañable,  que  es  imposi- 
ble  concebir  aca  en  la  tierra  otra  mayor.  Solo  sera  superada  por  la 
union  beatifica  en  el  cielo.  E1  mismo  Cristo  la  expresa  de  manera  su- 
blime  en  el  Evangelio:  «E1  que  come  mi  carne  y  bebe  mi  sangre, 
estd  en  miyyo  en  el.  Asi  como  me  envio  mi  Padre  vivo  y  vivo  yo  por 
mi  Padre,  asi  tambien  el  que  me  come  vivira  por  mi»  (Io  6,57-58). 

No  hay  ninguna  semejanza  ni  analogia  humana  que  pueda  dar- 
nos  idea  cabal  de  lo  que  significa  esta  compenetracion  o  mutua  inhe- 
sion  entre  Cristo  y  el  que  comulga.  No  se  trata  de  un  contacto  fisico, 
que,  por  otra  parte,  seria  muy  superficial  y  exterior,  como  el  de  dos 
personas  que  se  abrazan.  Tampoco  es  un  contacto  moral  a  distancia, 
como  el  que  se  establece  por  el  amor  entre  dos  amigos  ausentes.  Es 
un  contacto  de  transfusion  o  mutua  inhesion  que  escapa  a  todas  las  ana- 
logias  humanas:  «esta  en  mi  y  yo  en  el».  Acaso  un  ejemplo  imper- 
fecto  y  analogia  lejana  nos  lo  pueda  dar  una  esponja  sumergida  en  el 
agua,  que  queda  materialmente  repleta  y  empapada  de  ella,  de  suerte 
que  puede  decirse,  en  cierto  modo,  que  la  esponja  esta  en  el  agua  y 
el  agua  en  la  esponja. 

Tan  profunda  es  esta  mutua  adhesion  de  Cristo  con  el  alma  y  de 
esta  con  Aquel,  que,  entendida  en  sus  verdaderos  terminos,  puede 
hablarse  de  verdadera  transformacion  del  alma  en  Cristo.  No  en  senti- 
do  panteista  o  de  conversion  de  la  propia  personalidad  en  la  de 
Cristo  — burdo  error  expresamente  condenado  por  la  Iglesia  como 
heretico  (D  510) — ,  sino  en  sentido  espiritual  y  mistico,  permanecien- 
do  intacta  la  dualidad  de  personas.  Esto  es  lo  que  quiso  expresar 
San  Agustin  al  escribir  en  sus  Confesiones  aquellas  misteriosas  pala- 
bras  que  le  parecio  oir  de  la  Verdad  eterna:  «Manjar  soy  de  grandes: 
crece  y  me  comeras.  Mas  no  me  mudaras  tu  en  ti,  como  al  manjar 
de  tu  carne,  sino  tu  te  mudaras  en  mi»  2. 

Este  contacto  tan  Intimo  y  entrañable  con  Cristo,  manantial  y 
fuente  de  la  vida  divina,  es  de  tal  eficacia  santificadora,  que  bastaria 
una  sola  comunion  ardientemente  recibida  para  remontar  hasta  la 
cumbre  de  la  santidad  a  un  alma  imperfecta  y  principiante  en  la  vida 
espiritual. 


2  San  AgustIn,  Confesiones  1.7  c.10  n.16:  ML  32,742.  Escuchcmos  a  Santo  Tomas 
cxponicndo  csta  misma  doctrina:  «E1  que  toma  alimentos  corporalcs  los  transforma  en 
el...;  mas  la  comida  eucaristica,  en  vez  de  transformarse  en  aquel  que  la  toma,  transfor- 
ma  a  este  en  ella.  Siguese  de  aqui  que  el  efecto  propio  de  este  sacramento  es  una  tal  transfor ■ 
macion  del  hombre  en  Cristo,  que  puede  en  realidad  decir  con  el  Apostol  (Gal  2,20):  Vivi 
jo,  o  mds  bien  no  vivoyo,  sino  que  Cristo  vive  en  mi»  (In  4  Sent.  dist.  1 2  q.2  a.l). 
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2. °  La  eucaristia  nos  une  intimamente  con  la  Santisima  Tri- 

nidad. 

138.  Es  una  consecuencia  necesaria  e  inevitable  del  hecho  de 
que  en  la  eucaristia  este  real  y  verdaderamente  Cristo  entero,  con  su 
cuerpo,  alma  y  divinidad.  Porque,  como  hemos  explicado  mas  arriba 
(cf.  n.89,3.*),  las  tres  divinas  personas  de  la  Santisima  Trinidad  son 
absolutamente  inseparables,  de  suerte  que  donde  este  una  de  ellas 
tienen  que  estar  forzosamente  las  otras  dos.  Y  aunque  es  cierto  que 
el  alma  en  gracia  es  siempre  y  en  todo  momento  templo  vivo  de  la 
Santisima  Trinidad,  que  en  ella  inhabita  (cf.  Io  14,23;  2  Cor  6,16),  la 
sagrada  comunion  perfecciona  y  arraiga  mas  y  mas  en  el  alma  ese 
misterio  de  la  inhabitacion  trinitaria,  que  constituye  la  quintaesencia 
de  la  vida  sobrenatural  del  cristiano.  Escuchemos  a  un  teologo  con- 
temporaneo  explicando  estas  ideas: 

«Es  verdad  que  en  todo  tiempo  somos  templos  de  Dios  vivo  (2  Cor 
6,16),  porque,  segun  dice  Santo  Tomas,  ‘por  la  gracia  la  Trinidad 
entera  es  huesped  del  alma’. 

Sin  embargo,  es  mas  cierto  esto  en  el  momento  de  la  comunion, 
porque  en  este  momento  viene  Jesus  a  nosotros  como  pan  de  vida, 
expresamente  para  comunicar  esta  vida  que  E1  tiene  del  Padre.  E1 
que  come  este  pan  tendra  la  vida. 

Pero  ,|c6mo  vivira?  Asi  como  el  Padre,  que  me  ha  enviado,  vive,y  yo 
vivo  por  el  Padre,  asi  quien  me  come  vivira  por  mi  (Io  6,58). 

E1  alma  del  que  comulga  llega  a  hacerse  como  el  cielo  de  la  Tri- 
nidad.  En  mi  alma  como  en  el  cielo  enuncia  el  Padre  su  eterna  Pala- 
bra,  engendra  su  Hijo  y  le  repite  al  darmelo:  Hoy  te  he  engendrado... 
Tu  eres  mi  Hijo  amado;  en  ti  tengo  puestas  todas  mis  delicias  (Ps  2,7;  Lc 
3,22).  Ahora,  en  mi  alma,  el  Padre  y  ei  Hijo  cambian  sus  mutuas 
ternuras,  se  mantienen  en  este  lazo  inenarrable,  se  dan  ese  abrazo  vi- 
viente,  ese  beso  inefable,  y  su  amor  se  exhala  en  ese  soplo  abrasa- 
dor,  torrente  de  llama,  que  es  el  Espiritu  Santo»3. 

3. °  La  eucaristia  nos  une  intimamente  con  todos  los  miem- 

bros  vivos  del  Cuerpo  mistico  de  Cristo. 

139.  Lo  insinua  claramente  San  Pablo  cuando  dice:  «E1  caliz  de 
bendicion  que  bendecimos,  <-no  es  la  comunion  de  la  sangre  de  Cris- 
to?  Y  el  pan  que  partimos,  ,mo  es  la  comunion  del  cuerpo  de  Cris- 
to?  Porque  el  pan  es  uno,  somos  muchos  un  solo  cuerpo,  pues  todos  participa- 
mos  de  ese  unico  pan»  (1  Cor  10,16-17). 

La  misma  palabra  comunion  sugiere  esta  misma  idea.  Es  la  comun 
union  de  los  miembros  vivos  del  Cuerpo  mistico  de  Cristo  con  su  di- 
vina  Cabeza  y  la  de  cada  uno  de  ellos  entre  si.  La  razon  profunda  es 
porque  todos  esos  miembros  vivos  estan  como  injertados  en  Cristo, 
formando  con  El,  su  divina  Cabeza,  el  Cristo  total,  o  sea,  el  organis- 
mo  viviente  de  su  Cuerpo  mistico.  Es,  pues,  imposible  unirse  a  la 

3  P.  Bernadot,  O.P.,  De  ta  Eucaristia  a  la  Trinidad  I  n.3;  precioso  librito,  que  expo- 
nc  de  manera  sublime  las  relaciones  de  la  eucaristia  con  el  misterio  trinitario. 
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Cabeza  por  el  abrazo  estrechisimo  de  la  comunion  sin  que  por  el 
mismo  hecho  nos  unamos  intimamente  con  todos  los  miembros  vi- 
vos  de  su  Cuerpo  mistico.  Por  eso  la  eucaristia  es  el  gran  signo  de  la 
unidad  (San  Agustin)  y  el  que  lleva  a  Ia  maxima  perfeccion  posible 
aca,  en  la  tierra,  el  deseo  ardiente  de  Cristo:  Q ue  todos  sean  uno...  a  'fin 
de  que  sean  consumados  en  la  unidad  (Io  17,21-23). 

Ahora  bien:  <fquienes  son  esos  miembros  vivos  de  su  Cuerpo 
mistico? 

a)  En  primer  lugar,  la  Virgen  Maria,  a  la  que  la  eucaristia  nos 
une  intimamente.  No  solo  porque  Maria  es  la  Madre  de  Jesus  y  el 
miembro  mas  excelso  de  su  Cuerpo  mistico,  sino  porque,  en  cierto 
sentido,  en  la  eucaristia  hay  algo  que  pertenece  realmente  a  Maria. 
fAcaso  la  carne  purisima  de  Jesus  no  se  formo  exclusivamente  en  Ias 
entrañas  virginales  de  Maria?  La  eucaristia,  al  darnos  a  Jesus,  nos  da 
realisimamente  algo  perteneciente  a  Maria,  y  en  este  sentido  se  puede 
decir  que  «comulgamos  a  Maria»  al  mismo  tiempo  que  a  Cristo. 

b)  Los  dngeles,  que  forman  parte  tambien  del  Cuerpo  mistico  de 
la  Iglesia  y  tienen  a  Cristo  por  Cabeza  aun  en  cuanto  hombre,  como  ex- 
plica  Santo  Tomas4,  si  bien  se  relacionan  con  E1  de  manera  distinta 
que  el  hombre,  ya  que  solamente  este  ultimo  fue  redimido  por 
Cristo. 

Por  eso  a  la  eucaristia  se  la  llama  pan  de  los  angeles,  porque  ellos 
se  nutren  de  la  contemplacion  y  goce  fruitivo  del  mismo  Verbo 
eterno,  que  la  eucaristia  nos  entrega  a  nosotros  en  manjar. 

c)  Los  bienaventurados  del  cielo,  que  experimentan  un  gozo  inde- 
cible  al  vernos  comulgar  — lo  ven  todo  reflejado  en  el  Verbo,  como 
en  una  pantalla  cinematografica —  y  se  unen  intimamente  a  nosotros 
en  el  momento  en  que  la  eucaristia  nos  une  intimamente  a  la  misma 
Cabeza  comun. 

d)  Las  almas  del  purgatorio,  que  constituyen  la  Iglesia  purgante  y 
que  esperan  de  nosotros  — principalmente  a  traves  de  la  eucaristia 
como  sacrificio —  la  ayuda  fraternal  de  nuestros  sufragios.  No  hay 
otro  medio  mas  intimo  y  entrañable  de  unirnos  con  nuestros  queri- 
dos  difuntos  que  ofrecer  por  ellos  la  santa  misa  y  recibir  la  sagrada 
comunion.  Les  enviamos  con  ello  un  abrazo  muy  real  y  verdadero, 
que  se  traduce  en  un  alivio  considerable  de  sus  penas  y  un  acelera- 
miento  de  la  hora  de  su  liberacion. 

e)  Todos  los  cristianos  en  gracia,  que  estan  incorporados  a  su  divi- 
na  Cabeza  y  reciben  continuamente  de  ella  su  influjo  vivificador. 
Cuando  comulgamos,  nos  unimos  estrechisimamente  con  todos  los 

4  He  aqui  las  palabras  mismas  del  Doctor  Angelico:  «Es  manifiesto  que  tanto  los 
hombres  como  los  angeles  estan  ordenados  al  mismo  fin,  que  es  la  gloria  de  la  divina 
fruicion.  De  donde  e/  Cutrpo  mistico  de  la  Igltsia  esta  constituido  no  solo  por  los  hombres,  sino 
lambien  por  /os  angeles.  Ahora  bien:  Cristo  es  cabeza  de  toda  esta  multitud,  porque  esta 
mas  cerca  de  Dios  y  participa  mas  perfectamente  de  sus  dones,  no  solo  en  cuanto  a  los 
hombres,  sino  tambien  en  cuanto  a  los  angeles;  y  de  su  influencia  no  solo  reciben  los 
hombres,  sino  tambien  los  angeles...  Y,  por  lo  mismo,  Cristo  no  es  so/o  cabe^a  de  los  bom- 
bres,  sino  tambien  de  los  dnge/esv  (111,8,4). 
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cristianos  del  mundo;  no  es  abrazo  corporal  — que  es  algo  muy  ex- 
terior  y  superficial — ,  sino  una  especie  de  fusion  de  almas  tan  intima 
y  profunda,  que  no  hay  ninguna  union  humana  que  pueda  darnos 
idea  de  esa  divina  y  sublime  realidad.  Simbolo  de  esta  union  es  el 
pan  y  vino  de  la  eucaristia,  ya  que,  como  dice  hermosamente  San 
Agustin,  «el  pan  se  hace  de  muchos  granos  de  trigo,  y  el  vino,  de 
muchos  racimos  de  uva»5.  Y  en  otro  lugar  dice:  «jOh  sacramento 
de  piedad,  oh  signo  de  unidad,  oh  lazo  de  caridad!»6. 

Los  cristianos  en  pecado,  si  conservan  todavia  la  fe  y  la  esperan- 
za  informes,  pertenecen  de  algun  modo  — radicalmente  se  dice  en 
teologia —  al  Cuerpo  mistico  de  Cristo;  pero  como  miembros  muer- 
tos  o  ramas  secas,  que  estan  en  gran  peligro  de  eterna  condenacion  si 
la  muerte  les  sorprende  en  ese  lamentable  estado. 

Los  paganos,  infieles  y  herejes  no  son  miembros  actuales  del 
Cuerpo  mistico  de  Cristo,  sino  unicamente  en  potencia,  o  sea,  en 
cuanto  que  estan  llamados  a  el  por  la  conversion  y  el  bautismo.  Y 
los  demonios  y  condenados  del  infierno  no  lo  son,  ni  siquiera  en  po- 
tencia,  por  su  total,  absoluta  e  irremediable  desvinculacion  de  Cristo 
Redentor. 

4.°  La  eucaristia  nos  aumenta  la  gracia  santiflcante  al  darnos 
la  gracia  sacramental. 

140.  Dar  la  gracia  es  efecto  propio  de  todos  los  sacramentos, 
como  vimos  en  su  lugar  correspondiente;  pero  la  eucaristia  lo  hace 
en  grado  superlativo,  por  ser  el  mas  excelente  de  todos,  ya  que  con- 
tiene,  juntamente  con  la  gracia,  el  manantial  y  la  fuente  de  la  misma, 
que  es  el  propio  Cristo.  Si  bien  el  grado  de  gracia  que  recibimos  en 
cada  comunion  depende  en  gran  proporcion  de  nuestras  disposicio- 
nes  al  recibirla. 

La  gracia  sacramental  propia  de  la  eucaristia  es  la  llamada  gracia 
cibativa  o  nutritiva,  porque  se  nos  da  a  manera  de  alimento  divino 
que  conforta  y  vigoriza  en  nuestras  almas  la  vida  sobrenatural. 

Santo  Tomas  advierte  hermosamente  que  la  eucaristia  produce 
en  nuestras  almas  los  mismos  efectos  que  produce  en  el  cuerpo  'el 
alimento  material: 

«Y  asi,  todo  lo  que  hacen  el  manjar  y  la  bebida  materiales  en  la 
vida  corporal,  a  saber:  sustentar,  aumentar,  reparar  y  deleitar,  lo  hace 
este  sacramento  en  la  vida  espiritual» 1 . 

Corolarios.  l.°  Luego  sin  el  deseo,  al  menos  implicito,  de  la 
eucaristia,  nadie  puede  recibir  la  gracia.  Escuchemos  a  Santo 
Tomas: 

«Este  sacramento  tiene,  de  suyo,  virtud  para  dar  la  gracia,  hasta 
el  extremo  de  que  nadie  la  tiene  antes  de  recibirlo  en  deseo,  ya  sea  en  de- 


*  San  AgustIn,  Iñ  Io.  6,56  tr.26:  ML  35,1614. 
‘  Ibid.,  6,41:  ML  35,1613. 

7  111,79,1. 
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sco  personal,  si  se  trata  de  adultos,  o  en  deseo  de  la  Iglesia,  si  se  tra- 
ta  de  los  niños,  segun  ya  vimos»  (111,79,1  ad  1). 

La  razon  es  porque,  para  el  hombre,  el  manantial  y  la  fuente  tmi- 
ca  de  la  gracia  es  Cristo;  luego  sin  la  uncion  real  con  Cristo  — al 
menos  en  el  deseo —  nadie  puede  tener  la  gracia.  En  cualquier  for- 
ma  y  de  cualquier  manera  que  se  reciba  la  gracia,  alli  esta  implicito 
cl  deseo  de  la  eucaristia,  porque  alli  esta  implicita  la  union  real  con 
Cristo. 

2. °  Luego  la  eucaristia  es  la  fuente  de  todas  las  gracias  — porque 
contiene  realmente  a  Cristo —  y  el  fin  de  todos  los  demds  sacramentos, 
ya  que  todos  ellos  se  ordenan  a  la  union  con  Cristo,  que  se  consigue 
plenamente  en  la  eucaristia  (111,65,3). 

3. "  Luego  la  eucaristia  nos  aplica  los  meritos  de  la  pasion  de  Cristo. 
Oigamos  a  Santo  Tomas: 

«En  este  sacramento  se  representa  la  pasion  de  Cristo,  como  ya 
dijimos.  Por  eso  los  efectos  que  la  pasion  bi%o  en  el  mundo  los  hace  este  sa- 
cramento  en  el  hombre.  Y  asi,  comentando  el  Crisostomo  las  palabras 
salio  aguay  sangre  (Io  19,34),  dice:  «Puesto  que  de  aqui  toman  princi- 
pio  los  sacramentos,  cuando  te  llegues  al  tremendo  caliz,  llegate  como 
si  bebieras  del  costado  mismo  de  Cristo»  (111,79,1). 

5.°  La  eucaristia  nos  aumenta  las  virtudes  teologales,  sobre 
todo  la  caridad.  Y  con  ellas  todas  las  demas  virtudes  infu- 
sas  y  los  dones  del  Espiritu  Santo. 

141.  l.°  Es  evidente  que  aumenta  la  fe  por  el  acto  de  fe  inten- 

sisimo  que  hacemos  al  recibir  un  sacramento  en  el  que  «se  engaña  la 
vista,  el  gusto  y  el  tacto»,  que  perciben  solamente  los  accidentes  de 
pan  y  vino.  Es  la  fe  la  que  nos  dice  con  seguridad  inquebrantable 
que  alli  no  hay  pan  ni  vino,  aunque  los  sentidos  corporales  lo  vean 
y  sientan  (Praestet  fides  supplementum,  sensuum  defectui...).  Sabido  es 
que  las  virtudes  infusas  crecen  y  se  desarrollan  por  los  actos  mas  in- 
tensos  que  de  ellas  se  ejercitan. 

2. °  Aumenta  la  esperança,  porque  precisamente  la  eucaristia  es 
prenda  y  garantia  de  la  gloria  (et  futurae  gloriae  nobis  pignus  datur),  se- 
gun  la  promesa  clara  y  explicita  de  Cristo:  «E1  que  come  mi  carne  y 
bebe  mi  sangre,  tiene  la  vida  eterna,  y  yo  le  resucitare  el  ultimo 
dia...  E1  que  come  este  pan  vivira  para  siempre»  (Io  6,54  y  58). 

3. °  Aumenta,  sobre  todo,  la  caridad.  Escuchemos  a  Santo  To- 
mas  explicando  este  misterio: 

«Este  sacramento  confiere  espiritualmente  la  gracia  junto  con  la 
virtud  de  la  caridad;  por  eso  el  Damasceno  lo  compara  con  el  car- 
bon  encendido  que  vio  Isaias:  ‘Como  el  carbon  no  es  simple  leña, 
sino  leña  con  fuego,  asi  el  pan  de  la  comunion  no  es  pan  corriente, 
sino  pan  unido  a  la  divinidad’.  Y  pues  dice  San  Gregorio  que  ‘el 
amor  de  Dios  no  esta  ocioso,  sino  que,  cuando  lo  hay,  obra  cosas 
grandes’,  se  sigue  que  este  sacramento  tiene  de  suyo  eficacia  no  solo 
para  dar  el  habito  de  la  gracia  y  de  la  virtud,  sino  tambien  para  exci- 
tar  al  acto  de  la  misma,  segun  aquello  de  San  Pablo:  La  caridad  de 
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Cristo  nos  apremia.  Con  el  el  alma  se  fortifica  espiritualmente,  se  de- 
leita  y  de  algun  modo  se  embriaga  con  la  dulzura  de  la  divina  bon- 
dad,  segun  aquello:  ‘Comed  y  bebed,  amigos;  embriagaos,  carisi- 
mos’»  (Cant  5,1) 8. 

4."  Aumenta,  finalmente,  todas  las  demas  virtudes  infusasj  los  do- 
nes  del  Espiritu  Santo,  porque,  como  explica  Santo  Tomas,  estan  en 
conexion  intima  con  la  gracia  y  la  caridad,  y  el  crecimiento  de  estas 
arrastra  a  todos  los  demas  elementos  del  organismo  sobrenatural, 
que  crecen  todos  a  la  vez  como  los  dedos  de  una  mano  9. 

Corolario.  La  eucaristia  tiene,  por  consiguiente,  una  eficacia 
santificadora  incomparable,  ya  que  la  santidad  consiste  propiamente 
en  el  desarrollo  y  crecimiento  perfecto  de  la  gracia  y  de  las  virtudes 
infusas. 

6. °  La  eucaristia  borra  del  alma  los  pecados  veniales,  y,  en 

determinadas  circunstancias,  incluso  el  pecado  mortal. 

142.  Vamos  a  explicar  las  dos  partes  de  esta  afirmacion: 

1  .*  Borra  los  pecados  veniales.  Es  cosa  clara  y  evidente  por 
dos  capitulos: 

a)  En  cuanto  que  la  eucaristia  es  un  alimento  divino  que  repa- 
ra  las  fuerzas  del  alma  perdidas  por  los  pecados  veniales  (no  por  los 
mortales,  que  se  las  quitan  del  todo  al  destruir  en  ella  la  vida  sobre- 
natural). 

b)  Porque  excita  — como  acabamos  de  ver  en  la  conclusion 
anterior —  el  acto  de  la  caridad,  y  la  caridad  actual  destruye  los  peca- 
dos  veniales  — que  son  un  enfriamiento  de  la  caridad — ,  como  el  ca- 
lor  destruye  al  frio ,0. 

2.*  En  determinadas  circunstancias,  borra  incluso  el  pecado  mor- 
tal.  Tal  ocurriria  con  un  hombre  que,  ignorando  que  esta  en  peca- 
do  mortal  (v.gr.,  por  olvido  o  distraccion),  se  acercara  a  comulgar  de 
buena  fe  con  atricion  sobrenatural  de  sus  pecados.  En  este  caso,  la  euca- 
ristia,  que  de  suyo  es  un  sacramento  de  vivos,  actuaria  accidental- 
mente  como  sacramento  de  muertos  y  le  daria  la  gracia  santificante 
al  excitar  en  el  la  caridad,  que  perfeccionara  la  contriccion  y  borrara 
el  pecado11.  Hemos  hablado  de  esto  en  otro  lugar,  adonde  remiti- 
mos  al  lector  (cf.  n.16.2.1). 

7. °  La  eucaristia  remite  indirectamente  la  pena  temporal  debi- 

da  por  los  pecados. 

143.  Para  comprender  en  su  verdadero  sentido  el  alcance  de 
esta  doctrina  hay  que  distinguir  entre  la  eucaristia  como  sacrificio  y 
como  sacramento.  Y  asi: 

*  111,79,1  ad  2.  '0  Cf.  111,79,4. 

’  Cf.  1-11,65;  66,2;  68,5,  etc.  .  »  Cf.  111,79,3. 
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1. "  Como  sacrificio,  la  eucarisda  uene  — como  ya  dijimos  (cf. 
n.102) —  toda  la  virtud  infinita  y  eficacia  reparadora  del  sacrificio  de 
la  cruz.  Una  sola  misa  bastaria,  de  suyo,  para  reparar  con  infinita  so- 
breabundancia  todos  los  pecados  del  mundo  y  liberar  a  todas  las  al- 
mas  del  purgatorio,  si  bien  la  divina  Providencia  ha  dispuesto  que 
no  se  nos  aplique  este  efecto  sino  en  la  medida  y  grado  de  nuestras 
disposiciones. 

2. u  Como  sacramento,  no  se  ordena,  de  suyo,  a  remitir  la  pcna 
temporal  debida  por  los  pecados,  sino  a  alimentar  y  robustecer  el 
alma  con  la  gracia  cibativa.  Pero  indirectamente  produce  tambien  la  re- 
mision  de  la  pena  debida  por  los  pecados,  en  cuanto  que  excita  el  acto 
de  la  caridad,  que  tiene  un  gran  valor  satisfactorio.  La  cantidad  de  la 
pena  remitida  estara  en  proporcion  con  el  grado  de  fervor  y  devo- 
cion  al  recibir  la  eucaristia 12. 

Corolarios.  1.”  Luego  «el  que  la  eucaristia  quite  a  veces  uni- 
camente  parte  de  la  pena  y  no  toda  ella,  no  sucede  por  falta  de  po- 
der  en  Cristo,  sino  por  falta  de  devocion  en  el  hombre»  (ad  3).  Una 
sola  comunion  bien  hecha  o  una  sola  misa  bien  oida  deberia  bastar 
para  librarnos  totalmente  de  la  pena  temporal  debida  por  nuestros 
pecados,  sin  necesidad  de  ganar  ninguna  indulgencia  plenaria. 

2.°  Luego,  mas  que  al  numero  de  misas  oidas  o  de  comuniones 
recibidas,  hay  que  atender  al  fervor  y  devocion  con  que  se  han  reali- 
zado  esos  actos. 

8.°  La  eucaristia  preserva  de  los  pecados  futuros. 

144.  La  razon  es  doble:  a)  porque  robustece  las  fuerzas  del 
alma  contra  las  malas  inclinaciones  de  la  naturaleza,  y  b)  porque  nos 
preserva  de  los  asaltos  diabolicos  al  aplicarnos  los  efectos  de  la  pa- 
sion  de  Cristo,  por  la  que  fue  vencido  el  demonio.  Escuchemos  a 
Santo  Tomas: 

«De  dos  maneras  preserva  del  pecado  este  sacramento.  Primera- 
mente,  porque,  al  unirmos  a  Cristo  por  la  gracia,  robustece  la  vida 
espiritual,  como  espiritual  manjar  y  espiritual  medicina  que  es,  se- 
gun  aquello  del  salmo:  El  pan  refuerya  el  cora^on  del  hombre  (Ps 
103,15)...  Y  tambien  porque,  al  ser  señal  de  la  pasion  de  Cristo,  con 
la  que  fueron  vencidos  los  demonios,  repele  todas  sus  impugnacio- 
nes.  Por  eso  dice  el  Crisostomo:  «Volvemos  de  esa  mesa  como  leo- 
nes  espirando  llamas,  haciendonos  terribles  al  mismo  diablo» 13. 

Sin  embargo,  esto  no  impide  que  muchos  de  los  que  comulgan 
dignamente  vuelvan  a  pecar  despues.  Porque  el  hombre  viador  es  de 
tal  condicion,  que  su  libre  albedrio  puede  inclinarse  al  bien  o  al  mal; 
por  lo  tanto,  no  quita  la  posibilidad  de  pecar  (ad  1). 

Corolario.  Luego,  al  menos  indirectamente,  el  sacramento  de 
la  eucaristia  disminuye  el  fomite  del  pecado  y  la  inclinacion  al  mal. 

'*  111,79,5. 

»  111,79,6. 
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«Aunque  este  sacramento  — dice  Santo  Tomas —  no  se  ordene  de 
manera  directa  a  la  disminucion  del  fomite,  lo  disminuye  indirecta- 
mente  al  aumentar  la  caridad;  porque,  como  dice  San  Agustin,  ‘el 
aumento  de  la  caridad  es  disminucion  de  la  concupiscencia’.  Directa- 
mente  confirma  el  corazon  del  hombre  en  el  bien,  preservandole  asi 
de  pecar»  (ad  3). 

9.°  La  eucaristia  es  prenda  inestimable  de  la  futura  gloria. 

145.  Consta  expresamente: 

1. "  Por  la  Sagrada  Escritura:  Lo  dijo  el  mismo  Cristo:  «El  que 
come  mi  carne  y  bebe  mi  sangre,  tiene  la  vida  eterna,yyo  le  resucitare  el  ulti- 
mo  dia»  (lo  6,54). 

2. "  Por  kl  magistkrio  dk  i.A  Iglksia.  Dice  el  concilio  de  Tren- 
to:  «Quiso  (Cristo)  que  la  eucaristia  fuera  prenda  de  nuestra  futura 
gloria  y  perpetua  felicidad»  (D  875). 

Y  en  la  liturgia  del  Corpus  figura  aquella  hermosisima  antifona 
de  Santo  Tomas  de  Aquino:  «jOh  sagrado  convite,  en  el  que  se  reci- 
be  a  Cristo,  se  renueva  la  memoria  de  su  pasion,  se  llena  el  alma  de 
gracia  y  se  nos  da  una  prenda  de  nuestra  futura  glorial» 

3. "  Por  la  razon  tkolOgic.a.  Ofrece  varios  argumentos  decisi- 
vos 14: 

a)  Porque  la  eucaristia  contiene  realmente  a  Cristo,  que  nos 
merecio  la  vida  eterna. 

b)  Porque  la  eucaristia  nos  aplica  los  efectos  de  la  pasion  y 
muerte  de  Cristo,  que  nos  abrio  las  puertas  del  cielo. 

c)  Porque  el  alimento  espiritual  del  alma  que  proporciona  la 
eucaristia,  se  ordena,  de  suyo,  a  su  plena  refeccion  y  saciedad  en  la 
gloria  eterna. 

d)  Porque  la  union  mistica  de  Cristo  y  de  los  fieles,  significada 
en  las  especies  de  pan  y  vino,  se  incoa  en  este  sacramento  en  vistas 
a  su  plena  consumacion  en  la  gloria. 

Corolarios.  l.°  «Asi  como  la  pasion  de  Cristo,  por  cuya  vir- 
tud  obra  el  sacramento,  es  causa  suficiente  de  la  gloria,  mas  no  de 
suerte  que  inmediatamente  seamos  introducidos  en  ella,  sino  que  es 
menester  que  ‘padezcamos  con  E1  para  ser  con  E1  glorificados’ 
(Rom  8,17),  asi  este  sacramento  no  nos  lleva  a  la  gloria  al  instante, 
aunque  si  nos  da  el  poder  llegar  a  ella.  Por  eso  se  llama  viatico;  en 
cuya  figura  leemos  que  el  profeta  Elias  (3  Reg  19,8)  ‘comio  y  be- 
bio,  y  camino,  con  la  fuerza  de  aquel  manjar,  cuarenta  dias  con  sus 
noches,  hasta  Horeb,  el  monte  de  Dios’»  (ad  1). 

2.°  «Como  no  produce  efecto  la  pasion  de  Cristo  en  quienes  no 
se  ajustan  a  lo  que  ella  exige,  tampoco  alcanzan  la  gloria  por  este  sa- 
cramento  quienes  lo  reciben  mal»  (ad  2). 


Cf.  111,79.2. 
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B)  En  el  cuerpo 

146.  Los  principales  efectos  que  la  eucaristia  bien  recibida  pro- 
duce  en  el  cuerpo  del  que  comulga  son  dos:  uno  que  se  refiere  a  la 
vida  presente,  y  consiste  en  cierta  santificacion  del  mismo,  y  otro  re- 
lativo  a  la  vida  futura,  a  saber,  el  derecho  a  la  resurreccion  inmortal. 
Vamos  a  examinarlos  con  mas  detalle  en  dos  conclusiones: 

Conclusion  1.*  La  eucaristia,  dignamente  recibida,  santiflca,  en  cierto 

modo,  el  cuerpo  mismo  del  que  comulga. 

He  aqui  las  pruebas: 

1. *  La  Sagrada  Escritura.  No  hay  ningun  texto  que  aluda  di- 
rectamente  a  este  efecto  eucaristico  sobre  el  cuerpo.  Pero  San  Pablo 
dice  que  por  la  gracia  somos  «templos  de  Dios»;  no  solamente  en 
cuanto  al  alma,  sino  tambien  en  cuanto  al  cuerpo:  «,|No  sabeis  que 
vuestro  cuerpo  es  templo  del  Espiritu  Santo,  que  esta  en  vosotros  y 
habeis  recibido  de  Dios?»  (1  Cor  6,19).  Nada  impide,  por  consi- 
guiente,  que  esta  santificacion  del  cuerpo  iniciada  por  la  gracia  bau- 
tismal  alcance  en  este  mundo  su  maxima  intensidad  en  el  abrazo  es- 
trechisimo  con  Cristo  que  proporciona  la  eucaristia. 

2. '  Los  Santos  Padres.  Hay  textos  hermosisimos.  He  aqui  al- 
gunos  por  via  de  ejemplo: 

San  Cirilo  de  Alejandria:  «Cuando  Cristo  esta  en  nosotros,  hallase 
adormecida  la  ley  de  la  carne,  que  brama  furiosa  en  nuestros  miem- 
bros» 15. 

San  Bernardo:  «Si  alguno  de  vosotros  ya  no  siente  tantas  veces  o 
no  tan  fuertes  los  movimientos  de  ira,  de  envidia,  de  lujuria  y  de  las 
demas  pasiones,  de  las  gracias  al  cuerpo  y  sangre  del  Señor,  porque 
la  virtud  del  sacramento  obra  en  el» ,6. 

3. ’  El  magisterio  de  la  Iglesia.  E1  catecismo  del  concilio  de 
Trento  — que  recoge  la  doctrina  del  mismo —  enseña  que  «la  euca- 
ristia  refrena  tambien  y  reprime  la  misma  concupiscencia  de  la  car- 
ne,  porque,  al  encender  en  el  alma  el  fuego  de  la  caridad,  mitiga  los 
ardores  sensuales  de  nuestro  cuerpo» ,7. 

4.1  La  raz6n  teol6gica.  Es  una  consecuencia  inevitable  de  la 
unidad  de  la  persona  humana,  procedente  de  la  union  sustancial 
del  alma  con  su  cuerpo.  Porque,  aunque  es  cierto  que  la  gracia  es 
una  realidad  sobrenatural,  que  no  puede  tener  como  sujeto  de  inhe- 
sion  el  cuerpo,  sino  solo  el  alma,  no  lo  es  menos  que,  en  virtud  de 
la  influencia  de  esta  sobre  aquel,  refluyen  sobre  el  cuerpo,  a  manera 
de  redundancia,  ciertas  cualidades  del  alma;  de  manera  semejante  a 

'5  7 n  Io.  4. 

16  Serm.  de  bapt.  et  sacram.  A/taris  n.3:  ML  183,271;  cf.  Obras  completas  de  San  Bemar 
do  (BAC,  1953)  vol.l  p.495. 

17  Catecismo  Romano  p.2.1  n.53  (cd.  BAC,  p.485). 
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como,  despues  de  la  resurreccion,  la  gloria  del  cuerpo  no  sera  sino 
una  redundancia  de  la  gloria  del  alma.  E1  principal  efecto  de  esta  re- 
dundancia  en  el  cuerpo  de  la  accion  eucaristica  en  el  alma  es  el  so- 
siego  de  las  pasiones  carnales  y  la  moderacion  en  los  instintos  del 
apetito  concupiscible  e  irascible  ,8. 

Corolario.  De  donde  se  deduce  que  la  eucaristia,  indirecta  y 
consiguientemente,  aprovecha  incluso  a  la  salud  material  del  cuerpo. 
Porque  no  hay  nada  que  contribuya  tanto  a  la  salud  corporal  como 
la  paz  y  alegria  del  alma  y  el  sosiego  de  las  pasiones  corporales.  Por 
el  contrario,  el  remordimiento  y  la  tristeza  — efectos  del  pecado — , 
junto  con  el  alboroto  de  las  pasiones,  quebrantan  seriamente  la  mis- 
ma  salud  corporal. 

Conclusion  2/  La  eucaristia  confiere  al  que  la  recibe  dignamente  el 

derecho  a  la  resurreccidn  gloriosa  de  su  cuerpo. 

Consta  claramente  en  los  lugares  teologicos  tradicionales: 

1. °  La  Sagrada  Escritura.  Lo  dice  expresamente  el  mismo 
Cristo:  «E1  que  come  mi  carne  y  bebe  mi  sangre,  tiene  la  vida  eter- 
na ,jjio  le  resucitare  el  ultimo  dia»  (Io  6,54). 

2. °  El  magisterio  de  la  Iglesia.  E1  concilio  de  Trento,  como 
ya  hemos  visto,  dice  que  la  eucaristia  es  «prenda  de  nuestra  futura 
gloria,  que  abarca  el  alma  y  el  cuerpo»  (D  875). 

3. °  La  razOn  teolOgica.  He  aqui  como  expresa  el  argumento 
fundamental  un  teologo  de  nuestros  dias:  «La  gracia  cristiana  con- 
duce  al  hombre  a  la  vida  inmortal;  como  el  cristiano  ha  de  morir, 
hemos  de  concluir  que  le  conduce  resucitandole.  Y  como  la  parte  vi- 
vificadora  de  la  gracia  procede  de  la  eucaristia,  segun  hemos  probado 
ya  en  otras  ocasiones,  se  sigue  que  es  la  eucaristia  el  principio  sobre- 
natural  del  que  procede  la  resurreccion» ,9. 

Sin  embargo,  este  efecto  eucaristico  hay  que  entenderlo  unica- 
mente  de  la  resurreccion  gloriosa  de  los  bienaventurados.  No  de  la 
resurreccion  de  los  muertos  en  general,  cuya  causa  es  la  resurreccion 
de  Cristo  Redentor,  que  afecta  eficientemente  a  todos  sus  redimidos, 
buenos  y  malos  20. 


II.  CUESTIONES  COMPLEMENTARIAS 

Las  principales  cuestiones  complementarias  en  torno  a  los 
efectos  de  la  eucaristia  son  tres: 


»»  Cf.  111,79,1  ad  3. 

19  P.  Sauras,  E fectos  de  la  eucaristia,  introd.  a  la  q.79  dc  la  3.a  parte  de  la  Suma  teo/o- 
gica  (BAC,  Suma  teologica  bilingiie,  t.13  p.687). 

»  Cf.  111,56,1  c  et  ad  3;  Suppl.  76,1;  Contra  gent.  4,97. 
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a)  Si  aprovecha  solo  a  los  que  la  toman  o  tambien  a  los 
demas. 

b)  Si  aprovecha  mas  recibida  bajo  las  dos  especies  que  en  una 
sola. 

c)  En  que  momento  produce  su  efecto  sacramental. 

Vamos  a  examinarlas  por  separado. 


A)  Si  la  eucaristia  aprovecha  tan  solo  a  los  que  la  toman 

147.  Para  contestar  con  precision  y  exactitud  hay  que 
distinguir  entre  la  eucaristia  como  sacrificio  (santa  misa)  y 
como  sacramento  (sagrada  comunion).  Vamos  a  precisar  la 
doctrina  en  la  siguiente 

Conclusion.  La  eucaristia,  en  cuanto  sacriñcio,  aprovecha  incluso  a 
los  que  no  la  toman;  pero,  en  cuanto  sacramento,  aprovecha  «ex  ope- 
re  operato»  unicamente  a  los  que  la  toman,  si  bien  puede  aprove- 
char  tambien  a  los  demas  «ex  opere  operantis»,  con  mayor  raz6n 
que  los  restantes  sacramentos  y  las  buenas  obras. 

Esta  conclusion  tiene  tres  partes,  que  vamos  a  probar  por 
separado: 

1.‘  En  CUANTO  SACRIFICIO,  APROVECHA  INCLUSO  A  LOS  QUE  NO  LA  TO- 
man.  La  razon  es  porque  la  eucaristia  tiene  razon  de  sacramento, 
en  cuanto  se  toma,  y  razon  de  sacrificio,  en  cuanto  se  ofrece.  Luego, 
en  cuanto  sacrificio,  aprovecha  ex  opere  operato  a  todos  aquellos  por 
quienes  se  ofrece,  aunque  no  reciban  de  hecho  la  comunion  sacra- 
mental.  Hemos  explicado  el  modo  y  grado  de  esta  aplicacion  al  ha- 
blar  de  los  frutos  de  la  santa  misa  (cf.  n.  105-1 08). 

Notese,  sin  embargo,  que  para  apropiarse  los  frutos  de  la  euca- 
ristia  como  sacrificio  es  preciso  unirse  a  ella  por  la  fe  y  la  caridad.  A 
los  que  estan  en  pecado  mortal  no  les  alcanza  apenas  nada  — a  no 
ser  algun  efecto  impetratorio,  por  la  oracion  de  los  demas — ,  ni  tam- 
poco  a  los  que  no  pertenecen  en  acto  al  Cuerpo  mistico  de  Cristo 
(infieles,  paganos,  etc.).  E  incluso  a  los  fieles  que  se  unan  al  sacrifi- 
cio  por  la  fe  y  la  caridad,  no  les  aprovecha  por  igual  a  todos,  sino  a 
cada  uno  mas  o  menos  segun  su  devocion21. 

2.1  En  cuanto  sacramento,  aprovecha  «ex  opere  operato»  unica- 
mente  a  los  que  la  toman.  Porque  esa  es  la  economia  general  de 
los  sacramentos  en  cuanto  tales.  Lo  que  se  confirma  por  la  misma 


Cf.  111,79,7  ad  2. 
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razon  de  la  gracia  propiamente  eucaristica,  que  es  cibattva  o  nutriti- 
va:  el  alimento  aprovecha  tan  solo  a  los  que  lo  toman. 

3.*  PERO  PUEDE  APROVECHAR  A  LOS  DEMAS  «EX  OPERE  OPERANTIS»,  CON 
MAYOR  RAZ6N  que  los  restantes  sacramentos  y  las  buenas  obras. 

Es  evidente  por  dos  razones: 

a)  A  titulo  comun  con  las  buenas  obras  en  general,  que  pueden  ofre- 
cerse  por  los  demas  a  modo  de  impetracion,  de  indulgencia,  de  me'rito  de 
congruo  y  de  satisfaccion.  Puede,  en  efecto,  el  que  comulga  conseguir  a 
los  demas  alguna  gracia  con  una  oracion  mas  ferviente  que  la  ordi- 
naria,  excitado  por  la  misma  comunion  eucaristica;  aplicar  a  los  di- 
funtos  las  indulgencias  anejas  a  la  comunion  o  a  otra  practica  con  ella 
relacionada;  ofrecer  la  comunion  por  otros  como  cierto  merito  de  con- 
gruo  (cf.  1-11,114,6),  e  incluso  ofrecer  el  valor  satisfactorio  de  la  mis- 
ma,  en  cuanto  obra  penosa  por  la  exquisita  preparacion  y  recogi- 
miento  que  de  suyo  requiere. 

b)  A  titulo  peculiar  y  propio  de  la  eucaristia,  tanto  a  modo  de  sa- 
tisfaccion  como  de  impetracion.  Porque,  como  hemos  visto  mas  arriba 
(cf.  n.143),  la  eucaristia  remite  indirectamente  la  pena  temporal  debida 
por  los  pecados,  en  cuanto  que  excita  el  acto  de  la  caridad,  que  tiene 
un  gran  valor  satisfactorio;  y,  como  es  sabido,  el  valor  satisfactorio 
de  nuestras  obras  es  comunicable  a  los  demas  miembros  del  Cuerpo 
mistico,  a  diferencia  del  valor  meritorio,  que  es  personal  e  intransferi- 
ble.  Y  en  cuanto  al  valor  impetratorio  por  los  demas,  es  incompara- 
blemente  mas  grande  en  la  eucaristia  que  en  cualquier  otra  obra 
buena,  porque  en  ella  nuestra  oracion  es  mezcla  y  se  funde,  en  cier- 
to  modo,  con  la  oracion  omnipotente  de  Cristo,  que  esta  «siempre 
vivo  para  interceder  por  nosotros»  (Hebr  7,25). 


B)  Si  aprovecha  mas  recibida  bajo  las  dos  especies 

148.  Es  una  cuestion  que  pusieron  sobre  el  tapete  prin- 
cipalmente  los  protestantes,  que  acusaron  a  la  Iglesia  catolica 
de  haber  alterado  el  pensamiento  de  Cristo  en  la  administra- 
cion  de  la  eucaristia  a  los  fieles  bajo  la  sola  especie  de  pan. 
Vamos  a  precisar  cuidadosamente  la  doctrina  verdadera  en 
unas  conclusiones. 

Conclusi6n  1.*  E1  sacerdote  celebrante  tiene  obligacibn,  bajo  pecado 
mortal,  de  recibir  la  eucaristia  bajo  las  dos  especies  de  pan  y  vino. 


La  razon  es  porque  el  sacerdote  que  celebra  la  misa  obra  en  per- 
sona  de  Cristo  para  la  realizacion  del  sacrificio  eucaristico.  Ahora 
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bien:  el  sacrificio  de  la  eucaristia  fue  instituido  por  Cristo  para  repre- 
sentar  y  reproducir  el  sacrificio  del  Calvario,  misticamente  manifes- 
tado  en  la  especie  de  pan  y  vino,  que  simbolizan  la  separacion  del 
cuerpo  y  de  la  sangre  de  Cristo,  como  hemos  explicado  en  su  lugar 
correspondiente.  De  donde  se  sigue  que  el  sacerdote  sacrificador 
debe  perfeccionar  el  sacrificio  tomando  el  cuerpo  y  la  sangre  del  Se- 
ñor  bajo  una  y  otra  especie  n. 

Conclusibn  2.*  No  consta  en  ninguna  parte  que  Cristo  preceptuara 
administrar  la  eucaristia  a  los  ñeles  bajo  las  dos  especies. 

Los  protestantes  afirman  que  Cristo  puso  este  precepto  cuando 
dijo:  «En  verdad  os  digo  que,  si  no  comeis  la  carne  del  Hijo  del 
hombre  y  no  bebeis  su  sangre,  no  tendreis  vida  en  vosotros»  (Io 
6,54).  No  advierten  que  el  que  recibe  la  comunion  bajo  una  sola  es- 
pecie,  en  realidad  come  la  carne  de  Cristo  y  bebe  su  sangre,  porque 
una  y  otra  estan  contenidas  en  cualquiera  de  las  dos  especies 
(aunque  no  esten  representadas  en  cada  una).  E1  mismo  Cristo  habla 
indistintamente  de  las  dos  o  de  una  sola,  como  se  ve  en  los  siguien- 
tes  textos:  «Yo  soy  el  pan  vivo  bajado  del  cielo;  si  alguno  come  de 
este  pan,  vivira  para  siempre»  (Io  6,52);  «E1  que  come  mi  carne  y  bebe 
mi  sangre,  tiene  la  vida  eterna»  (Io  6,55);  «E1  que  come  este  pan  vivira 
para  siempre»  (Io  6,59). 

E1  concilio  de  Trento  condeno  expresamente  la  doctrina  de  los 
protestantes  en  la  siguiente  declaracion  dogmatica: 

«Si  alguno  dijere  que,  por  mandato  de  Dios  o  por  necesidad 
para  la  salvacion,  todos  y  cada  uno  de  los  fieles  de  Cristo  deben  re- 
cibir  ambas  especies  del  santisimo  sacramento  de  la  eucaristia,  sea 
anatema»  (D  934). 

Conclusi6n  3.*  La  Iglesia  catblica  introdujo  laudablemente,  por  justas 
causas  y  razones,  la  costumbre  de  administrar  a  los  ñeles  la  eucaris- 
tia  bajo  la  sola  especie  de  pan. 

Esta  doctrina  fue  tambien  expresamente  definida  por  el  concilio 
de  Constanza  (D  626)  contra  Wiclef,  Hus,  etc.,  y  por  el  de  Trento 
contra  los  protestantes.  He  aqui  el  texto  de  la  declaracion  triden- 
tina: 

«Si  alguno  dijere  que  la  santa  Iglesia  catolica  no  fue  movida,  por 
justas  causas  y  razones,  para  comulgar  bajo  la  sola  especie  del  pan  a 
los  laicos  y  a  los  clerigos  que  no  celebran,  o  que  en  eso  ha  errado, 
sea  anatema»  (D  935). 

He  aqui  las  principales  razones  que  movieron  a  la  Iglesia  a  to- 
mar  esta  sabia  y  prudente  determinacion: 

a)  El  peligro  de  derramarse  la  sangre  del  Señor.  Escuchemos  al 
Doctor  Angelico  explicando  esta  razon: 

«Por  parte  de  quienes  reciben  la  eucaristia  se  requiere  suma  re- 


22  111,80.12;  cf.  cn.927. 
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verencia  y  cautela,  para  que  no  ocurra  nada  que  ceda  en  injuria  de 
misterio  tan  grande.  Esto  podria  suceder  en  la  comunion  de  la  san- 
gre,  que,  al  tomarse  sin  precaucion,  se  derramaria  con  facilidad.  Y 
pues  ha  crecido  el  pueblo  cristiano,  compuesto  de  ancianos,  jovenes 
y  parvulos,  algunos  de  los  cuales  no  tienen  suficiente  discrecion 
para  poner  el  debido  cuidado  al  usar  el  sacramento,  ciertas  Iglesias 
no  dan  la  sangre  al  pueblo,  sumiendola  solo  el  sacerdote  23. 

b)  Por  falta  de  vino  para  toda  la  muchedumbre  en  determinadas 
regiones. 

c)  Por  la  dificultad  de  guardar  la  eucaristia  bajo  la  especie  de  vino. 

d)  Por  la  aversion  de  algunos  a  beber  el  vino  o  a  tomarlo  en  el 
mismo  vaso  que  los  demas.  Imposible  pensar  en  un  vaso  distinto 
para  cada  uno. 

e)  Por  la  gran  complicacion  que  la  administracion  bajo  las  dos  es- 
pecies  traeria  tratandose  de  una  gran  multitud  de  fieles. 

Por  estas  y  otras  razones  aparece  con  toda  claridad  que  la  Iglesia 
obro  prudentisimamente  al  prescribir  para  los  fieles  en  general  la  co- 
munion  bajo  la  sola  especie  de  pan. 

Conclusion  4."  La  comunion  bajo  las  dos  especies  es  licita  en  deter- 

minadas  circunstancias. 

Modernamente  se  permite  a  los  simples  fieles,  en  determinadas 
circunstancias,  recibir  la  sagrada  comunion  bajo  las  dos  especies.  He 
aqui  lo  que  determina  el  Codigo  canonico: 

«La  sagrada  comunion  administrese  solamente  bajo  la  especie 
de  pan,  o,  segun  Ias  leyes  liturgicas,  bajo  una  y  otra  especie.  Y,  en 
caso  de  necesidad,  incluso  bajo  la  sola  especie  de  vino»  (cn.925). 

Entre  los  modos  que  propone  la  instruCcion  del  Misal  Romano 
para  administrar  la  comunion  bajo  las  dos  especies,  destaca  el  que  se 
toma  directamente  del  caliz  mismo  la  especie  de  vino.  Pero  como 
esto  es  practicamente  imposible  cuando  son  muchos  los  comulgan- 
tes  y  tiene  otros  serios  inconvenientes,  es  preferible  el  rito  de  admi- 
nistrar  la  comunion  bajo  ambas  especies  mojando  la  hostia  en  el  cali^, 
pero  poniendo  especial  cuidado  de  no  derramar  alguna  gota  al  ex- 
traerla  mojada  del  caliz. 

Conclusion  5.a  La  comunion  bajo  una  sola  especie  conflere  integra- 

mente  el  efecto  del  sacramento  no  menos  que  la  comuni6n  con  am- 

bas  especies. 

Esta  conclusion  se  desprende  con  toda  claridad  de  la  siguiente 
declaracion  dogmatica  del  concilio  de  Trento: 

«Si  alguno  negare  que  bajo  la  sola  especie  de  pan  se  recibe  total 
e  integramente  a  Cristo,  fuente  y  autor  de  todas  las  gracias,  porque, 
como  falsamente  afirman  algunos,  no  se  recibe  bajo  las  dos  especies 
conforme  a  la  institucion  del  mismo  Cristo,  sea  anatema»  (D  936). 

“  111,80,12. 
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La  razon  fundamental  aparece  clara  con  una  sencilla  distincion. 
Una  cosa  es  la  representacion  de  la  pasion  de  Cristo  — que  exige, 
como  ya  hemos  dicho,  la  consagracion  de  las  dos  especies  y  la  co- 
munion  de  ambas  por  el  sacerdote  que  celebra  la  misa — ,  y  otra  la 
recepcion  del  cuerpo  j  de  la  sangre  del  Señor,  que  se  recibe  integramente 
por  cualquiera  de  las  dos  especies.  Santo  Tomas  explica  con  su  clari- 
dad  acostumbrada  esta  definicion  con  las  siguientes  palabras: 

«La  pasion  del  Señor  se  representa  en  la  consagracion.  Por  eso 
no  se  debe  consagrar  el  cuerpo  sin  la  sangre.  Pero  el  pueblo  puede 
recibir  el  cuerpo  sin  la  sangre,  sin  que  por  ello  se  siga  detrimento  alguno, 
porque  el  sacerdote  ofrece  y  toma  la  sangre  en  persona  de  todos,  y 
ademas,  como  queda  dicho,  porque  Cristo  entero  se  contiene  bajo 
una  y  otra  especie»  24  . 

Corolarios.  l.°  Luego  el  sacerdote  que  comulga  bajo  las  dos 
especies  no  recibe  dos  veces  la  comunion,  sino  una  sola,  ya  que  la 
eucaristia  constituye  bajo  las  dos  especies  un  solo  sacramento  formal  y 
perfectivamente. 

2."  E1  que  toma  varias  hostias  o  de  tamaño  mas  grande,  no  re- 
cibe  mayor  gracia  sacramental  que  el  que  recibe  una  sola  o  de  tama- 
ño  menor,  porque  una  sola  es  la  comunion  y  del  mismo  modo  reci- 
be  por  entero  a  Cristo  el  primero  que  el  segundo. 


C)  En  que  momento  produce  su  efecto  la  eucaristia 

149.  Aunque  hay  diversas  opiniones  entre  los  teologos, 
la  mas  comun  y  probable  es  la  que  sostiene  que  la  eucaristia 
produce  su  efecto  sacramental  no  en  el  momento  de  recibir  la 
sagrada  forma  en  la  boca  ni  en  el  de  su  deglucion  o  paso  por 
la  garganta,  sino  en  el  instante  mismo  de  su  llegada  al  es- 
tomago.  La  razon  es  porque  Cristo  instituyo  este  sacramento 
a  manera  de  comida,  y  no  puede  decirse  que  se  ha  comido  un 
alimento  hasta  que  se  haya  incorporado  al  estomago  del  que 
lo  come. 

Corolarios.  1."  Luego  no  recibiria  el  efecto  sacramental  euca- 
ristico  el  que  recibiera  la  sagrada  forma  en  la  boca  y  la  arrojase  en 
seguida,  o  la  retuviera  tanto  tiempo  que  se  deshiciera  totalmente  en 
la  boca  y  no  llegara  nada  de  ella  al  estomago. 

2."  E1  efecto  sacramental  — aumento  de  la  gracia —  lo  produce 
la  eucaristia  una  sola  vez  ex  opere  operato,  precisamente  en  el  momen- 
to  mismo  de  su  ingreso  en  el  estomago.  No  caben  nuevos  aumentos 
sacramentales  ex  opere  operato,  ni  siquiera  durante  el  tiempo  en  que 
las  especies  sacramentales  permanecen  incorruptas  en  el  estomago. 

2«  111,80,12  ad  3. 
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Aunque  son  posibles  nuevos  incrementos  de  la  gracia  sacramental 
ex  opere  operantis,  o  sea,  por  los  actos  mas  fervientes  de  amor,  adora- 
cion,  etc.,  que  vaya  realizando  el  que  acaba  de  comulgar. 

3. °  Luego  para  los  efectos  sacramentales  que  produce  la  euca- 
ristia  ex  opere  operato  es  mas  importante  la  preparacion  para  comulgar 
que  la  accion  de  gracias  despues  de  recibirla.  Para  los  efectos  ex  opere 
operantis  interesan  por  igual  la  preparacion  y  la  accion  de  gracias. 

4. "  Aunque  quiza  fuera  valida  la  administracion  de  la  eucaristia 
a  traves  de  una  fistula  artificial  aplicada  directamente  al  estomago  de 
un  enfermo  que  no  pueda  deglutir  la  sagrada  forma,  la  Sagrada 
Congregacion  del  Santo  Oficio  declaro  el  27  de  enero  de  1886  y  el 
27  de  noviembre  de  1919  que  no  conviene  administrarla  de  ese  modo. 

Desde  luego,  no  hay  inconveniente  en  administrarla  por  la  boca 
a  un  enfermo  que  tenga  un  esofago  artificial,  con  tal  que  pueda  de- 
glutir  por  si  mismo  la  sagrada  forma. 


ARTICULO  IV 
Disposiciones  para  comulgar 

Las  disposiciones  para  comulgar  licita  y  provechosamente 
pueden  considerarse  por  parte  del  alma  y  por  parte  del  cuerpo. 
Vamos  a  examinarlas  por  separado. 


I.  POR  PARTE  DEL  ALMA 

Las  principales  son  cuatro:  estado  de  gracia,  inmunidad  de 
censuras  eclesidsticas,  conveniente  preparacion  y  fervorosa  accion  de 
gracias. 

A)  Estado  de  gracia 

150.  Escuchemos  en  primer  lugar  lo  que  dispone  el  Co- 
digo  canonico: 

«E1  que  tenga  conciencia  de  estar  en  pecado  grave,  no  se  atreva 
a  celebrar  la  misa  o  a  recibir  la  sagrada  comunion,  a  no  ser  que  no 
tenga  oportunidad  de  confesarse  y  exista  una  grave  razon.  En  cuyo 
caso  recuerde  que  tiene  obligacion  de  hacer  un  acto  de  perfecta  con- 
tricion  con  el  proposito  de  confesarse  cuanto  antes»  (cn.916). 

Esta  misma  prohibicion  la  habia  establecido  ya  anteriormente  el 
santo  concilio  de  Trento  (D  880  y  893). 

La  prohibicion  de  recibir  la  eucaristia  en  pecado  mortal  es  de 
derecho  natural  y  de  derecho  divino.  Consta  por  la  naturaleza  misma 


Tr.3  sec.3.  La  cucat.uia  como  sacramento 


237 


de  la  eucaristia  y  por  las  palabras  expresas  de  San  Pablo:  «Asi,  pues, 
quien  come  el  pan  y  bebe  el  caliz  del  Señor  indignamente,  sera  reo 
del  cuerpo  y  de  la  sangre  del  Señor.  Examinese,  pues,  el  hombre  a 
si  mismo,  y  entonces  coma  del  pan  y  beba  del  caliz,  pues  el  que  sin 
discernir  come  y  bebe  el  cuerpo  del  Señor,  se  come  y  bebe  su  pro- 
pia  condenacion»  (1  Cor  11,27-29). 

A  este  precepto  natural  y  divino,  la  Iglesia  ha  añadido  el  precepto 
de  la  previa  confesion,  sin  que  baste  el  simple  acto  de  contricion.  La 
Iglesia  procede,  en  esto  como  en  todo,  prudentisimamente.  Porque 
la  eucaristia  es  un  sacramento  santisimo,  que  exige  el  estado  de  gra- 
cia  en  el  que  la  recibe  con  mucha  mayor  razon  que  cualquier  otro 
sacramento  de  vivos.  Y,  aunque  teoricamente  esta  en  gracia  de  Dios 
el  que  ha  logrado  emitir  un  acto  de  perfecta  contricion,  la  Iglesia  no  se 
conforma  con  ello  — por  la  facilidad  de  equivocarse  creyendo  que 
se  tiene  perfecta  contricion — ,  y  exige  la  garantia  de  la  previa  confe- 
sion  sacramental  para  evitar  el  sacrilegio  eucaristico. 

Sin  embargo,  en  circunstancias  excepcionales,  la  Iglesia  autoriza 
a  los  fieles  la  recepcion  de  la  eucaristia  con  solo  el  acto  previo  de 
perfecta  contricion,  como  consta  en  la  segunda  parte  del  canon  cita- 
do.  Pero  para  ello  es  preciso  que  se  reunan  copulativamente  estas 
dos  condiciones:  a)  necesidad  urgente  de  comulgar,  y  b)  carencia  de 
confesor.  Vamos  a  explicarlas  un  poco. 

a )  Hay  necesidad  urgente  de  comulgar: 

1. °  En  peligro  de  muerte,  ya  sea  del  propio  comulgante  (v.gr.,  el 
sacerdote  enfermo  que  esta  solo  en  su  parroquia  o  el  seglar  mori- 
bundo  ante  un  sacerdote  que  no  entiende  su  idioma)  o  de  otra  per- 
sona  (v.gr.,  el  sacerdote  que  debe  celebrar  para  consagrar  una  hostia 
con  el  fin  de  administrar  el  viatico  a  un  enfermo).  Como  se  ve,  este 
caso  ocurrira  rara  vez  en  la  practica. 

2. °  Si  no  puede  omitirse  la  comunion  sin  grave  escandalo  o  infamia; 
v.gr.,  si,  estando  ya  en  el  comulgatorio,  se  acordase  de  estar  en  pe- 
cado  mortal.  Si  no  puede  retirarse  sin  llamar  gravemente  la  atencion 
de  los  presentes,  puede  comulgar  haciendo  antes  un  acto  de  perfecta 
contricion  L 

3. °  Si  de  otra  suerte  no  podria  cumplirse  el  precepto  pascual. — Algu- 
nos  autores  niegan  que  sea  suficiente  esta  imposibilidad,  porque  el 
precepto  de  confesarse  previamente  es  mas  grave  que  el  de  recibir  la 
comunion  precisamente  en  el  tiempo  pascual:  podria  diferirse  para  mas 
tarde.  Otros  creen  suficiente  esta  imposibilidad.  En  la  practica,  el 
caso  ocurrira  raras  veces,  a  no  ser  en  territorio  de  misiones  o  en 
otros  con  gran  escasez  de  sacerdotes. 

1  Notesc  bien  que  ni  en  este  ni  en  ningun  otro  caso  autoriza  jamas  la  Iglesia  a  co- 
mulgar  en  pecado  mortal,  sino  unicamente  a  comulgar  tn  gracia  a  base  de  un  acto  de 
pcrfecta  contricion  sin  habcrse  confesado  previamente.  Claro  que  queda  pcndiente  la 
obligacion  de  confesarse  de  aquel  pecado  anterior  en  la  primera  confesion  que  se  haga. 
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b)  Sk  car  kck  dk  confksor  : 

1. "  Cuando  no  hay  ningun  sacerdote  presente,  o  no  tiene  licen- 
cias  ministeriales  en  la  diocesis  o  lugar  donde  se  encuentre  (aunque 
las  tenga  en  otras  partes),  o  no  entiende  el  idioma,  o  no  quiere  con- 
fesar,  etc. 

2. "  Cuando,  no  teniendo  ningun  confesor  presente,  sea  dificil 
acudir  a  un  confesor  ausente.  Esta  dificultad  no  puede  determinarse 
de  una  manera  general,  ya  que  depende  de  las  circunstancias  concre- 
tas  del  caso:  debilidad  de  la  persona,  distancia  (unas  dos  horas  de 
camino,  y  acaso  menos  en  tiempo  muy  inclemente),  camino  aspero, 
dificultad  de  hacerlo  sin  llamar  gravemente  la  atencion,  etc. 

3. °  Cuando  no  es  posible  confesarse  con  el  sacerdote  presente 
sin  que  se  siga  un  grave  daño  ajeno  (v.gr.,  la  revelacion  del  compli- 
ce  del  propio  pecado)  o  sin  grave  infamia  propia  extrinseca  a  la  mis- 
ma  confesion  (lo  que  ocurrira  rarisima  vez). 

4. °  Algunos  autores  opinan  que  excusa  tambien  una  vergiiença 
extraordinaria  y  casi  insuperable  (v.gr.,  si  la  hermana  tuviera  que  con- 
fesar  a  su  hermano,  o  el  padre  a  su  hijo  sacerdote,  un  pecado  muy 
vergonzoso).  La  razon  es  porque  esta  vergiienza  tan  extraordinaria 
no  es  solamente  intrinseca  a  la  confesion  (lo  que  no  excusaria  de  ha- 
cerla),  sino  tambien  extrinseca,  por  la  situacion  embarazosa  que  crea- 
ria  entre  el  sacerdote  y  el  penitente  en  sus  relaciones  familiares.  Si 
la  distancia  de  unas  dos  horas  con  relacion  a  un  confesor  ausente 
puede  excusar  a  veces  de  la  confesion  previa,  <fpor  que  no  la  excusa- 
ria  tambien  este  caso  tan  duro  y  casi  superior  a  las  fuerzas  hu- 
manas?  2 

Notese  que  en  cualquiera  de  estos  casos  hay  obligacion  de  hacer, 
antes  de  comulgar,  un  acto  de  perfecta  contricion,  y  queda  siempre 
pendiente  la  obligacion  de  confesarse  en  la  primera  confesion  que  se 
haga  con  un  confesor  que  carezca  de  los  citados  inconvenientes. 

151.  Escolios.  l.°  Gravedad  de  la  comunibn  sacrilega. 

Todo  aquel  que  comulga  a  sabiendas  de  estar  en  pecado  mortal,  sin  ha- 
berse  confesado  previamente  o  sin  haber  emitido  un  acto  de  perfecta 
contricion  (en  las  circunstancias  indicadas),  comete  un  gravisimo  sa- 
crilegio,  que  le  hace  «reo  del  cuerpo  y  de  la  sangre  del  Señor» 
(1  Cor  11,27). 

Sin  embargo,  como  explica  admirablemente  Santo  Tomas3,  este 
sacrilegio,  aunque  muy  grave,  no  constituye  el  mayor  de  todos  los 
pecados  posibles.  Porque  la  gravedad  especifica  de  un  pecado  se 
mide  por  el  objeto  contra  el  que  se  peca.  Hay  pecados  contra  la  di- 
vinidad,  como  la  blasfemia,  por  ejemplo;  pecados  contra  la  humani- 
dad  de  Cristo  considerada  en  si  misma,  como  el  de  los  que  le  escu- 
pieron  o  crucificaron,  y  pecados  contra  la  humanidad  de  Cristo, 
oculta  bajo  las  especies  sacramentales.  Los  pecados  de  los  dos  pri- 

2  Cf.  Cappello,  De  sacramentis  I  n.440. 

3  Cf.  111,80,5. 
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meros  grupos  son,  de  suyo ,  mas  graves  que  la  comunion  sacrilega. 
Puede  suceder,  sin  embargo,  que  la  comunion  sacrilega  sea  mas  gra- 
ve  por  razon  del  mayor  desprecio  que  pueda  tener  el  que  comulga 
mal  a  sabiendas  y  con  plena  conciencia  de  ello;  si  bien  en  la  practica 
los  que  comulgan  sacrilegamente  no  suelen  hacerlo  por  desprecio, 
sino  por  timidez,  falsa  vergiienza  (v.gr.,  por  no  pasar  ante  los  demas 
como  pecadores,  etc.),  lo  que  disminuye  la  gravedad  de  su  pecado 
con  relacion  al  que  lo  hace  por  desprecio. 

De  aqui  se  sigue  que,  como  añade  Santo  Tomas,  «quien  echara 
al  lodo  el  sacramento  pecaria  mas  gravemente  que  quien  se  llegase  a 
el  con  conciencia  de  pecado  mortal.  En  primer  lugar,  porque  lo  ha- 
ria  con  intencion  de  injuriarlo,  cosa  que  no  intenta  (de  ordinario) 
quien  recibe  indignamente  el  cuerpo  de  Cristo.  Y  ademas  porque  el 
pecador  es  capaz  de  gracia  y,  por  lo  tanto,  mas  apto  para  recibir  el 
sacramento  que  cualquier  criatura  irracional.  Por  eso  abusaria  del  sa- 
cramento  con  mas  desorden  quien  lo  diera  a  comer  a  los  perros  o  lo 
echara  al  barro  para  ser  pisoteado»  (ad  3). 

2."  La  comunion  con  duda  de  pecado.  E1  que  duda  si  co- 
metio  un  pecado  mortal  o  si  lo  declaro  debidamente  en  la  confesion, 
e  incluso  el  que  recuerda  un  pecado  mortal  olvidado  inculpablemen- 
te  en  la  confesion,  bien  haria  en  confesarse  antes  de  recibir  la  comu- 
nion,  si  puede  comodamente  hacerlo;  pero  no  esta  obligado  a  ello, 
con  tal  de  hacer  un  previo  acto  de  contricion  y  declarar  en  la  prime- 
ra  confesion  el  estado  de  su  conciencia.  Las  personas  escrupulosas, 
sobre  todo,  deben  obedecer  a  ciegas  el  dictamen  del  confesor. 


B)  Inmunidad  de  censuras  eclesiasticas 

152,  Los  excomulgados  no  pueden  recibir  la  eucaristia  ni  sacra- 
mento  alguno  a  no  ser  que  se  arrepientan  de  sus  pecados  y  obten- 
gan  la  absolucion  de  su  censura.  Lo  mismo  hay  que  decir  del  que 
sufra  entredicho  personal  (cn.915).  Esta  prohibicion  obliga  al  exco- 
mulgado  o  entredicho  bajo  pecado  mortal,  a  no  ser  que  le  excuse  la  ig- 
norancia,  el  peligro  de  escandalo  o  de  infamia  o  algun  otro  inconve- 
niente  grave  4. 

Sin  embargo,  el  excomulgado  que,  a  pesar  de  esta  prohibicion, 
se  acercara  a  recibir  un  sacramento  (v.gr.,  a  contraer  matrimonio), 
lo  recibiria  validamente,  aunque  ilicita  y  sacrilegamente,  a  excepcion 
del  sacramento  de  la  penitencia,  que  seria  nulo  por  falta  de  disposi- 
ciones  en  el  penitente,  a  no  ser  que  lo  recibiera  de  buena  fe  (v.gr.,  sin 
acordarse  de  su  excomunion)  con  las  disposiciones  que,  por  otra 
parte,  se  requieren. 


4  Cf.  Cappello,  De  sacramentis  I  n.443. 
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C)  Conveniente  preparacion 

153.  La  tercera  condicion  por  parte  del  alma  para  recibir  licita 
y  provechosamente  la  sagrada  comunion  es  acercarse  a  ella  con  una 
conveniente  preparacion.  Lo  cual  supone,  al  menos,  lo  siguiente: 

a)  Intknci6n  dk  rkcibir  kl  sacramknto.  Como  ya  dijimos  en 
su  lugar  correspondiente  (cf.  n.32,3.*‘),  en  los  adultos  con  uso  de  ra- 
zon  se  requiere  para  la  valide^  la  intencion  de  recibir  el  sacramento, 
ya  que,  en  la  economia  actual  de  la  divina  Providencia,  Dios  no 
quiere  justificar  o  santificar  a  los  adultos  con  uso  de  razon  sin  su 
consentimiento  y  libre  voluntad.  Los  niños  y  adultos  sin  uso  de  ra- 
zon  (dementes,  idiotas,  etc.)  tienen  especial  privilegio,  como  hemos 
explicado  en  aquel  lugar. 

Para  la  vdlida  y  licita  recepcion  de  la  eucaristia  se  requiere,  al  me- 
nos,  la  intencion  habitual,  ya  sea  explicita  (en  condiciones  ordinarias), 
ya,  al  menos,  implicita,  o  sea,  el  consentimiento  de  la  voluntad  teni- 
do  al  menos  implicitamente  y  no  retractado,  como  lo  tiene  (v.gr.,  en 
orden  a  la  recepcion  del  viatico)  todo  aquel  que  desea  vivir  y  morir 
piadosamente  en  la  verdadera  Iglesia  de  Cristo. 

b)  Prkparacion  prOxima.  Ademas  de  la  preparacion  remota, 
que  consiste  en  el  estado  de  gracia  y  en  la  rectitud  de  intencion,  es 
convenientisima  la  preparacion  proxima,  para  sacar  del  divino  man- 
jar  el  maximo  fruto  posible.  Esta  preparacion  proxima  reclama  prin- 
cipalmente: 

1. "  Fe  viva  en  la  presencia  real  de  Cristo  en  la  eucaristia. 

2. °  Humildad  profunda,  como  la  del  centurion  del  Evangelio, 
que  nos  impulse  a  exclamar  como  el:  Domine,  non  sum  dignus... 
(Mt  8,8). 

3. °  Confian^a  ilimitada  en  la  bondad  y  misericordia  del  Señor. 

4. °  Hambre  y  sed  de  comulgar,  que  es  la  disposicion  mas  impor- 
tante  en  orden  a  la  eficacia  santificadora  de  la  eucaristia 5. 

Corolarios.  l.°  E1  que  comulga  voluntariamente  distraido  come- 
te  un  pecado  venial  de  irreverencia. 

2. °  E1  que  comulga  en  gracia  de  Dios,  pero  sin  haberse  arre- 
pentido  previamente  de  sus  pecados  veniales,  a  los  que  conserva  to- 
davia  algun  afecto,  comete  una  irreverencia  venial. 

3. °  E1  que  comulga  con  un  fin  bueno  (v.gr.,  para  el  cum- 
plimiento  pascual),  junto  con  otro  fin  levemente  pecaminoso 
(v.gr.,  por  vanidad),  comete  tambien  pecado  venial  de  irreverencia. 


D)  Acci6n  de  gracias 

154.  Despues  de  recibir  la  sagrada  comunion  hay  que  permane- 
cer  un  rato  en  fervorosa  accion  de  gracias  por  tan  inmenso  benefi- 

5  Cf.  nucstra  Ttologia  de  la  perftccion  cristiana  (BAC,  n.114)  n.315,  5.*  ed.,  dondc  hc- 
mos  expucsto  mas  ampliamcnte  csta  doctrina. 
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cio.  No  hay  ninguna  formula  preceptuada  expresamente,  e  incluso 
es  conveniente  no  utilizar  ninguna,  permaneciendo  en  adoracion  y 
amor  y  expansionando  el  alma  en  ferviente  y  callada  conversacion 
con  el  Señor.  Tampoco  esta  determinado  cuanto  tiempo  ha  de  du- 
rar.  Lo  ideal  seria,  al  menos,  media  hora;  pero  en  ningun  caso  debe 
ser  inferior  al  cuarto  de  hora,  si  queremos  evitar  la  irreverencia  que 
un  tiempo  mas  corto  supone  ante  la  presencia  augusta  del  Señor 6. 


II.  POR  PARTE  DEL  CUERPO 

Las  principales  disposiciones  por  parte  del  cuerpo  para 
recibir  la  sagrada  comunion  son  tres:  ayuno  eucaristico,  limpie^a 
corporal  y  vestido  decente.  Vamos  a  explicarlas  por  separado. 


A)  Ayuno  eucaristico 

155.  Como  ya  hemos  indicado  en  otro  lugar  (cf. 
n.121,2),  en  la  disciplina  actual  el  ayuno  eucaristico  para  una 
persona  sana  se  reduce  a  no  comer  ni  beber  nada  (excepto 
agua  o  medicinas)  desde  una  hora  antes  de  comulgar 
(cn.919,1).  Los  ancianos,  los  enfermos  y  los  que  cuidan  de 
ellos  pueden  recibir  la  eucaristia  aunque  hubieran  tomado 
algo  dentro  de  la  hora  precedente  (cn.919,3). 


B)  Limpieza  corporal 

156.  La  reverencia  debida  al  augusto  sacramento  de  la  eucaris- 
tia  exige  acercarse  a  recibirlo  con  el  cuerpo  limpio  de  toda  inmun- 
dicia  o  suciedad.  Y  asi: 

a)  Pecan  venialmente  los  que  se  acercan  a  recibirlo  con  la  cara 
o  las  manos  muy  sucias  o  con  el  cabello  sin  peinar,  etc. 

b)  Los  que  padecen  una  enfermedad  exterior  que  cause  horror 
o  repugnancia  a  los  demas  (v.gr.,  lepra,  eccema  repugnante,  etc.)  de- 
berian  comulgar  en  privado,  si  es  posible.  De  suyo,  no  cometen  peca- 
do  alguno  si  comulgan  en  publico,  ya  que  su  desgracia  no  envuelve 
deformidad  moral  alguna. 

c)  Los  que  han  padecido  sueños  impuros,  acompañados  o  no 
de  perdidas  seminales,  pueden  comulgar,  si  no  consintieron  volunta- 
riamente  en  ellos  ni  fueron  culpables  en  su  causa.  Pero,  si  les  hubie- 
ra  producido  gran  perturbacion  en  su  imaginacion  y  no  se  han  tran- 
quilizado  todavia  a  la  hora  de  la  comunion,  harian  bien  en  omitirla, 
aunque  sin  obligacion  grave  de  hacerlo.  Digase  lo  mismo  por  cual- 

‘  Ibid.,  n.316. 
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quier  otra  grave  perturbacion  del  animo  a  consecuencia  de  cualquier 
otra  pasion:  ira,  temor,  indignacion,  etc.  Comulgar  en  estas  condi- 
ciones  seria  pecado  venial  de  irreverencia. 

d)  De  suyo,  no  impide  la  comunion  el  cumplimiento  honesto 
de  los  deberes  matrimoniales,  a  no  ser  que  hubieran  producido  gra- 
ve  perturbacion  en  la  imaginacion,  como  en  el  caso  anterior  (pecado 
venial  de  irreverencia). 

e)  No  debe  recibir  la  comunion  el  que  padezca  vomitos  tan 
frecuentes  que  prudentemente  se  tema  que  no  podra  retener  las  es- 
pecies  sacramentales  en  el  estomago  hasta  su  completa  corrupcion7. 
Otra  cosa  seria  si  se  tratase  de  simple  tos  o  de  expectoracion  bron- 
quial  (tuberculosos,  etc.),  que  sobreviene  por  otra  via;  aunque  de- 
ben  procurar  arrojar  en  lugar  decente  las  secreciones  que  lancen  an- 
tes  de  haber  tomado  ningun  alimento  despues  de  comulgar,  por  si 
acaso  quedo  en  la  boca  o  entre  los  dientes  alguna  pequeña  particula 
de  la  hostia. 


C)  Vestido  decente 

157.  E1  vestido  para  comulgar  puede  ser  muy  pobre,  con  tal 
que  sea  decente  y  este  suficientemente  limpio.  Y  asi: 

a)  Nadie  se  acerque  a  comulgar  con  los  vestidos  rotos  o  muy 
sucios,  con  los  zapatos  destrozados  o  llenos  de  barro,  etc.  Sin  em- 
bargo,  si  se  trata  de  un  mendigo  harapiento  que  no  tiene  otra  ropa 
o  calzado,  podria  darsele  la  comunion  (mejor  en  privado  si  es  po- 
sible). 

b)  Las  mujeres  se  han  de  presentar  con  traje  modesto  y  decen- 
te  (1  Tim  2,9).  E1  sacerdote  tiene  obligacion  de  negarles  la  sagrada 
comunion  (aunque  siempre  con  buenos  modos  y  procurando  evitar 
el  escandalo)  si  se  presentan  en  traje  provocativo  o  francamente  in- 
modesto,  sobre  todo  si  se  les  hubiese  advertido  previamente  o  se  te- 
miese  el  escandalo  de  los  demas  fieles.  En  casos  especiales  puede  y 
debe  prohibirseles  el  acceso  a  la  misma  iglesia,  segun  las  normas 
emanadas  de  la  Sagrada  Congregacion  del  Concilio  el  12  de  enero 
de  1930,  la  novena  de  las  cuales  dice  asi: 

«A  las  niñas  y  mujeres  que  lleven  vestidos  inmodestos  no  se  las 


7  En  caso  de  vomito  despues  de  comulgar,  he  aqui  lo  que  debc  hacerse  segun  las 
rubricas  del  Misal  R omano  (tit.  10  de  def.  n.14):  «Si  aparecen  las  especies  integras,  tome- 
las  reverentemente  el  interesado,  si  puede  hacerlo  sin  que  le  provoquen  nauseas.  Si  no 
puede  hacerlo  sin  ellas,  separense  cuidadosamente  y  coloquense  en  algun  lugar  sagrado 
hasta  que  se  corrompan:  y,  despues  de  su  corrupcion,  arrojense  en  la  piscina.  Si  no  apa- 
recen  las  especies,  quemese  el  vomito  y  arrojense  las  cenizas  en  la  piscina».  E1  lugar  sa- 
grado  a  que  alude  la  rubrica  puede  ser  el  mismo  tabcrnaculo  (v.gr.,  en  un  vasito  con 
agua).  La  piscirta  es  el  sumidero  que  suele  haber  en  todas  las  iglesias  para  estos  efectos.  Si 
no  lo  hubiera,  habria  que  arrojar  las  cenizas  en  algun  lugar  decente  (v.gr.,  en  un  rincon 
del  jardin  no  pisoteado  por  nadie). 

Cuando  haya  que  quemar  el  vomito,  se  recogera  previamente  con  unos  algodones  o 
estopas,  purificando  luego  con  agua  el  lugar  donde  cayo. 
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admitira  a  la  sagrada  comunion  ni  para  madrinas  del  bautismo  y 
confirmacion,  y,  cuando  el  caso  lo  reclame,  hasta  se  les  prohibira 
entrar  en  la  iglesia». 


ARTICULO  V 
Administracion  de  la  eucaristia 

En  torno  a  la  administracion  de  la  eucaristia  a  los  fieles 
hay  que  señalar  los  siguientes  puntos  fundamentales:  mitiistro, 
tiempo,  lugar,  ritos  y  ceremonias  de  su  administracion.  Vamos  a 
examinarlos  por  separado. 


A)  Ministro 

158.  Hemos  hablado  ya  en  otro  lugar  del  ministro  de  la 
distribucion  de  la  eucaristia.  Recordemos  aqui  unicamente 
que  el  ministro  ordinario  es  el  obispo,  el  sacerdote  y  el  diaco- 
no;  pero  en  circunstancias  especiales  puede  actuar  como  mi- 
nistro  extraordinario  aun  el  simple  fiel  (cf.  n. 93-94). 

Advertencias.  Los  pastores  que  tienen  por  oficio  cura  de  almas 
(v.gr.,  los  parrocos)  estan,  no  solo  por  caridad,  sino  tambien  por  jus- 
ticia,  en  la  obligacion  grave  de  administrar  los  sacramentos  a  los  sub- 
ditos  que  ra^onablemente  los  pidan,  ya  sea  de  una  manera  expresa,  ya 
tacitamente  (v.gr.,  acercandose  al  comulgatorio).  La  peticion  es  ra- 
zonable  no  solo  cuando  se  trata  de  cumplir  un  precepto  o  de  adqui- 
rir  la  gracia  perdida  por  el  pecado,  sino  tambien  cuando  los  pidan 
por  mera  devocion.  Y  asi,  el  pastor  de  almas  pecaria  gravemente: 

a)  Si  negara  los  sacramentos,  incluso  una  sola  ve%,  a  los  que 
los  pidan  para  cumplir  un  precepto  o  una  necesidad  espiritual 
(v.gr.,  para  salir  del  pecado  mortal  por  la  absolucion  sacramental). 

b)  Si  los  niega  con  frecuencia  a  los  que  los  piden  por  mera  de- 
vocion. 

c)  Si  la  negativa,  incluso  unica,  produjera  grave  injuria  o  per- 
turbacion  al  peticionario. 

d)  Con  mayor  motivo  aun  si  produjera  escandalo  en  el  pueblo. 

e)  Si  se  muestra  tardo  y  negligente  en  administrar  los  sacra- 
mentos  que  podrian  retraer  a  los  fieles  de  recibirlos  con  frecuencia, 
con  daño  gravisimo  de  las  almas. 

Las  peticiones  irracionales  o  indiscretas  (v.gr.,  a  hora  muy  intem- 
pestiva  o  si  el  escrupuloso  quiere  confesarse  varias  veces  al  dia)  no 
tiene  obligacion  de  atenderlas. 
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Para  mayor  detalle  notese  lo  siguiente: 

1. °  En  extrema  necesidad  del  sObdito  (o  sea,  si  se  encuentra  en 
peligro  de  eterna  condenacion),  el  parroco  tiene  obligacion  gravisi- 
ma  de  administrarle  los  sacramentos  necesarios  para  la  salvacion  in- 
cluso  con  peligro  proximo  y  cierto  de  la  propia  vida,  porque  el 
buen  pastor  ha  de  estar  dispuesto  a  dar  la  vida  por  sus  propias  ove- 
jas(Io  10,11). 

Tales  sacramentos  son:  el  bautismo,  la  penitencia  e  incluso  la 
uncion  de  los  enfermos  para  el  pecador  moribundo  que  no  pueda 
confesarse. 

2. °  En  grave  necesidad  del  sObdito  (pero  no  extrema),  la  obli- 
gacion  de  administrarselos  es  tambien  grave,  incluso  con  peligro 
grave  y  probable  de  la  propia  vida.  En  grave  necesidad  esta  todo  pe- 
cador  gravemente  enfermo  o  en  peligro  de  recaer  en  el  pecado  si  no 
recibe  la  ayuda  de  los  sacramentos. 

3. °  En  necesidad  ordinaria  o  comOn,  tiene  obligacion  de  admi- 
nistrarselos  con  alguna  incomodidad  (v.gr.,  madrugando  un  poco 
mas),  pero  no  con  peligro  de  la  propia  vida,  porque  en  este  ultimo 
caso  la  peticion  del  subdito  no  seria  razonable. 

4. °  Los  sacerdotes  que  no  tienen  oficialmente  cura  de  almas  es- 
tan  obligados  solo  por  caridad  a  lo  mismo  que  el  parroco  por  caridad 
j  justicia.  Pero  no  se  olvide  que  las  obligaciones  de  caridad  son  mu- 
cho  mas  graves  que  las  de  simple  justicia  (por  la  excelencia  incom- 
parablemente  mayor  de  la  virtud  de  la  caridad);  si  bien  el  parroco 
esta  obligado  por  los  dos  motivos ,  y,  en  este  sentido,  su  obligacion  es 
mayor  que  la  del  simple  sacerdote. 


B)  Tiempo 

159.  E1  tiempo  oportuno  para  administrar  la  eucaristia 
puede  referirse  al  dia  o  a  la  hora.  Vamos  a  ver  lo  correspon- 
diente  a  cada  uno  de  estos  dos  aspectos. 

E1  Codigo  canonico  dispone  lo  siguiente: 

«La  eucaristia  puede  celebrarse  y  administrarse  cualquier  dia  y  a 
cualquier  hora,  exceptuando  los  dias  que  las  normas  liturgicas  exclu- 
yen»  (cn.931). 

E1  nuevo  orden  liturgico  de  la  Semana  Santa,  establecido  por 
Pio  XII  a  partir  del  domingo  de  Ramos  de  1956,  introdujo  algunas 
modificaciones.  Segun  la  disciplina  actual,  los  sacerdotes  y  los  fieles 
pueden  comulgar  en  el  oficio  liturgico  vespertino  del  Viernes  San- 
to1.  En  cambio,  no  pueden  recibir  la  sagrada  comunion  el  Sabado 

1  A  los  enfermos  que  no  les  sea  posible  participar  en  esa  celebracion  se  les  puede 
llevar  la  comunion  el  Viemes  Santo  a  cualquier  hora  del  dia  (cf.  Misal  R omano  de 
Pablo  VI). 
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Santo,  a  no  ser  que  se  adelante  la  vigilia  pascual  a  las  ultimas  horas 
de  la  tarde,  lo  que  unicamente  puede  disponer  el  obispo  «pondera- 
das  las  condiciones  de  los  fieles  y  de  los  lugares».  Los  que  recibieran 
la  comunion  en  esta  vigilia  anticipada  podrian  volver  a  comulgar  al 
dia  siguiente  (domingo  de  Resurreccion);  pero  no  los  que  comul- 
guen  en  la  vigilia  que  comience  a  media  noche,  porque  ya  cae  den- 
tro  del  domingo  de  Resurreccion. 


C)  Lugar 

160.  «La  eucaristia  debe  celebrarse  en  un  lugar  sagrado, 
a  no  ser  que  lo  exija  una  necesidad  particular;  en  cuyo  caso 
debe  celebrarse  en  un  lugar  honesto  y  decoroso»  (cn.932). 

Digase  lo  mismo  con  relacion  a  su  administracion  a  los 
fieles  exceptuados  los  enfermos,  a  los  que  se  les  puede  llevar 
a  sus  propias  casas,  aunque  no  se  trate  del  santo  viatico. 


D)  Ritos  y  ceremonias 

161.  Como  principio  general  aplicable  a  todos  los  sacra- 
mentos,  el  Codigo  canonico  dispone  lo  siguiente: 

«En  la  administracion  de  los  sacramentos  observese  fielmente  lo 
que  preceptuan  los  libros  liturgicos  aprobados  por  la  autoridad  ecle- 
siastica.  Por  lo  mismo,  nadie  puede  por  su  propia  cuenta  añadir,  su- 
primir  o  modificar  nada»  (cn. 846,1.°). 

«E1  ministro  de  los  sacramentos  celebre  segun  su  propio  rito» 
(ibid.,  2.°). 


ARTICULO  VI 
La  comunion  espiritual 

Sumario:  Nocion,  excelencia,  modo  de  hacerla. 

162.  1.  Noci6n.  Con  el  nombre  de  comunion  espiri- 

tual  se  entiende  el  piadoso  deseo  de  recibir  la  eucaristia  cuattdo  no  se 
la  puede  recibir  sacramentalmente. 

«De  dos  maneras  — advierte  Santo  Tomas —  se  puede  tomar  es- 
piritualmente  a  Cristo.  Una  en  su  estado  natural,  y  de  esta  manera  lo 
toman  espiritualmente  los  angeles,  en  cuanto  que  estan  unidos  a  E1 
por  la  fruicion  de  la  caridad  perfecta  y  de  la  clara  vision,  y  no  con  la 

Moral  para  seglarts  2  9 
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fe,  como  le  estamos  unidos  nosotros  aqui.  Este  pan  esperamos  reci- 
birlo  tambien  nosotros  en  la  gloria. 

Otra  manera  de  tomarlo  espiritualmente  es  en  cuanto  esta  conte- 
nido  bajo  las  especies  sacramentales,  creyendo  en  E/j  deseando  recibirle 
sacramentalmente.  Y  esto  no  solo  es  comer  espiritualmente  a  Cristo, 
sino  tambien  recibir  espiritualmente  el  sacramento» l. 

De  las  palabras  finales  del  Doctor  Angelico,  se  deduce  que  la 
comunion  espiritual  nos  trae,  en  cierto  modo,  el  fruto  espiritual  de 
la  misma  eucaristia  recibida  sacramentalmente,  aunque  no  ex  opere 
operato ,  sino  unicamente  ex  opere  operantis. 

163.  2.  Excelencia.  Por  la  nocion  que  acabamos  de 
dar,  ya  puede  vislumbrarse  la  gran  excelencia  de  la  comunion 
espiritual.  Fue  recomendada  vivamente  por  el  concilio  de 
Trento  (D  881)  y  ha  sido  practicada  por  todos  los  santos  con 
gran  provecho  espiritual. 

Sin  duda,  constituye  una  fuente  uberrima  de  gracias  para  el  que 
la  practique  fervorosa  y  frecuentemente.  Mas  aun:  puede  ocurrir  que 
con  una  comunion  espiritual  muy  fervorosa  se  reciba  mayor  canti- 
dad  de  gracia  que  con  una  comunion  sacramental  recibida  con  poca 
devocion.  Con  la  ventaja  de  que  la  comunion  sacramental  no  puede 
recibirse  mas  que  una  sola  vez  al  dia,  y  la  espiritual  puede  repetirse 
muchas  veces. 

164.  3.  Modo  de  hacerla.  No  se  prescribe  ninguna 
formula  determinada  ni  es  preciso  recitar  ninguna  oracion 
vocal.  Basta  un  acto  interior  por  el  que  se  desee  recibir  la 
eucaristia. 

Es  conveniente,  sin  embargo,  que  abarque  tres  actos  distintos, 
aunque  sea  brevisimamente: 

a)  Un  acto  dh  fh  por  el  que  renovamos  nuestra  firme  convic- 
cion  de  la  presencia  real  de  Cristo  en  la  eucaristia  Es  excelente  pre- 
paracion  para  comulgar  espiritual  o  sacramentalmente. 

b)  Un  acto  de  deseo  de  recibir  sacramentalmente  a  Cristo  y  de 
unirse  intimamente  con  El.  En  este  deseo  consiste  formalmente  la 
comunion  espiritual. 

c)  Una  PETiadN  ferviente  rogandole  al  Señor  nos  conceda  es- 
piritualmente  los  mismos  frutos  y  gracias  que  nos  otorgaria  la  euca- 
ristia  realmente  recibida. 

Advertencias.  1.*  La  comunion  espiritual  — como  ya  hemos 
dicho —  puede  repetirse  muchas  veces  al  dia.  Puede  hacerse  en  la 


'  II  1,80,2. 
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iglesia  o  fuera  de  ella,  a  cualquier  hora  del  dia  o  de  la  noche,  antes 
o  despues  de  la  comida. 

2. *  Todos  los  que  no  comulgan  sacramentalmente  deberian  ha- 
cerlo  al  menos  espiritualmente  al  oir  la  santa  misa.  E1  momento  mas 
oportuno  es,  naturalmente,  aquel  en  que  comulga  el  sacerdote. 

3. ’  Los  que  estan  en  pecado  mortal  deben  hacer  un  acto  previo 
de  contricion  si  quieren  recibir  el  fruto  de  la  comunion  espiritual. 
De  lo  contrario,  para  nada  les  aprovecharia,  y  seria  incluso  una  irre- 
verencia,  aunque  no  un  sacrilegio. 


C  APITULO  II 

Custodia  y  culto  de  la  eucaristia 

Recogemos  en  este  capitulo,  ordenadamente,  algunas 
prescripciones  del  Codigo  canonico  con  pequeños  comenta- 
rios  (cf.  cns. 934-944). 

A)  Lugar  donde  debe  guardarse 

165.  La  sagrada  eucaristia,  con  tal  que  haya  quien  cuide 
de  ella  y  que  algun  sacerdote  celebre  ordinariamente  misa  en 
lugar  sagrado  al  menos  dos  veces  al  mes: 

1. "  Debe  guardarse  en  las  iglesias  catedrales,  en  la  iglesia  prin- 
cipal  de  las  abadias  o  prelaturas  nullius  y  de  los  vicariatos  y  prefectu- 
ras  apostolicas,  en  todas  las  iglesias  parroquiales  o  cuasiparroquiales 
y  en  las  iglesias  anejas  a  las  casas  de  los  religiosos  exentos,  sean  va- 
rones  o  mujeres. 

2. "  Con  licencia  del  ordinario  local  puede  guardarse  en  las  igle- 
sias  colegiatas  y  en  el  oratorio  principal,  sea  publico  o  semipublico, 
tanto  de  las  casas  piadosas  o  religiosas  como  de  los  colegios  eclesias- 
ticos  regentados  por  clerigos  seculares  o  por  religiosos. 

3. "  A  nadie  le  es  licito  conservar  en  su  casa  la  sagrada  eucaris- 
tia  o  llevarla  consigo  en  los  viajes  (cf.  cn.934). 

La  Santa  Sede  se  muestra  dificil  en  conceder  licencia  para 
guardar  la  eucaristia  en  los  oratorios  privados  cuando  se  be- 
nefician  de  ello  unicamente  los  dueños  del  oratorio.  Suele  ser 
mas  facil  tratandose  de  oratorios  situados  en  el  campo,  adon- 
de  puedan  acudir  a  visitar  al  Santisimo  los  colonos  y  fieles. 

«Las  iglesias  donde  se  guarda  la  sagrada  eucaristia,  sobre  todo 
las  parroquiales,  deben  estar  todos  los  dias  abiertas  para  los  fieles,  al 
menos  durante  algunas  horas»  (cn.937). 


248  P.II.  Los  sacramentos  en  particular 

La  razon  de  este  canon  — que  obliga  de  suyo  gravemen- 
te —  es  facilitar  a  los  fieles  la  piadosisima  costumbre  de  la  vi- 
sita  diaria  al  Santisimo  Sacramento.  Las  horas  de  apertura  de- 
ben  ser  las  mas  comodas  y  faciles  para  los  fieles. 


B)  Altar 

166.  1.  No  puede  guardarse  la  sagrada  eucaristia,  de  continuo 

o  habitualmente,  sino  en  un  solo  altar  de  la  misma  iglesia. 

2.  Se  guardara  en  el  lugar  mas  digno  y  excelente  de  la  iglesia, 
y,  por  lo  tanto,  de  ordinario  en  el  altar  mayor,  a  no  ser  que  resulte 
mas  conveniente  y  digno  para  el  culto  y  veneracion  de  tan  admira- 
ble  sacramento  guardarlo  en  otro  altar,  cumpliendo  lo  que  prescri- 
ben  las  leyes  liturgicas  de  los  tres  ultimos  dias  de  Semana  Santa. 

3.  Pero  en  las  iglesias  catedrales,  colegiatas  y  conventuales,  en 
las  que  han  de  celebrarse  las  funciones  corales  junto  al  altar  mayor, 
conviene,  a  fin  de  no  impedir  los  oficios  eclesiasticos,  que  ordinaria- 
mente  no  se  guarde  alli  la  sagrada  eucaristia,  sino  en  otra  capilla  o 
altar. 

4.  Procuren  los  rectores  de  las  iglesias  que  el  altar  donde  se 
guarda  el  Santisimo  Sacramento  este  mejor  adornado  que  todos  los 
otros,  de  suerte  que  por  su  misma  pompa  excite  mas  la  piedad  y  de- 
vocion  de  los  fieles. 

Las  leyes  liturgicas  respecto  de  los  tres  ultimos  dias  de  Semana 
Santa  fueron  recordadas  por  una  instruccion  de  la  Sagrada  Congre- 
gacion  de  Sacramentos  del  26  de  marzo  de  1929.  Se  refieren  a  la  co- 
locacion  de  la  sagrada  eucaristia  en  el  monumento  del  Jueves  Santo 
y  al  modo  y  lugar  de  guardar  algunas  hostias  por  si  hicieran  falta 
para  dar  el  viatico  a  los  enfermos. 

En  cuanto  al  adorno  del  altar  donde  se  guarda  la  eucaristia,  hay 
que  reprobar  el  abuso  que  se  comete  en  tantas  iglesias,  en  las  que 
apenas  se  destaca  el  altar  del  Santisimo  por  otra  cosa  que  la  lampari- 
lla  encendida,  mientras  otros  altares  estan  llenos  de  flores,  de  luces  y 
de  otros  mil  objetos  de  adorno,  con  lo  cual  se  fomenta  la  falsa  de- 
vocion  de  los  fieles  hacia  el  santo  de  moda  — que  suele  ser  el  que 
mas  milagros  «hace» — ,  con  detrimento  de  la  verdadera  y  solida  pie- 
dad  cristiana. 


C)  Sagrario 

167.  1.  La  sagrada  eucaristia  debe  guardarse  en  un  sagrario 

inamovible  colocado  en  medio  del  altar. 

2.  E1  sagrario  debe  estar  artisticamente  elaborado,  cerrado  con 
solidez  por  todas  partes,  convenientemente  adornado  a  tenor  de  las 
leyes  liturgicas,  sin  contener  ninguna  otra  cosa,  y  custodiado  con 
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tanta  diligencia  que  se  aleje  el  peligro  de  cualquier  profanacion  sa- 
crilega. 

3.  Cuando  lo  aconseje  una  causa  grave,  no  esta  prohibido 
guardar  la  sagrada  eucaristia  durante  la  noche  fuera  del  altar,  en  un 
lugar  decente  y  mas  seguro,  siempre  sobre  un  corporal,  y  con  una 
lampara  que  debe  arder  ante  el. 

4.  Debe  guardarse  con  sumo  cuidado  la  llave  del  sagrario  don- 
de  se  reserva  el  Santisimo  Sacramento,  onerada  gravemente  la  con- 
ciencia  del  sacerdote  que  este  al  cuidado  de  la  iglesia  o  del  oratorio. 

E1  sagrario  puede  ser  de  madera,  marmol  o  metal,  siendo  prefe- 
rible  esto  ultimo.  Ha  de  ser  solido  y  artistico.  Debe  dorarse  interior- 
mente,  o  al  menos  forrarse  con  una  tela  de  seda  blanca,  o  de  oro,  o 
de  plata.  Exteriormente  ha  de  cubrirsele  con  un  conopeo  (de  lana,  ca- 
ñamo,  algodon  u  otra  materia)  de  color  blanco  o  del  oficio  propio 
del  dia  (pero  nunca  negro,  aunque  sea  el  dia  de  Difuntos).  No  se 
puede  prescindir  del  conopeo  aunque  el  sagrario  sea  de  oro  o  de  gran 
merito  artistico.  Dentro  del  sagrario  no  puede  guardarse  mas  que  la 
eucaristia,  siendo  un  gran  abuso  encerrar  en  el  los  santos  oleos,  o 
calices  o  copones  vacios,  o  reliquias  de  cualquier  clase  que  sean  (in- 
cluso  las  del  lignum  crucis).  Sobre  el  sagrario,  como  base,  no  puede 
colocarse  absolutamente  nada,  ni  siquiera  la  cruz  para  la  celebracion 
de  la  misa,  a  no  ser  que  sea  muy  pequeña.  E1  sagrario  debe  bende- 
cirse  antes  de  colocar  en  el  la  eucaristia. 

La  obligacion  de  guardar  cuidadosamente  la  llave  del  sagrario  es 
grave  y  pesa  sobre  la  conciencia  del  sacerdote  encargado  de  la  iglesia 
u  oratorio.  Hay  que  reprobar  en  absoluto  — sin  que  valga  cos- 
tumbre  alguna  en  contrario —  el  dejar  la  llave  del  sagrario  sobre  el 
altar  o  en  algun  otro  lugar  patente  a  todos.  No  debe  confiarse  la  lla- 
ve  a  ningun  seglar;  pero  no  se  le  prohibe  al  capellan  de  monjas  o  de 
religiosas  entregar  la  llave  a  una  de  ellas  para  que  la  guarde  diligen- 
temente.  Conviene  tener  dos  llaves,  por  si  acaso  se  pierde  una  de 
ellas.  En  lo  posible,  la  llave  del  sagrario  sera  de  oro,  de  plata  o,  al 
menos,  dorada  o  plateada. 


D)  Cop6n 

168.  Las  particulas  consagradas,  en  una  cantidad  que  sea  sufi- 
ciente  para  la  comunion  de  los  enfermos  y  demas  fieles,  se  conserva- 
ran  de  continuo  en  el  copon,  hecho  de  materia  solida  y  decorosa,  el 
cual  ha  de  tenerse  limpio  y  bien  cerrado  con  su  tapa  y  cubierto  con 
un  velo  de  seda  blanca  y,  en  cuanto  sea  posible,  decorado. 

Conviene  que  el  copon  sea  de  oro  o  de  plata,  o  al  menos  que 
este  dorado  por  dentro.  No  debe  ser  de  hierro,  plomo,  bronce,  mar- 
fil  o  piedra,  ni  muchisimo  menos  de  cristal  u  otra  materia  fragil.  Ha 
de  tener  su  correspondiente  tapa  metalica,  sin  que  baste  cubrirlo  con 
una  palia  o  corporal.  E1  velo  con  que  se  le  cubre  ha  de  ser  de  seda 
blanca  y,  en  cuanto  sea  posible,  ha  de  estar  artisticamente  pintado  o 
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bordado  con  motivos  eucaristicos  o  similares.  Debe  bendecirse  el 
copon  antes  de  encerrar  en  el  la  eucaristia.  Dentro  del  tabernaculo 
debe  descansar  sobre  un  corporal  limpio. 


E)  Lampara 

169.  Ante  el  sagrario  donde  esta  reservado  el  Santisimo  Sacra- 
mento  debe  arder  continuamente,  dia  y  noche,  por  lo  menos  una 
lampara,  que  se  ha  de  alimentar,  en  lo  posible,  con  aceite  de  olivas 
o  con  cera  de  abejas;  mas  en  los  lugares  donde  no  pueda  conseguir- 
se  aceite  de  olivas,  se  autoriza  al  ordinario  local  para  que,  segun  su 
prudencia,  lo  sustituya  por  otros  aceites,  a  ser  posible  vegetales. 

La  lampara  del  Santisimo  tiene  una  doble  finalidad:  honrar  el  sa- 
cramento  e  indicar  a  los  fieles  donde  esta  reservado.  En  opinion  de 
muchos  moralistas,  el  encargado  de  atender  a  la  lampara  pecaria  gra- 
vemente  si  a  sabiendas  la  dejara  apagada  un  dia  entero  o  dos  noches 
seguidas. 

La  Sagrada  Congregacion  de  Ritos2  autorizo  a  los  obispos  que 
pudieran  permitir  el  uso  de  la  luz  electrica  cuando  faltara  en  absolu- 
to  el  aceite  de  olivas  o  la  cera  de  abejas,  o  no  fuera  posible  adquirir- 
los  sin  grave  incomodidad  o  mucho  gasto.  Los  obispos  pueden  se- 
guir  autorizandolo  mientras  perduren  las  circunstancias  ordinarias  o 
extraordinarias  que  la  guerra  mundial  produjo. 

F)  Renovacion  de  las  sagradas  formas 

170.  Las  hostias  consagradas,  bien  sea  para  la  comunion  de  los 
fieles  o  bien  para  la  exposicion  del  Santisimo  Sacramento,  han  de 
ser  recientes  y  renovarse  con  frecuencia,  consumiendo  debidamente 
las  antiguas,  de  tal  suerte,  que  no  haya  el  menor  peligro  de  corrup- 
cion  y  observando  con  diligencia  las  instrucciones  que  sobre  el  par- 
ticular  hubiera  dado  el  ordinario  local. 

Esta  prescripcion  obliga  gravemente ,  de  suerte  que  cometeria  pe- 
cado  grave  el  sacerdote  que  la  descuidase,  con  peligro  de  corrupcion 
de  las  hostias.  Cuanto  tiempo  debe  pasar  para  que  la  falta  de  reno- 
vacion  constituya  pecado  grave,  depende  de  las  circunstancias  (clima 
mas  o  menos  humedo,  etc.).  Como  regla  general,  puede  establecerse 
que  no  se  debe  dejar  transcurrir  mas  de  un  mes  entre  la  fabricacion 
(no  la  consagracion)  de  las  hostias  y  su  recepcion  por  el  comulgante.  Lo 
ideal  es  que  no  transcurran  mas  de  ocho  dias,  a  lo  sumo  quince,  en- 
tre  ambas  fechas. 

A1  renovar  las  sagradas  formas  tendra  cuidado  el  sacerdote  que 
no  quede  ninguna  de  las  antiguas.  Es  un  abuso  intolerable  echar 
nuevas  formas  en  el  copon  donde  quedan  todavia  algunas  antiguas, 
por  el  peligro  de  que  estas  no  sean  renovadas  a  su  debido  tiempo. 


2  Dccrcto  dcl  13  dc  marzo  dc  1942:  AAS  34,112. 
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La  Sagrada  Congregacion  de  Sacramentos  dio  una  instruccion  el 
26  de  marzo  de  1929  3  para  el  mejor  cumplimiento  de  los  deberes  en 
torno  a  la  administracion  de  la  eucaristia.  Entre  otras  cosas,  advierte 
lo  siguiente: 

a)  Pondran  sumo  cuidado  en  que  sean  recientes  las  hostias  que 
van  a  consagrar  y  en  renovar  con  frecuencia  las  que  dejen  en  el  co- 
pon,  procurando,  ademas,  que  el  sagrario  donde  se  guarde  la  euca- 
ristia  no  este,  a  ser  posible,  en  lugares  humedos  ni  demasiado  frios, 
porque  en  el  primer  caso  las  hostias  corren  peligro  de  corromperse, 
y  cn  cl  scgundo,  dc  deshacerse. 

b )  Hay  que  evitar  con  sumo  cuidado  que,  al  administrar  la  sa- 
grada  comunion,  caigan  al  suelo  particulas  o  fragmentos  consagra- 
dos.  Para  evitarlo,  se  procurara  cribar  bien  las  hostias  antes  de  de- 
positarlas  en  el  copon  para  ser  consagradas.  E1  sacerdote,  al  prepa- 
rar  el  caliz  en  la  sacristia,  quitara  cuidadosamente  los  fragmentos 
adheridos  a  la  hostia.  Se  usara  una  bandeja  de  plata  o  de  metal  dora- 
do,  lisa  por  dentro,  para  colocarla  debajo  de  la  barba  de  los  comul- 
gantes  (procurando  no  inclinarla  y  llevandola  con  suavidad  y  cuida- 
do  de  un  sitio  a  otro  del  comulgatorio,  con  el  fm  de  que  no  caigan 
o  vuelen  las  particulas).  Los  fragmentos  caidos  en  la  bandeja  los  de- 
positara  el  sacerdote  con  el  dedo  en  el  caliz  o  copon,  segun  que 
haya  administrado  la  comunion  dentro  o  fuera  de  la  misa. 

c)  Cuando  se  celebra  la  misa  al  aire  libre,  debe  resguardarse  el 
altar  colocando  tablas  en  tres  de  sus  lados,  que  lo  defiendan  del  aire, 
o  con  una  tienda  de  campaña  que  lo  cubra  convenientemente,  o  se 
empleara  otra  cosa  que  sirva  para  este  objeto. 

d)  Deben  procurar  los  ordinarios  que  haya  en  la  diocesis,  ciu- 
dad  o  pueblo  (segun  las  circunstancias)  personas  idoneas  y  de  abso- 
luta  confianza,  en  especial  religiosos  o  religiosas,  de  quienes  con 
toda  tranquilidad  de  conciencia  puedan  los  rectores  de  iglesias  sur- 
tirse  de  hostias  y  de  vino  para  la  misa,  a  no  ser  que  ellos  personal- 
mente  lo  elaboren. 


G)  Fomento  del  culto  eucaristico 

171.  Los  que  se  ocupan  de  la  educacion  religiosa  de  los  fieles 
no  omitiran  nada  de  cuanto  pueda  contribuir  a  despertar  en  sus  al- 
mas  la  devocion  a  la  sagrada  eucaristia,  y  en  especial  los  exhortaran 
para  que  no  solo  en  los  domingos  y  demas  fiestas  de  precepto,  sino 
tambien  en  los  dias  de  labor,  entre  semana,  asistan  con  la  frecuencia 
que  puedan  al  sacrificio  de  la  misa  y  visiten  al  Santisimo  Sacramen- 
to. 

La  Sagrada  Congregacion  del  Concilio  publico  el  14  de  julio  de 
1941  una  instruccion4  inculcando  a  los  obispos  que  exhorten  a  los 
fieles  a  asistir  frecuente  y  devotamente  al  sacrificio  de  la  misa. 

3  Cf.  AAS  21,631-639. 

*  Cf.  AAS  33.389-391. 
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En  ella  lamenta  la  Sagrada  Congregacion  que  haya  disminuido 
tanto  la  devocion  de  los  fieles  hacia  el  santo  sacrificio  de  la  misa, 
prefiriendo  servirse  de  otros  medios  mucho  menos  eficaces.  Para 
evitar  los  daños  que  de  esto  se  siguen,  la  Sagrada  Congregacion, 
cumpliendo  ordenes  de  Su  Santidad,  exhorta  a  todos  los  obispos  del 
mundo  y  a  los  demas  ordinarios  a  que  por  si  mismos  y  por  medio 
de  los  parrocos  y  demas  sacerdotes,  tanto  seculares  como  religiosos, 
instruyan  a  los  fieles  sobre  los  puntos  siguientes: 

1. °  Acerca  de  la  naturale^a y  excelencia  del  sacrificio  de  la  misa  y 
de  sus  fines  y  saludables  efectos  para  la  vida  del  mundo,  e  igualmen- 
te  de  sus  ritos y  ceremonias,  de  suerte  que  no  se  limiten  a  asistir  a  ella 
pasivamente,  sino  que,  mediante  la  fe  y  la  caridad,  procuren  unirse 
al  celebrante  de  corazon  y  con  toda  el  alma. 

2. °  De  la  obligacion  grave  que  tienen  cuantos  han  llegado  al  uso 
de  razon  de  oir  misa  todos  los  domingos  y  demas  fiestas  de  precep- 
to  (cn.1246),  ya  que  se  trata  del  acto  mas  importante  del  culto  exter- 
no  y  publico  debido  a  Dios,  mediante  el  cual  reconocemos  el  supre- 
mo  dominio  que  sobre  nosotros  le  compete  a  Dios  Creador,  Reden- 
tor  y  Conservador. 

3. "  Del  valor  impetratorio  y  satisfactorio  del  santo  sacrificio,  cuyo 
intimo  conocimiento  les  servira  de  poderoso  estimulo  para  asistir  al 
mismo  con  frecuencia,  y  aun  diariamente  a  ser  posible,  con  el  objeto 
de  dar  gracias  a  Dios,  obtener  beneficios  y  expiar  los  pecados,  tanto  los 
suyos  propios  como  los  de  los  difuntos,  recordando  aquel  dicho  de 
San  Agustin:  «Me  atrevo  a  afirmar  que  Dios,  con  ser  omnipotente, 
no  pudo  darnos  nada  de  mas  valor;  con  ser  sapientisimo,  no  pudo 
inventar  nada  mas  excelente,  y  con  ser  riquisimo,  ningun  obsequio 
mejor  pudo  hacernos.» 

4. °  De  la  saluberrima  participacion  en  el  sagrado  banquete  siempre  que 
asistan  a  la  misa ,  para  unirse  mas  estrechamente  a  Jesucristo...,  ya 
que  el  mismo  Jesucristo  afirmo:  «Yo  soy  el  pan  bajado  del  cielo.  E1 
que  come  de  este  pan  vivira  por  mi.» 

5. °  Del  dogma  de  la  comunion  de  los  santos ,  en  virtud  del  cual  el  sa- 
crificio  de  la  misa  se  aplica  abundantisimamente  no  solo  por  los  fie- 
les  difuntos  que  expian  sus  culpas  en  el  purgatorio,  sino  tambien  por 
cuantos  viven  en  este  destierro,  y  que  por  hallarse  rodeados  de  tantas 
angustias  y  calamidades,  necesitan  alcanzar  la  misericordia  y  ayuda 
de  Dios. 

6. °  Reprobaran  tantos  gastos  superfluos  como  los  fieles,  a  im- 
pulsos  de  la  vanidad,  hacen  en  ciertas  ocasiones,  omitiendo,  en  cam- 
bio,  el  sacrificio  de  la  misa,  que  es  donde  con  mas  abundancia  se  en- 
cuentran  acumuladas  las  gracias  y  los  sufragios,  por  encerrar  el  teso- 
ro  inagotable  de  las  riquezas  divinas. 

H)  Exposici6n  del  Santisimo 

172.  En  las  iglesias  u  oratorios  donde  esta  permitido  reservar 
la  sagrada  eucaristia,  puede  hacerse  la  exposicion  privada  o  con  el 
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copon  por  cualquier  causa  justa  sin  licencia  del  ordinario.  La  exposi- 
cion  publica  o  con  la  custodia  puede  hacerse  en  todas  las  iglesias  el 
dia  del  Corpus  Christi  y  durante  su  octava;  pero  en  otros  tiempos  no 
puede  hacerse  sino  con  causa  justa  y  grave,  sobre  todo  publica,  y 
con  licencia  del  ordinario  local,  aunque  la  iglesia  pertenezca  a  una 
orden  religiosa  exenta. 

Es  ministro  de  la  exposicion  y  de  la  reserva  del  Santisimo  Sacra- 
mento  el  sacerdote  o  el  diacono. 

La  bendicion  eucaristica  con  la  custodia  es  obligatoria  al  final  de 
la  exposicion  publica  y  puede  darse  varias  veces  al  dia  en  la  misma 
iglesia. 


I)  Las  Cuarenta  Horas 

173.  En  todas  las  iglesias  parroquiales  y  demas  donde  habitual- 
mente  se  reserva  el  Santisimo  Sacramento,  puede  tenerse  todos  los 
años,  con  la  mayor  solemnidad  posible,  el  ejercicio  de  las  Cuarenta 
Horas  en  los  dias  señalados  con  el  consentimiento  del  ordinario  lo- 
cal;  y  si  en  algun  lugar,  por  circunstancias  especiales,  no  se  puede 
hacer  sin  grave  incomodidad  ni  con  la  reverencia  debida  a  tan 
augusto  sacramento,  procure  dicho  ordinario  que,  al  menos  en  cier- 
tos  dias,  por  espacio  de  algunas  horas  seguidas,  se  exponga  el  Santi- 
simo  Sacramento  en  forma  mas  solemne. 

Como  es  sabido,  este  devoto  ejercicio,  enriquecido  con  muchas 
indulgencias,  se  celebra  en  honor  de  las  cuarenta  horas  que  permane- 
cio  Nuestro  Señor  Jesucristo  en  el  sepulcro  despues  de  su  cruci- 
fixion  y  muerte. 


J)  Otras  formas  de  culto  eucaristico 

174.  Hay  otras  muchas  formas  de  culto  eucaristico  bendecidas 
y  aprobadas  por  la  Iglesia,  entre  las  que  destacan: 

a )  Las  procesiones  con  el  SantIsimo,  dignas  de  toda  alabanza 
(D  878),  sobre  todo  la  solemnisima  del  dia  del  Corpus  (cn.944). 

b)  Los  congresos  eucarIsticos,  tanto  los  nacionales  como  los 
internacionales,  que  se  celebran  por  lo  regular  en  alguna  localidad 
importante  del  mundo  designada  por  la  Santa  Sede,  y  en  los  que  la 
Iglesia  concede  gracias  y  privilegios  extraordinarios. 

c)  La  Adoraci6n  Nocturna,  obra  hermosisima,  que  une  al  cul- 
to  eucaristico  la  circunstancia  de  realizarlo  durante  las  horas  de  la 
noche,  cuando  la  mayor  parte  del  pueblo  cristiano  duerme  y  los  pe- 
cadores  se  entregan  a  sus  mas  nefandos  excesos. 

d)  La  Adoraci6n  Real  Perpetua  y  Universal  del  Santisimo 
Sacramento. 

e)  Los  Jueves  EucarIsticos,  etc. 


TRA  TA  D  O  IV 
La  penitencia 

INTRODUCCION 


175.  «E1  cuarto  sacramento  — dice  el  concilio  de  Flo- 

rencia  (D  699) —  es  la  penitencia».  Si  bien  este  puesto  le  co- 
rresponde  segun  el  orden  de  naturaleza,  no  segun  el  de  digni- 
dad  o  perfeccion  (es  el  sexto)  ni  segun  la  necesidad  (es  el  pri- 
mero  para  los  que  hayan  pecado  mortalmente  despues  del 
bautismo). 

Como  ya  vimos  en  su  lugar  correspondiente  (cf.  n.6),  con 
los  sacramentos  pueden  formarse  tres  grupos.  E1  primero 
afecta  al  hombre  considerado  individualmente  y  de  por  si: 
bautismo,  confirmacion  y  eucaristia.  E1  segundo  se  refiere  to- 
davia  al  hombre  individual,  pero  afectado  ya  por  el  pecado 
personal:  penitencia  y  uncion  de  los  enfermos.  E1  tercero  se 
refiere  al  hombre  como  ser  social:  orden  y  matrimonio. 

Para  el  perfeccionamiento  individual  del  hombre  bastarian 
los  tres  primeros  sacramentos,  por  los  cuales  la  vida  espiri- 
tual  se  engendra,  aumenta  y  se  consuma;  pero  como,  por  la 
debilidad  de  la  naturaleza  y  la  defectibilidad  del  libre  albe- 
drio,  el  hombre  incurre  a  veces  en  el  pecado,  que  es  como 
cierta  espiritual  enfermedad,  el  misericordioso  Salvador,  a  se- 
mejanza  del  buen  samaritano  de  la  parabola  evangelica,  pre- 
paro  los  medicamentos  apropiados  para  sanar  las  heridas  del 
alma.  Tales  son  el  sacramento  de  la  penitencia,  que  le  devuelve 
al  alma  la  vida  sobrenatural,  como  una  especie  de  segundo 
bautismo,  y  la  uncion  de  los  enfermos,  que  le  restituye  del  todo  las 
fuerzas  perdidas,  como  una  especie  de  segunda  confirmacion. 

A  semejanza  de  la  eucaristia,  que  puede  considerarse 
como  sacrificio  y  como  sacramento,  la  penitencia  admite  tam- 
bien  una  doble  consideracion:  como  virtud  y  como  sacramento. 
Ambos  aspectos  estan  tan  intimamente  relacionados  entre  si, 
que  la  penitencia  como  virtud  forma  parte  esencial  del  sacra- 
mento  — proporcionando  la  materia  del  mismo — ,  hasta  el 
punto  de  que  la  absolucion  del  sacerdote  — que  constituye  la 
forma  sacramental —  seria  absolutamente  invalida  sin  los  ac- 
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tos  de  la  virtud  de  la  penitencia  (arrepentimiento,  confesion  y 
proposito  de  enmienda)  practicados  por  el  penitente. 

Vamos,  pues,  a  dividir  este  amplisimo  tratado  en  dos 
grandes  secciones: 

a)  La  virtud  de  la  penitencia. 

b)  E1  sacramento  de  la  penitencia. 


SECCION  I 


La  virtud  de  la  penitencia 


Dividimos  el  estudio  de  la  penitencia  como  virtud  en  seis 
articulos  fundamentales: 

1. °  Nocion. 

2. °  Naturaleza. 

3. °  Sobrenaturalidad. 

4. °  Sujeto. 

5. °  Excelencia. 

6. °  Necesidad. 


ARTICULO  I 
Nocion 

Expondremos  la  significacion  nominal  y  la  real  de  la  pala- 
bra  penitencia. 

176.  1.  E1  nombre.  La  palabra  penitencia  es  de  os- 

cura  etimologia.  Se  han  propuesto  tres  principales  soluciones: 

a)  Muchos  protestantes,  en  pos  de  Erasmo,  derivan  la  palabra 
penitencia  de  pone  tenere ,  que  significaria  «atenerse  al  consejo  pos- 
terior».  Es  una  etimologia  arbitraria  y  sin  fundamento  ninguno, 
buscada  artificiosamente  para  justificar,  incluso  nominalmente,  la 
sentencia  protestante,  segun  la  cual  la  penitencia  no  consiste  en  el 
dolor  o  arrepentimiento  de  los  pecados  cometidos,  sino  solo  en  el 
cambio  de  mentalidad  o  mutacion  del  consejo  anterior.  Lo  mismo 
significarian  la  voz  griega  fieravoia  y  la  hebrea  schub,  en  las  que  pre- 
tenden  inspirarse. 

b)  Algunos  catolicos  modernos,  tales  como  Galtier,  D’Ales, 
Tanquerey,  Boyer,  etc.,  derivan  la  palabra  penitencia  del  latin  paene  o 
paenitus  (segun  la  antigua  forma  de  escribir  la  palabra  penitencia ,  a 
base  del  diptongo  inicial  ae  y  no  oe ,  como  se  escribe  hoy),  que  signi- 
fica  algo  intimo,  entrañable,  profundo,  que  afecta  al  corazon;  y,  por 
inmediata  derivacion,  expresaria  el  dolor  o  displicencia  del  corazon 
por  los  pecados  cometidos,  connotando,  indirectamente  (in  obliquo ) , 
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la  mutacion  del  consejo  anterior.  La  expresion  latina  poenitentia  coin- 
cidiria  casi  con  el  sentido  de  la  griega  (j.£xavoia,  que  expresa  directa- 
mente  ( in  recto )  la  mutacion  del  consejo,  connotando  indirectamente 
(in  obliquo )  el  dolor  mismo  del  alma. 

c)  La  opinion  mas  general  y  corriente  entre  los  catolicos  deriva 
la  palabra  penitencia  de  poenam  tenere  (tambien  de  poenire ,  en  sentido 
de  punire ,  castigar),  que  suena  a  tener  pena  o  castigarse  con  pena  las  fe- 
chorias  cometidas;  en  cuya  significacion  se  incluye,  virtual  y  antece- 
dentemente,  la  displicencia  de  la  voluntad  hacia  los  pecados  cometi- 
dos  y  la  mutacion  del  consejo,  de  donde  procede  el  deseo  del  cas- 
tigo  y  de  la  enmienda. 

177.  2.  La  realidad.  En  su  significacion  real,  la  pala- 

bra  penitencia  puede  todavia  tener  varios  sentidos. 

1)  En  sentido  amplIsimo,  significa  el  tedio  o  displicencia  hacia 
cualquier  cosa  desagradable,  incluso  las  que  no  dependen  de  nuestra 
voluntad  (v.gr.,  la  vejez).  En  este  sentido,  es  principalmente,  una 
pasion. 

2)  En  sentido  menos  amplio,  significa  el  dolor  o  retractacion  de 
la  voluntad  pasada,  ya  recaiga  sobre  una  cosa  buena  (v.gr.,  arrepin- 
tiendose  de  haber  practicado  un  acto  de  virtud,  lo  cual  constituye 
un  pecado),  ya  sobre  una  cosa  mala  (v.gr.,  de  haber  cometido  un 
crimen).  Lleva  consigo  la  mutacion  del  consejo  anterior. 

3)  En  sentido  propio,  significa  el  dolor  y  retractacion  de  un  acto 
malo  reali^ado,  por  las  consecuencias  funestas  que  ha  acarreado  al  cul- 
pable  (v.gr.,  la  carcel  o  el  deshonor). 

4)  En  sentido  teol6gico,  significa  el  dolor  espiritual  del  peca- 
do  cometido  en  cuanto  ofensa  de  Dios.  Y,  en  este  sentido  teologico, 
todavia  puede  considerarse  la  penitencia  como  hdbito  y  como  acto. 
Y  asi: 

a)  Como  habito ,  puede  definirse  aquella  virtud  por  la  que  el  hombre 
se  arrepiente  del  pecado  cometido  en  cuanto  que  es  ofensa  de  Dios,  con  propo- 
sito  de  enmienda.  O  tambien:  el  habito  que  inclina  a  reparar  la  injuria  infe- 
rida  a  Dios por  el pecado  (Billuart). 

b)  Como  acto,  la  define  Santo  Tomas  como  el  dolor  moderado  de  los 
pecados  pasados,  en  cuanto  son  ofensa  de  Dios,  con  intencion  de  hacerlos  des- 
aparecer  (111,85,1).  Se  dice  dolor  moderado  no  en  el  sentido  de  dolor 
mediocre,  sino  segun  la  recta  razon,  que  le  impide  desbordarse  hacia 
la  desesperacion.  Se  trata  de  un  dolor  lleno  de  esperanza  en  el  per- 
don  y  con  el  proposito  firme  de  enmienda  y  reparacion. 

E1  que  ofrece  a  Dios  actos  penosos  en  reparacion  de  sus  peca- 
dos,  se  dice  que  hace  penitencia ,  que  lleva  una  vida  penitente,  etc. 

5)  En  sentido  teolDgico  estrictIsimo,  la  palabra  penitencia  desig- 
na  uno  de  los  siete  sacramentos  instituidos  por  Nuestro  Señor  Jesu- 
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cristo,  como  «segunda  tabla  despues  del  naufragio»  por  el  pecado 
personal.  Tambien  se  designa  con  la  palabra  penitencia  la  satisfaccion 
sacramental  que  impone  el  confesor  al  penitente. 


ARTICULO  II 
Naturaleza 

178.  Vamos  a  precisar  la  naturaleza  mtima  de  la  virtud 
de  la  penitencia  en  una  serie  de  conclusiones  escalonadas,  si- 
guiendo  las  huellas  del  Angelico  Doctor. 

Conclusi6n  1.*  La  penitencia  consiste,  esencial  y  principalmente,  en 

el  dolor  y  arrepentimiento  de  los  pecados,  no  en  el  simple  cambio 

de  vida  o  mutacion  del  consejo  anterior.  (De  fe  divina,  expresamente 

defmida.) 

Esta  conclusion  se  opone  directamente  a  los  reformadores  pro- 
testantes.  Como  es  sabido,  segun  los  protestantes,  la  penitencia  no 
mira  al  pasado  para  dolerse  de  los  pecados  cometidos  y  expiarlos, 
sino  unicamente  al  futuro.  Lo  unico  que  vale  — afirma  Lutero —  es 
una  vida  nueva,  el  cambio  de  parecer  y  de  proposito.  E1  dolor  de  los 
pecados  pasados  ni  siquiera  es  posible,  dada  la  corrupcion  sustancial 
de  la  naturaleza  humana  por  el  pecado  original.  Ante  el  pecado  pa- 
sado  solo  cabe  un  sentimiento  de  terror  por  la  inevitable  condena- 
cion  a  que  conduce  de  suyo,  si  bien  hay  que  neutralizar  ese  terror 
por  la  fe  en  Jesucristo  — no  la  fe  teologica,  sino  una  especie  de  fidu- 
cia  o  confianza  instintiva  y  ciega — ,  que  con  su  sangre  cubre  nues- 
tros  pecados  (sin  destruirlos)  y  hace  que  no  se  nos  imputen. 

Nuestra  conclusion  recoge  la  doctrina  catolica,  expresa- 
mente  definida  por  el  concilio  de  Trento.  He  aqui  los  lugares 
teologicos  que  la  prueban: 

a)  La  Sagrada  Escritura.  Recogemos  tan  solo  algu- 
nos  textos  del  todo  claros  y  explicitos: 

«E1  sacrificio  grato  a  Dios  es  un  corazon  contrito.  Tu,  joh 
Dios!,  no  desdeñes  un  corazon  contrito  y  humillado»  (Ps  50,19). 

«Dice  Yave:  Convertios  a  mi  de  todo  corazon,  en  ayuno,  en 
llanto  y  en  gemido.  Rasgad  vuestros  corazones,  no  vuestras  vestidu- 
ras,  y  convertios  a  Yave,  vuestro  Dios,  que  es  clemente  y  misericor- 
dioso,  tardo  a  la  ira,  grande  su  misericordia  y  se  arrepiente  de  cas- 
tigar»  (Ioel  2,12-13). 

«Arrepentios,  porque  se  acerca  el  reino  de  Dios»  (Mt  4,17). 

«Arrepentios  y  bautizaos  en  el  nombre  de  Jesucristo  para  remi- 
sion  de  vuestros  pecados,  y  recibireis  el  don  del  Espiritu  Santo» 
(Act  2,38). 
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b)  El  magisterio  de  la  Iglesia.  He  aqui  las  principa- 
les  declaraciones  dogmaticas  del  concilio  de  Trento  contra 
los  protestantes: 

«Declara,  pues,  el  santo  concilio  que  esta  contricion  no  solo 
contiene  en  si  el  cese  del  pecado  y  el  proposito  e  iniciacion  de  una 
nueva  vida,  sino  tambien  el  aborrecimiento  de  la  vieja ,  conforme  a  aque- 
llo  de  Ezequiel  (18,31):  Arrojad  de  vosotros  todas  vuestras  iniquidades  en 
que  habeis  prevaricado  y  haceos  un  cora^on  nuevo  y  un  espiritu  nuevo» 
(D  897). 

«Si  alguno...  dijere  que  solo  hay  dos  partes  en  la  penitencia,  a 
saber,  los  terrores  que  agitan  la  conciencia  conocido  el  pecado  y  la 
fe  concebida  del  Evangelio  o  de  la  absolucion,  por  la  que  uno  cree 
que  sus  pecados  le  son  perdonados  por  causa  de  Cristo,  sea  anate- 
ma»  (D  914). 

c)  La  razon  teologica.  La  da  Santo  Tomas  en  el  si- 
guiente  texto,  modelo  de  precision  y  exactitud: 

«Es  imposible  que  un  pecado  mortal  actual  pueda  perdonarse  sin 
la  penitencia,  entendida  la  penitencia  como  virtud.  Porque,  siendo  el 
pecado  una  ofensa  contra  Dios,  Dios  perdona  el  pecado  de  la  misma 
manera  que  la  ofensa  cometida  contra  El. 

Ahora  bien:  la  ofensa  se  opone  directamente  a  la  gracia;  se  dice 
que  uno  esta  ofendido  de  otro  cuando  le  excluye  de  su  favor.  Pero, 
como  ya  vimos  en  otro  lugar,  entre  la  gracia  divina  y  la  humana  hay 
esta  diferencia:  que  la  gracia  del  hombre  no  causa  la  bondad,  sino 
que  la  presupone  — verdadera  o  aparente —  en  el  hombre  grato;  la 
gracia  de  Dios,  en  cambio,  causa  la  bondad  en  el  hombre  agraciado 
por  El,  porque  la  buena  voluntad  de  Dios,  que  se  significa  con  el 
nombre  de  gracia,  es  causa  del  bien  creado.  Por  lo  cual  puede  suce- 
der  que  un  hombre  perdone  la  ofensa  que  otro  le  infirio  aunque  este 
no  se  haya  arrepentido;  pero  no  puede  ocurrir  que  Dios  haga  lo 
mismo,  pues  la  ofensa  de  un  pecado  mortal  nace  de  que  la  voluntad 
del  hombre  se  aparta  de  Dios  y  se  convierte  a  una  criatura.  Por  lo 
cual,  para  la  remision  de  la  ofensa  divina  es  preciso  que  la  voluntad 
humana  de  tal  manera  se  cambie,  que  se  ordene  de  nuevo  a  Dios  con 
detestacion  de  la  susodicha  conversion  a  la  criaturay  con  proposito  de  la  en- 
mienda.  Esto  es  lo  que  pertenece  a  la  esencia  de  la  penitencia  consi- 
derada  como  virtud.  Y  por  eso  es  imposible  que  se  le  perdone  a  alguno  el 
pecado  sin  la  virtud  de  la  penitencia»  1 . 

A  continuacion  explica  Santo  Tomas,  citando  a  San  Gregorio, 
que  Cristo  cambio  interiormente  la  voluntad  de  los  pecadores  que  perdo- 

1  111,86,2.  Como  se  adviene  claramente  por  el  contexto,  se  trata  de  una  imposibili- 
dad  absoluta ,  que  no  podria  ser  superada  ni  siquiera  por  la  omnipotencia  misma  de  Dios, 
ya  que  es  absurdo  y  contradictorio  que  un  hombre  sea,  a  la  vez,  pecador  y  justo,  amigo 
y  enemigo  de  Dios.  Y  tal  ocurriria  si  Dios  perdonara  a  un  pecador  sin  que  cste  se  arre- 
pintiera  de  sus  pecados:  estaria,  a  la  vez,  de  frente  y  de  espaldas  a  Dios,  lo  que  es  com- 
pletamente  absurdo. 


260 


P.II.  Los  sacramtntos  tn  particular 

no  en  el  Evangelio  (Magdalena,  la  adultera,  etc.),  ya  que,  sin  ese 
cambio  interior  por  el  arrepentimiento  de  los  pecados  actuales ,  ni  si- 
quiera  el  bautismo  puede  borrarlos  2. 

Corolario.  De  todo  esto  se  desprende  que  la  penitencia,  consi- 
derada  como  virtud  y  en  su  pleno  y  total  sentido,  contiene  varios 
actos: 

a)  El  odio  o  detestacion  del pecado,  por  el  que  quisieramos  sincera- 
mente  no  haberlo  cometido. 

b)  L a  voluntad  de  destruirlo  en  nosotros  empleando  los  medios  co- 
nocidos  como  necesarios,  o  sea,  el  sacramento  de  la  penitencia,  para 
el  que  conozca  su  institucion  por  Cristo  como  medio  necesario  para 
la  absolucion  de  los  pecados,  o  el  acto  de  perfecta  contricion  bajo  el 
influjo  de  una  gracia  actual,  para  el  que  desconozca  la  economia  sa- 
cramentaria  (v.gr.,  los  paganos  o  infieles). 

c)  La  voluntad  de  satisfacer  a  Dios  por  los  pecados  cometidos, 
porque  las  ofensas  o  injurias  inferidas  a  alguien  deben  repararse  por 
una  satisfaccion  prestada  libremente. 

d)  El  proposito  sincero  de  nunca  mas  pecar ,  que  va  implicito  en 
todo  verdadero  arrepentimiento,  pero  que  conviene  actuarlo  expre- 
samente  para  arraigarlo  mas  y  mas  en  el  alma. 

Conclusion  2/  La  penitencia  es  una  virtud  especial  relacionada  con  la 

justicia  conmutativa  como  parte  potencial  de  la  misma.  (Doctrina 

comun  en  teologia.) 

Esta  conclusion  contiene  varias  afirmaciones,  que  vamos 
a  examinar  por  separado  recorriendo  todos  sus  terminos. 

La  pf.nitkncia  entendida  como  dolor  de  los  pecados,  en  cuanto 
son  ofensa  de  Dios. 

Es  una  virtud.  Los  protestantes  lo  negaron.  Segun  ellos,  la  pe- 
nitencia,  tal  como  la  entienden  los  catolicos,  lejos  de  ser  virtud, 
constituye  una  verdadera  inmoralidad,  ya  que  atribuye  a  los  actos 
humanos  de  arrepentimiento  y  proposito  Ia  causa  de  la  justificacion 
del  pecador,  que  solo  puede  obtenerse  por  la  fiducia  e. n  los  meritos 
de  Cristo.  Contra  ellos,  el  concilio  de  Trento  definio  expresamente 
que  la  penitencia  es  una  verdadera  virtud  (D  915;  cf.  746  897);  y  es 
cosa  clara  y  evidente,  si  se  tiene  en  cuenta  que  inclina  a  un  acto  bue- 
no  y  excelente,  o  sea,  a  arrepentirse  de  los  pecados  en  cuanto  ofen- 
sas  de  Dios 3. 

Espkcial.  Algunos  teologos  antiguos  creian  que  la  penitencia 
no  constituia  una  virtud  especial  distinta  de  las  demas,  sino  que  era 


2  Ibid.,  c  ct  ad  1;  cf.  84,5  ad  3. 
1  Cf.  111,85,1. 
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una  condicion  general  de  todas  las  virtudes  — en  cuanto  que  rechaza  el 
pecado  contrario  a  ellas — ,  de  manera  parecida  a  como  la  rectitud 
moral  afecta  a  todas  las  virtudes,  sin  identificarse  con  ninguna  de 
ellas.  Pero  Santo  Tomas,  a  quien  siguen  la  casi  totalidad  de  los  teo- 
logos,  pone  de  manifiesto  que  «en  la  penitencia  se  encuentra  una  ra- 
zon  especial  de  acto  laudable,  esto  es,  el  esfuerzo  por  reparar  el  peca- 
do  pasado  en  cuanto  ofensa  de  Dios;  lo  cual  no  pertenece  a  ninguna 
otra  virtud.  De  donde  se  deduce  que  la  penitencia  es  una  virtud  es- 
pccial»4. 

Rhlacionada  con  la  justicia,  porque  es  evidente  que  la  repara- 
cion  de  una  injuria  es  acto  de  justicia,  por  el  que  se  restablece  la 
igualdad  entre  el  ofendido  y  el  ofensor. 

Conmutativa.  La  razon  es  porque  la  injuria  que  uno  comete 
contra  otro,  rompe  la  igualdad  que  entre  ambos  debe  reinar;  su  re- 
paracion,  por  tanto,  debe  pertenecer  a  aquella  parte  de  la  justicia 
que  regula  las  relaciones  de  unos  para  con  otros,  es  decir,  a  la  jus- 
ticia  conmutativa.  Y  como  la  penitencia  pretende  reparar  la  injuria 
hecha  a  Dios  por  el  hombre,  viene  a  ser,  en  las  relaciones  para  con 
Dios,  lo  que  la  justicia  conmutativa  en  las  de  un  hombre  para  con 
otro 5. 

Como  parte  potkncial  de  la  misma.  Como  es  sabido,  constituyen 
las  partes  potenciales  de  una  virtud  cardinal  aquellas  virtudes  deri- 
vadas  que  no  realizan  integramente  las  condiciones  que  exige  y  re- 
une  la  cardinal  correspondiente.  Ahora  bien:  es  evidente  que  a  la  vir- 
tud  de  la  penitencia  le  falta  una  de  las  tres  condiciones  esenciales  de 
la  justicia  perfecta  (conmutativa,  distributiva  y  legal),  a  saber,  la 
igualdad  estricta  entre  lo  debido  y  lo  que  se  da.  Es  imposible,  en  efec- 
to,  que  la  reparacion  que  el  hombre  ofrezca  a  Dios  en  satisfaccion 
de  la  ofensa  que  le  infirio  con  sus  pecados  pueda  igualar  jamas  la 
magnitud  de  la  injuria,  que  es  en  cierto  modo  infinita ,  por  razon  de 
la  distancia  infinita  que  existe  entre  el  hombre  y  Dios.  Esa  repara- 
cion  penitencial  realiza  las  otras  dos  condiciones  de  la  justicia  per- 
fecta  (alteridad  y  debito  estricto ) ,  pero  le  falta  la  debida  igualdad  entre 
la  ofensa  y  reparacion,  y  por  eso  constituye  una  virtud  imperfecta, 
derivada  o  potencial  de  la  justicia  conmutativa  (cf.  ad  2). 

Condusi6n  3/  E1  objeto  material  de  la  penitencia  lo  constituyen  to- 

dos  los  pecados  graves  o  leves  cometidos  personalmente.  (Doctrina 

comun  en  teologia.) 

Expliquemos  un  poco  cada  uno  de  los  terminos  de  la 
conclusion. 

El  objeto  material,  o  sea,  la  materia  sobre  la  que  versa  la 
virtud. 


4  111,85,2. 

5  111,85,3  c  ct  ad  3. 


262 


P.II.  Los  sacramentos  en  particular 

De  la  penitencia  considerada  como  virtud  y  como  parte  del  sa- 
cramento  del  mismo  nombre. 

Lo  constituyen  todos  los  pecados.  Como  explica  Santo  Tomas, 
los  pecados  constituyen  el  objeto  material  de  la  penitencia,  no  en 
cuanto  intentados  — lo  que  seria  absurdo  y  sacrilego — ,  sino  en 
cuanto  detestados  y  abolidos.  Lo  cual  significa  que  los  pecados 
constituyen  unicamente  la  materia  remota  de  la  virtud  de  la  peniten- 
cia  (materia  recha^able);  no  la  proxima,  que  esta  constituida  por  los 
actos  del  penitente  rechazando  sus  pecados,  o  sea,  por  el  arrepenti- 
miento  y  la  satisfaccion  de  los  mismos  6. 

Graves  o  leves.  Primaria  y  principalmente,  la  penitencia  recae 
sobre  el  pecado  mortal,  que  es  el  unico  que  realiza  en  toda  su  pleni- 
tud  y  perfeccion  la  nocion  misma  de  pecado,  porque  solo  el  pecado 
mortal  aparta  totalmente  al  hombre  de  Dios  y  le  hace  enemigo  suyo. 
Solo  en  el  pecado  mortal  se  da  en  toda  su  plenitud  la  injuria  contra 
Dios,  lesionando  sus  derechos  de  supremo  dueño  y  legislador  al 
usar  de  uno  mismo  o  de  las  criaturas  contra  el  orden  impuesto  por 
El.  E1  pecado  venial,  como  pecado  que  es,  desagrada  tambien  a 
Dios  y  entibia  las  amorosas  relaciones  entre  E1  y  el  alma  vivificada 
por  la  gracia;  pero  no  constituye  una  verdadera  injuria  en  todo  el  ri- 
gor  de  la  palabra  ni  va  propiamente  contra  la  ley  divina,  sino  que  se 
coloca  al  margen  de  la  misma,  sin  contrariarla  directamente.  Es  una 
desviacion  del  camino  recto  que  conduce  a  Dios,  pero  no  un  aparta- 
miento  total  de  el  volviendo  las  espaldas  a  Dios.  Ahora  bien:  como  Ia 
penitencia  tiene  propiamente  por  objeto  restablecer  la  amistad  del 
hombre  con  Dios,  haciendo  que  el  hombre  se  convierta  de  enemigo 
en  amigo  al  borrar  la  injuria  cometida  contra  El,  es  evidente  que  se 
refiere  en  primer  lugar  al  pecado  mortal ,  en  el  cual  se  dan  primaria  y 
principalmente  los  desordenes  que  la  penitencia  trata  de  remediar. 
Los  pecados  veniales  caen  tambien  dentro  del  ambito  de  la  peniten- 
cia,  pero  solo  en  segundo  lugar7. 

A  esta  doctrina  tenemos  que  añadir  lo  siguiente: 

l.°  Las  llamadas  imperfecciones  caen  o  no  bajo  el  ambito  de  la 
penitencia  segun  la  clase  y  el  concepto  que  se  tenga  de  las  mismas. 
Cabe  distinguir  una  triple  imperfeccion: 

a)  Meramente  negativa ,  o  sea,  la  carencia  de  una  perfeccion  posi- 
ble  en  el  sujeto.  En  este  sentido,  todo  acto  del  hombre  es  imperfec- 
to,  por  muy  bueno  que  sea  en  si  mismo.  No  es  objeto  de  penitencia, 
como  es  obvio. 

b)  Absolutamente  privativa,  o  sea,  la  carencia  de  una  perfeccion 
debida  a  titulo  de  necesidad,  que  el  sujeto  no  posee  por  culpa  suya.  Es 
objeto  de  penitencia,  puesto  que  constituye  un  pecado,  al  menos 
venial. 


‘  111,84,2. 
i  Cf.  111,84,2  ad  3. 
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c)  Relativamente  privativa  o  sea,  la  carencia  de  una  perfeccion  de- 
bida  a  titulo  de  conveniencia.  Son  las  llamadas  imperfecciones  por  los 
maestros  de  la  vida  espiritual,  y  tienen  lugar  cuando  se  realiza  un 
acto  buenoy  meritorio  con  menos  fervor  del  que  se  hubiera  podido  te- 
ner.  No  constituyen  propiamente  objeto  de  penitencia,  porque  no 
importan  razon  de  pecado  — y  en  esto  se  distinguen  del  pecado  ve- 
nial,  por  muy  pequeño  que  sea — ,  ya  que,  de  suyo,  son  actos  bue- 
nos  y  meritorios  (aunque  imperfectos),  como  quiera  que  no  se  da 
medio  entre  el  bien  y  el  mal. 

No  vale  la  distincion  de  Lugo,  quien  afirma  que,  aunque  las  im- 
perfecciones  no  sean  malas,  disponen  indirecta  y  remotamente  al  pe- 
cado,  y  en  este  sentido  son  objeto  de  penitencia.  Se  niega  este  su- 
puesto,  porque  la  imperfeccion,  por  su  propia  naturaleza,  es  un  acto 
bueno  y  meritorio  (aunque  imperfecto),  que,  por  lo  mismo,  no  dis- 
pone  al  pecado,  sino  a  la  gracia,  aunque  no  a  una  gracia  tan  abun- 
dante  como  la  que  se  hubiera  obtenido  con  un  acto  bueno  no  im- 
perfecto;  ni  aparta  de  Dios,  sino  que  conduce  a  El,  aunque  mas  len- 
tamente.  No  es  lo  mismo  indisponer  que  disponer  menos ,  ni  apartar  que 
aproximar  menos.  Lo  cual  no  obsta  para  que  los  maestros  de  la  vida 
espiritual  exhorten  con  mucha  razon  a  evitar  y  aborrecer  las  imper- 
fecciones;  aunque  ese  aborrecimiento  no  procede  de  la  virtud  de  la 
penitencia,  sino  del  fervor  de  la  caridad,  que  nos  empuja  a  «aspirar 
a  los  mejores  dones»  y  a  seguir  «el  camino  mejor»,  como  dice  el 
apostol  San  Pablo  (1  Cor  12,31). 

2. °  Los  pecados  ya  perdonados,  tanto  mortales  como  veniales,  son 
tambien  objeto  de  penitencia,  porque  permanecen  en  su  ser  objetivo 
como  pasados  (y,  en  cierto  sentido,  incluso  subjetivamente  en  sus  cau- 
sas  y  efectos),  y,  por  tanto,  pueden  ser  aborrecidos  y  reparados  por 
la  penitencia.  Por  eso  dice  el  salmista:  «Lavame  masy  mds  de  mi  ini- 
quidad»  (Ps  50,4). 

3. "  La  pena  debida  por  los  pecados  puede  ser  tambien  objeto  de 
penitencia,  porque  es  efecto  del  pecado.  Por  tanto,  al  aborrecer  la 
pena,  puede  aborrecerse  el  pecado  mismo  como  la  causa  en  el  efec- 
to;  y  la  intencion  de  destruir  la  pena  por  Ia  satisfaccion  penitencial 
equivale  a  la  intencion  de  destruir  el  pecado  en  sus  efectos. 

Comktidos  pkrsonalmknte.  Por  falta  de  esta  condicion  no  cons- 
tituyen  materia  de  la  penitencia  el  pecado  original,  ni  el  material,  ni  el 
futuro,  ni  el  ajeno: 

a)  No  el  original,  porque  no  lo  cometimos  personalmente  ni  por 
propia  voluntad,  a  no  ser  en  cuanto  que  la  voluntad  de  Adan  es  te- 
nida  como  nuestra,  segun  la  expresion  de  San  Pablo:  En  el  cual  todos 
htmos  pecado  (Rom  5,12).  Cabe,  sin  embargo,  cierta  penitencia  del  pe- 
cado  original,  si  tomamos  la  palabra  penitencia  en  sentido  amplio,  o 
sea,  como  sinonima  de  detestacion  de  cualquier  cosa  pasada  (84,2 
ad  3). 

b)  Ni  el  pecado  material,  o  sea,  la  accion  objetivamente  mala  que 
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se  comete  involuntariamente  o  sin  advertir  poco  ni  mucho  su  malicia, 
porque  no  constituye  propiamente  ofensa  de  Dios,  y  no  necesita, 
por  tanto,  ser  reparada  por  la  dolorosa  conversion  de  la  voluntad. 

c)  Ni  el  pecado  futuro ,  porque  no  se  ha  cometido  todavia,  y,  por 
tanto,  no  se  ha  producido  el  desorden  de  la  voluntad  que  la  peniten- 
cia  ha  de  enderezar.  Otra  cosa  seria  si  el  pecado  futuro  se  deseara  ac- 
tualmente,  porque  en  este  caso  el  pecado  esta  ya  cometido  en  el  co- 
razon. 

Sin  embargo,  con  relacion  al  tiempo  futuro  — mas  que  con  rela- 
cion  al  pecado  futuro — ,  o  sea,  acerca  de  los  pecados  posibles  en 
tiempo  futuro,  se  da  el  acto  secundario  de  la  penitencia,  que  es  el 
proposito  de  no  volver  jamas  a  pecar. 

d)  Ni  el  pecado  ajeno ,  porque  no  somos  nosotros  responsables 
del  mismo  — a  no  ser  por  razon  del  escandalo,  que  es  pecado  pro- 
pio — ,  y  no  podemos  borrarlo  con  nuestro  arrepentimiento.  Pode- 
mos  y  debemos  por  caridad  rogar  a  Dios  que  perdone  los  pecados 
del  projimo;  pero  no  esta  en  nuestra  mano  conseguir  que  el  pecador 
se  arrepienta  de  ellos,  que  es  la  condicion  indispensable  para  hacer- 
los  desaparecer. 

Conclusion  4.B  E1  objeto  formal  de  la  penitencia  es  la  reparacibn  del 
derecho  divino,  violado  por  la  culpa.  (Doctrina  comun.) 

La  razon  es  porque  la  penitencia  considera  todos  los  pecados 
— que  constituyen,  como  acabamos  de  ver,  su  objeto  material — 
bajo  un  aspecto  unico ,  o  sea,  en  cuanto  son  una  injuria  cometida  con- 
tra  Dios.  Todos  los  demas  aspectos  que  se  pueden  distinguir  en  el 
pecado  caen  bajo  el  dominio  de  otras  virtudes,  que  no  tienen  como 
finalidad  propia  y  especifica  borrar  o  reparar  la  injuria  cometida  con- 
tra  Dios.  Este  aspecto  pertenece  exclusivamente  a  la  penitencia  y  es 
el  unico  en  que  se  fija;  luego  el  constituye  el  objeto  formal  y  propio 
de  la  penitencia  (objeto  formal  quod). 

De  donde  se  desprende,  como  corolario  inevitable,  que,  entre 
los  multiples  actos  de  la  virtud  de  la  penitencia  (contricion,  confe- 
sion,  reparacion),  el  mas  importante  y  esencial  es  la  contricion  del  co- 
razon,  porque  con  ella  se  ofrece  a  Dios  la  maxima  reparacion  o  satis- 
faccion  de  que  el  hombre  es  capaz.  Por  la  contricion,  el  hombre  rom- 
pe  su  pecaminosa  adhesion  a  la  criatura  y  se  convierte  de  nuevo  a 
Dios,  devolviendole  sus  derechos  supremos  de  creador  y  legislador, 
conculcados  por  el  pecado.  Esta  doctrina  fue  prodamada  expresa- 
mente  por  el  concilio  de  Trento  contra  los  errores  protestantes 
(D  897). 

Conclusi6n  5/  E1  motivo  formal  de  la  penitencia  es  la  especial  bon- 
dad  que  se  encuentra  en  la  reparacidn  de  la  ofensa  inferida  a  Dios 
por  el  pecado.  (Doctrina  comun.) 

Como  la  virtud  se  ordena  al  bien,  alli  donde  hay  una  especial  ra- 
zon  de  bien  hay  un  especial  motivo  de  virtud.  Es  evidente  que  repa- 
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rar  la  ofensa  inferida  a  Dios  por  el  pecado  es  una  cosa  buena  y  ho- 
nesta,  que  no  cae  bajo  el  ambito  de  ninguna  otra  virtud  fuera  de  la 
penitencia.  Este  es  el  motivo  que  impulsa  o  mueve  a  la  penitencia  a 
realizar  sus  actos.  Dicho  en  formula  tecnica,  este  es  su  objeto  for- 
mal  quo. 


ARTICULO  III 
Sobrenaturalidad 

179.  Vamos  a  examinar  en  este  articulo  una  cuestion  de 
gran  importancia  y  transcendencia  en  teologia  dogmatica:  la 
estricta  sobrenaturalidad  de  la  virtud  de  la  penitencia,  de  suerte 
que  toda  penitencia  puramente  natural  de  los  pecados  cometi- 
dos  es  totalmente  insuficiente  e  invalida  para  obtener  el  per- 
don  de  los  pecados  y  la  infusion  de  la  divina  gracia. 

Para  proceder  con  mayor  claridad  y  precision,  expondre- 
mos  la  doctrina  catolica  en  una  serie  de  conclusiones. 

Conclusi6n  1/  Arrepentirse  de  las  malas  acciones  realizadas  es  de  or- 
den  y  de  derecho  natural.  Por  lo  mismo,  el  hombre  puede  conocer, 
por  la  sola  raz6n  natural,  la  obligaci6n  de  arrepentirse  de  sus  malas 
obras  y  puede  arrepentirse  de  las  mismas  con  su  voluntad  natural, 
si  bien  este  arrepentimiento  puramente  natural  es  del  todo  insufi- 
ciente  para  obtener  de  Dios  el  perd6n  de  los  pecados.  (Doctrina  cier- 
ta  en  teologia;  de  fe  en  su  ultima  parte.) 

Esta  conclusion  es  clara,  si  se  tiene  en  cuenta  que  por  la  simple 
razon  natural,  sin  necesidad  de  las  luces  de  la  fe,  puede  el  hombre 
distinguir  entre  lo  que  es  moralmente  bueno  o  malo,  o  sea  entre  lo 
que  esta  conforme  o  disconforme  con  la  recta  razon.  Puede  conocer 
tambien  que  es  obligatorio  hacer  el  bien  y  evitar  el  mal.  Puede,  asi- 
mismo,  conocer  naturalmente  la  existencia  de  Dios  y  la  necesidad  de 
darle  culto;  y  puede  advertir  claramente  que  algunas  acciones  son 
contrarias  al  culto  debido  a  Dios  (v.gr.,  por  la  insubordinacion  o 
irreligiosidad  que  encierren),  y,  por  lo  mismo,  le  injurian,  violando 
sus  derechos  divinos.  De  todo  esto  se  puede  inferir  facilmente  que 
estas  injurias  a  Dios,  como  malas  que  son,  hay  que  evitarlas;  y,  si  se 
han  cometido  ya,  es  preciso  repararlas  por  el  arrepentimiento,  que 
es  como  cierta  fuga  o  huida  del  mal,  y  por  la  expiacion  dolorosa, 
que  equivale  a  cierta  reparacion  por  la  complacencia  habida  en  el 
acto  pecaminoso  *. 

Como  todas  estas  cosas  puede  conocerlas  el  hombre  con  su  sim- 
ple  razon  natural,  puede  tambien  desear  con  la  voluntad  natural  el 


«  2. 


Cf.  111,84,7  c  ct  ad  1;  In  4  Sent.  dist.  1 4  q.l  a.l  q.J3  ad  4;  dist.22  q.2  a.3  q.*l  ad  1 
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arrepentimiento  y  reparacion  de  sus  desordenes  y  esforzarse  por 
conseguirlo. 

Claro  esta  que  este  arrepentimiento  y  penitencia  meramente  na- 
tural,  aunque  constituya  un  acto  naturalmente  honesto  y  laudable, 
de  ninguna  manera  puede  bastar  para  obtener  de  Dios  el  perdon  y 
remision  de  los  pecados,  que  lleva  consigo,  inseparablemente,  la  in- 
fusion  de  la  gracia  santificante.  Como  veremos  en  la  siguiente  con- 
clusion,  es  doctrina  de  fe  que,  sin  el  auxilio  de  la  gracta  actual ,  el 
hombre  no  puede  arrepentirse  eficazmente  de  sus  pecados  y  atraerse 
la  gracia  santificante,  ya  que  el  orden  sobrenatural  supera  infinita- 
mente  al  natural,  y  no  hay  en  este  ninguna  exigencia  ni  la  mas  mini- 
ma  disposicion  que  lo  reclame  o  exija  en  modo  alguno.  Por  eso  el 
arrepentimiento  y  la  penitencia  puramente  natural  no  tiene  caracter 
o  razon  alguna  de  virtud \  sino  unicamente  de  cierto  movimiento  lauda- 
ble ,  pero  inferior  a  todo  genero  de  virtud. 

Conclusi6n  2/  E1  hombre  caido  no  puede,  por  sus  propias  fuerzas  y 

sin  el  auxilio  sobrenatural  de  la  gracia,  realizar  un  acto  eficaz  de 

penitencia  que  le  justifique  ante  Dios.  (De  fe  divina,  expresamente  de- 

fmida.) 

He  aqui  las  pruebas  de  la  conclusion: 

1.*  La  Sagrada  Escritura.  Hay  infinidad  de  textos  en  los 
que  se  nos  dice  o  insinua  claramente  que  la  justificacion  del  pecador 
es  obra  exclusiva  de  Dios,  sin  que  tengan  valor  alguno  en  orden  a  la 
misma  las  obras  puramente  naturales  que  realice  el  pecador.  Veanse, 
entre  otros  muchos,  los  siguientes:  Ps  84,5;  Ier  31,18ss;  Ez  11,19; 
Act  5,31;  Phil  2,13;  2  Tim  2,25ss. 

2.1  El  magisterio  de  la  Iglesia.  La  Iglesia  catolica  ha  defini- 
do  expresamente  las  siguientes  cuatro  verdades,  que  recogen  la  doc- 
trina  enseñada  en  la  conclusion: 

a)  El  hombre  caido  no  puede  convertirse  a  Dios  y  hacer  penitencia  sin 
un  auxilio  especial  de  Dios.  Fue  definido  por  el  concilio  Arausicano  II 
(D  177ss)  contra  los  semipelagianos  y  por  el  de  Trento  (D  813)  con- 
tra  los  protestantes. 

b)  Al  hombre  caido  no  le  compete  parte  alguna,  segun  sus  'fuerças  na- 
turales,  en  su  preparacion  para  la  justificacion.  Fue  definido  por  los  indi- 
cados  concilios  en  los  lugares  citados. 

c)  Ea  justificacion  misma  y  el  acto  peculiar  de  contricion  que  justifica 
al  pecador  es  totalmente  obra  de  la  gracia.  Consta  expresamente  por  las 
definiciones  de  los  dos  indicados  concilios  (cf.  D  179ss;  811ss). 

d)  El  acto  de  atricion,  que  prepara  para  la  justificacion,  y  el  acto  de 
contricion,  que  justifica  al  pecador,  son  esencialmente  sobrenaturales.  Fue  de- 
finido  tambien  expresamente  por  los  indicados  concilios  (cf.  D  198 
899  915). 

3.1  La  razon  teol6gica.  Es  una  consecuencia  clarisima  e  in- 
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evitable  de  la  transcendencia  soberana  del  orden  sobrenatural.  Todas 
cuantas  obras  buenas  pueda  realizar  el  hombre  con  sus  propias  fuer- 
zas  naturales ,  no  rebasaran  jamas  el  orden  y  plano  puramente  natural, 
por  muy  sublimes  y  heroicas  que  sean.  Ahora  bien:  si  con  alguna  de 
esas  obras  naturales  pudiera  el  hombre  alcanzar  su  justificacion  so- 
brenatural,  se  seguiria  el  absurdo  de  que  el  orden  sobrenatural  habria 
sido  exigido  o  alcanzado  por  el  orden  natural ,  lo  cual  envuelve  ma- 
nifiesta  contradiccion,  porque  en  este  caso  el  orden  sobrenatural  ha- 
bria  dejado  de  ser  sobre-natural.  No  ya  como  exigencia,  pero  ni  siquie- 
ra  como  simple  disposicion  proxima  o  remota,  podra  conducir  jamas 
lo  natural  a  lo  sobrenatural.  Para  alcanzar  el  orden  sobrenatural  es 
absolutamente  indispensable  una  previa  mocion  divina  sobrenaturaJ, 
que  recibe  en  teologia  el  nombre  de  gracia  actual 2. 

Corolario.  De  donde  se  desprende  que  el  que  esta  en  pecado 
mortal  jamas  podra  salir  de  su  desventurado  estado  — que  equivale 
virtualmente  a  la  condenacion  eterna —  sin  que  Dios  le  conceda 
previamente,  de  una  manera  absolutamente  gratuita ,  la  gracia  sobre- 
natural  del  arrepentimiento.  No  se  arrepiente  el  que  quiere,  sino  el 
que  Dios  misericordiosamente  quiere  que  se  arrepienta.  E1  unico  re- 
curso  que  le  queda  al  pecador  es  pedir  a  Dios  que  le  conceda  miseri- 
cordiosamente  esa  gracia  del  arrepentimiento  sobrenatural,  a  la  que 
no  tiene  derecho  alguno  y  que  jamas  podria  alcanzar  por  sus  propias 
fuerzas.  Por  eso  decia  San  Alfonso  de  Ligorio  que  el  pecador  que 
ora  se  salva  y  el  que  no  ora  se  condena;  aunque  caben  excepciones 
en  la  segunda  parte  de  esta  afirmacion  en  virtud  de  la  misericordia 
infinita  de  Dios,  que  puede  conceder,  si  quiere,  la  gracia  del  arre- 
pentimiento  incluso  al  pecador  que  no  se  la  pida.  La  gracia  suficiente 
para  orar  no  la  niega  Dios  jamas  a  ningun  pecador  que  quiera  ha- 
cerlo. 

Conclusi6n  3.*  La  penitencia  es  una  virtud  esencialmente  sobrenatu- 

ral  e  infusa,  no  una  virtud  natural  o  adquirida  que  obra  bajo  el  in- 

flujo  sobrenatural  de  las  virtudes  teologales.  (Cierta  en  teologia.) 

Hay  que  distinguir  cuidadosamente  entre  la  penitencia  como  acto 
y  la  penitencia  como  virtud.  Como  acto  no  requiere  necesariamente  la 
previa  infusion  de  una  virtud  o  habito  sobrenatural;  basta,  sencilla- 
mente,  el  previo  empuje  de  una  gracia  sobrenatural  actual  — la  gra- 
cia  del  arrepentimiento — ,  como  ocurre  en  la  justificacion  del  peca- 
dor.  Pero  los  actos  de  penitencia  realizado  por  el  justo,  o  sea,  por  el 
que  esta  ya  en  posesion  de  la  gracia  santificante  y  de  todos  los  habi- 
tos  o  virtudes  infusas  inseparables  de  la  misma  gracia,  proceden  de 
la  virtud  de  la  penitencia  esencialmente  sobrenatural  o  infusa,  no  de 
una  penitencia  natural  o  adquirida  influenciada  sobrenaturalmente 
por  las  virtudes  teologales. 

2  Cf.  1-11,109,6-7;  y  Contra  gtnt.  3,158.161,  dondc  explica  ampliamente  el  Doctor 
Angelico  la  doctrina  catolica  quc  acabamos  de  resumir. 
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Que  para  la  justificacion  del  pecador  se  requiera  el  previo  empu- 
je  sobrenatural  del  Espiritu  Santo,  es  una  verdad  de  fe  expresamente 
definida  por  el  concilio  de  Trento.  He  aqui  el  texto  de  la  declara- 
cion  dogmatica: 

«Si  alguno  dijere  que,  sin  la  inspiracion  preveniente  del  Espiritu 
Santo  y  sin  su  ayuda,  puede  el  hombre  creer,  esperar  y  amar  o  arre- 
pentirse  como  conviene  para  que  se  le  confiera  la  gracia  de  la  justifi- 
cacion,  sea  anatema»  (D  813). 

Es  claro,  pues,  que  para  la  justificacion  del  pecador  no  se  re- 
quiere  mas  que  la  inspiracion  y  el  auxilio  del  Espiritu  Santo  (gracia 
actual  del  arrepentimiento).  Pero,  una  vez  en  posesion  de  la  gracia  y 
de  las  virtudes  infusas,  los  actos  de  penitencia  que  realice  el  justo  en 
expiacion  de  sus  antiguos  pecados  proceden  ya  de  un  habito  injuso 
esencialmente  sobrenatural,  o  sea,  de  la  virtud  infusa  de  la  peniten- 
cia.  La  razon  es  porque  todos  los  actos  sobrenaturales  que  realiza  el 
justo  proceden  inmediatamente  de  sus  habitos  sobrenaturales  (virtu- 
des  infusas)  bajo  la  mocion  de  una  gracia  actual.  Luego  tambien  los 
actos  sobrenaturales  de  penitencia,  ya  que  seria  absurdo  y  arbitrario 
establecer  una  excepcion  para  esos  actos,  que  no  consta  en  ninguna 
parte  ni  hay  razon  alguna  para  establecerla. 

Por  otra  parte,  en  el  texto  del  concilio  de  Trento  que  acabamos 
de  citar  no  se  dice  que  el  acto  de  la  penitencia  sea  sobrenatural  uni- 
camente  por  la  direccion  de  las  virtudes  teologales  o  por  el  imperio 
de  la  caridad,  como  dijeron  algunos  teologos  en  pos  de  Vazquez, 
sino  que  se  emite  bajo  el  auxilio  de  Dios  no  de  otra  manera  que 
como  se  emiten  los  mismos  actos  de  fe,  esperanza  y  caridad,  o  sea, 
directamente  por  el  auxilio  de  Dios  y  no  por  el  consorcio  o  empuje  de 
las  virtudes  teologales.  Por  lo  demas,  el  imperio  de  la  caridad  no 
puede  cambiar  la  naturaleza  del  acto  de  la  penitencia  o  hacer  que  sea 
sobrenatural  en  su  razon  de  penitencia,  porque  el  imperio  de  una 
virtud  sobre  otra  no  mira  ni  influye  en  la  naturaleza  misma  u  objeto 
propio  de  la  virtud  subordinada  — que  le  es  propio  e  inalterable — , 
sino  que  hace  unicamente  que  la  virtud  subordinada  alcance,  por  ra- 
zon  del  imperio,  el  fin  superior  que  constituye  el  objeto  propio  de 
la  virtud  imperante.  Y  asi,  p.ej.,  un  acto  de  humildad  reali^ado  por 
amor  a  Dios  no  deja  de  ser  un  acto  sustancialmente  de  humildad 
(virtud  subordinada),  aunque  alcance  tambien  la  excelencia  del  amor 
de  Dios  en  virtud  del  empuje  de  la  caridad  imperante3. 

La  virtud  infusa  de  la  caridad  es  utilizada  por  el  alma  justa  no 
para  alcanzar  la  gracia  de  la  justificacion  (que  ya  posee),  sino  para 
dolerse  mas  y  mas  de  sus  pecados  pasados,  para  arrepentirse  de  los 
pecados  veniales  que  vaya  cometiendo,  para  guardar  el  proposito  de 
nunca  mas  pecar  y  para  satisfacer  con  sus  obras  penales  el  reato 
de  pena  temporal  debida  por  sus  pecados  veniales  actuales  o  por  los  de 
la  vida  pasada  (mortales  o  veniales)  ya  perdonados  por  la  contricion 
o  absolucion  sacramental. 


3  Cf.  111.85,5;  1-11,51,4;  63,2. 
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ARTICULO  IV 
Sujeto 

Como  es  sabido,  el  sujeto  de  una  virtud  puede  ser  proxi- 
mo  y  remoto.  Sujeto  proximo  es  la  potencia  o  facultad  donde  re- 
side  la  virtud  considerada  como  habito.  Sujeto  remoto  es  la 
persona  que  posee  esa  virtud.  Vamos  a  señalar  los  correspon- 
dientes  a  la  virtud  de  la  penitencia. 

A)  Sujeto  proximo 

Conclusion.  E1  sujeto  de  la  virtud  de  la  penitencia  es  la  voluntad. 

180.  He  aqui  el  razonamiento  de  Santo  Tomas  para  de- 
mostrarlo: 

«La  penitencia  se  puede  tomar  en  dos  sentidos.  Primero,  como 
pasion.  Y  asi,  siendo  una  especie  de  tristeza,  reside  en  el  apetito  con- 
cupiscible  como  en  su  propio  sujeto. 

Segundo,  en  cuanto  virtud.  Y  asi  es  una  especie  de  justicia,  como 
ya  dijimos.  Pero  la  justicia  tiene  por  sujeto  el  apetito  racional,  que 
es  la  voluntad.  Luego  la  penitencia  en  cuanto  virtud  reside  en  Ia  vo- 
luntad  como  en  su  propio  sujeto.  Y  su  acto  propio  es  el  proposito 
de  ofrecer  reparaciones  a  Dios  por  las  faltas  cometidas  contra  El»1. 

De  esta  doctrina  se  deduce  que  el  dolor  penitencial  por  los  peca- 
dos  cometidos  no  es  menester  que  sea  sensible;  es  mas  bien  un  dolor 
espiritual ,  ya  que  procede  directamente  de  la  voluntad,  si  bien  puede 
ocurrir  que  ese  dolor  espiritual  refluya  sobre  la  sensibilidad  en  virtud 
de  las  estrechas  relaciones  entre  el  alma  y  el  cuerpo  y  de  su  intima  y 
mutua  influencia.  Pero,  en  realidad,  el  que,  bajo  la  influencia  de  la 
gracia,  quiere  sinceramente  arrepentirse  de  sus  pecados  por  ser  ofen- 
sas  contra  Dios,  ya  posee  el  verdadero  arrepentimiento  de  contri- 
cion  aunque  no  experimente  emocion  alguna  sensible. 


B)  Sujeto  remoto 

181.  Es  facil  determinarlo,  si  tenemos  en  cuenta  que  la  virtud 
de  Ia  penitencia  se  ordena  a  reparar  la  injuria  personal  cometida 
contra  Dios  mediante  el  dolor  y  arrepentimiento  del  pecado.  De 
donde  se  sigue  inmediatamente  que  solo  pueden  poseer  la  virtud  de 
la  penitencia  quienes  son  capaces  de  pecar  y  de  arrepentirse  del  pe- 
cado.  Y  asi: 
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a)  No  ia  tuvo  ni  pudo  tenerla  Nuestro  Señor  Jesucristo,  por- 
que  su  alma  santisima  era  absoluta  e  intrinsecamente  impecable  en 
virtud  de  su  union  hipostatica  con  el  Verbo  de  Dios. 

b)  No  la  tuvo  como  acto  la  Virgen  Maria,  quien,  en  virtud  de 
un  privilegio  especial  de  Dios,  no  cometio  jamas  el  mas  pequeño 
pecado  venial  (D  833).  Pero,  siendo  este  privilegio  completamente 
extrinseco  a  su  condicion  de  criatura  humana  defectible,  muchos  teo- 
logos  — contradiciendolo  otros —  dicen  que  pudo  tener,  y  tuvo  de 
hecho,  la  penitencia  como  virtud  infusa. 

c)  No  la  tuvieron  los  angeles  buenos  antes  de  su  prueba,  por- 
que,  aunque  podian  pecar,  y  muchos  de  ellos  pecaron  de  hecho,  no 
podian  arrepentirse  de  su  pecado,  ya  que  el  pecado  angelico  es,  por 
su  propia  naturaleza,  irremisible ,  en  cuanto  que  su  voluntad  se  fija  de 
una  manera  inmovil  en  el  objeto  libremente  elegido,  quedando 
como  fosili^ada  en  el.  Por  esta  misma  razon,  tampoco  la  tienen  ac- 
tualmente  los  angeles  buenos  ni  malos  2. 

d)  No  la  tienen  tampoco  los  bienaventurados  del  cielo  ni  los 
condenados  del  infierno.  Los  primeros,  porque,  en  virtud  de  la  vi- 
sion  beatifica,  son  intrinsecamente  impecables  y,  por  lo  mismo, 
para  nada  la  necesitan.  Sin  embargo  — advierte  Santo  Tomas — , 
permanece  en  ellos  de  algun  modo  la  virtud  de  la  penitencia 
— como  virtud  que  es,  dependiente  de  la  justicia — ,  aunque  no  para 
arrepentirse  de  los  pecados,  sino  para  dar  gracias  a  Dios  por  su  mi- 
sericordia  en  haberselos  perdonado 3. 

Los  condenados  no  la  tienen  en  cuanto  virtud ,  porque  su  obs- 
tinacion  en  el  pecado  y  su  estado  de  condenacion  les  impiden  en  ab- 
soluto  el  arrepentimiento,  aparte  de  que  no  hay  en  ellos  ninguna 
virtud  ni  don  sobrenatural  alguno.  Cabe  en  ellos,  lo  mismo  que  en 
los  demonios,  cierta  penitencia  como  pasion ,  o  sea,  cierta  tristeza  y 
detestacion  del  mal  que  les  ha  acarreado  la  condenacion,  pero  sin 
ningun  movimiento  virtuoso  de  arrepentimiento  de  la  culpa  en 
cuanto  ofensa  de  Dios 4. 

e)  La  tuvieron  como  virtud  infusa  Adan  y  Eva  en  el  estado  de 
justicia  original,  porque,  aunque  entonces  eran  inocentes,  podian  pe- 
car  y  arrepentirse  de  sus  pecados,  como  de  hecho  ocurrio 5. 

f)  La  tienen  propiamente  las  almas  del  purgatorio,  porque  se 
hallan  en  estado  de  via  extraterrena  y  se  duelen  intensisimamente  de 
los  pecados  cometidos,  en  expiacion  de  los  cuales  ofrecen  gustosas  a 
Dios  sus  grandes  dolores  purificativos. 

g)  La  tienen  todos  los  justos  en  gracia,  incluso  los  inocentes  y 
los  niños  recien  bautizados,  porque  todos  ellos  han  pecado  o  pue- 
den  pecar,  y  todos  pueden,  con  la  gracia  de  Dios,  arrepentirse  de 
sus  pecados. 


2  Cf.  Suppl.  16,3. 

3  Cf.  Suppl.  16,2. 

4  Cf.  111,86,1;  Suppl.  16,3  c  et  ad  1.2  et  3. 

3  Cf.  1,95,3. 
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h)  No  la  tienen  como  hdbito  infuso  los  no  bautizados  o  los  que 
estan  en  pecado  mortal;  pero  pueden  tenerla  como  acto  bajo  el  influ- 
jo  de  una  gracia  actual,  que  tiene  por  objeto  precisamente  empujar- 
les  al  arrepentimiento  sobrenatural  de  sus  pecados. 


ARTICULO  V 
Excelencia 

182.  Aunque  no  sea  la  mayor  de  todas  las  virtudes,  sin 
embargo,  la  virtud  sobrenatural  de  la  penitencia  es  muy  exce- 
lente  en  si  misma  y  con  relacion  a  las  demas.  Vamos  a  exami- 
nar  esta  cuestion  desde  cuatro  puntos  de  vista  diferentes:  por 
razon  de  la  digttidad,  prioridad,  necesidad  y  universalidad  de  esa 
virtud  ‘. 

a)  Por  razon  de  su  dignidad  o  perfeccion. 

Desde  este  punto  de  vista  hay  que  decir  lo  siguiente: 

1. °  Por  su  objeto  material,  que  es  la  huida  y  destruccion  del 
pecado  personal,  la  virtud  de  la  penitencia  es  la  ultima  de  las  virtu- 
des  infusas,  inferior  a  todas  las  demas.  Porque  todas  las  demas  incli- 
nan  al  bien  sin  presuponer  el  pecado  en  el  que  las  posee,  mientras 
que  la  penitencia  presupone  el  pecado,  o  al  menos,  la  posibilidad  de 
pecar. 

2. °  Por  su  objeto  formal,  que  es  la  reparacion  del  derecho  divi- 
no  violado  por  la  culpa,  es  inferior  a  Ias  virtudes  teologales;  pero  es 
superior  a  todas  las  virtudes  tnorales ,  exceptuadas  la  religion  y  la 
prudencia. 

a)  Es  inferior  a  las  teologales,  porque  estas  tienen  por  objeto  in- 
mediato  al  mismo  Dios,  mientras  que  la  penitencia  se  refiere  a  algo 
extrinseco  a  El,  o  sea,  la  reparacion  del  derecho  divino  lesionado. 

b)  Es  superior  a  todas  las  virtudes  morales ,  porque  estas  no  se 
refieren  a  Dios  ni  a  algo  relacionado  directamente  con  El,  sino  solo 
a  los  medios  para  mejor  cumplir  las  teologales.  Se  exceptua  la  reli- 
gion,  que  se  refiere  al  culto  positivo  de  Dios,  y,  por  lo  mismo,  es 
mas  excelente  que  la  penitencia,  que  supone  ya  el  pecado2,  y  la  vir- 
tud  sobrenatural  de  la  prudencia ,  que,  como  auriga  de  todas  las  virtu- 
des,  ha  de  regir  y  gobernar  los  actos  de  todas  ellas,  incluso  los  de  la 
penitencia 3. 


1  Cf.  Doronzo,  De  poenitentia  t.1  (Milwaukce  1949)  p.455ss. 
*  Cf.  11-11,81,6. 

J  Cf.  11-11,123,12;  1-11,61.2  cct  ad  1. 
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b)  Por  razon  de  su  prioridad. 

Santo  Tomas  dedica  expresamente  un  articulo  a  dilucidar 
esta  cuestion.  He  aqui  sus  propias  palabras,  a  las  que  añadi- 
mos  entre  parentesis  algunas  pequeñas  glosas  en  gracia  a  los 
no  versados  en  teologia: 

«No  es  posible  establecer  un  orden  temporal  entre  las  virtudes 
consideradas  como  habitos,  pues  estando  todas  ellas  en  conexion 
(entre  si  y  con  la  gracia  santificante),  todas  empiezan  a  existir  al  mis- 
mo  tiempo  en  el  alma  (o  sea,  en  el  momento  de  infundirse  la  gracia 
al  justificarse  el  pecador).  Se  dice,  sin  embargo,  que  una  de  ellas  es 
anterior  a  otra  segun  una  prioridad  de  rtaturaleiça,  fundada  en  el  or- 
den  de  los  actos,  por  cuanto  el  acto  de  una  virtud  presupone  el  de 
otra. 

Segun  esto,  pueden  existir  actos  laudables  anteriores,  incluso 
temporalmente,  al  acto  y  habito  de  la  penitencia,  como  los  actos  de 
fe  y  esperanza  informes  y  el  acto  de  temor  servil.  Mas  el  acto  y  el 
habito  de  la  caridad  (que  son  inseparables  de  la  gracia  santificante) 
existen  al  mismo  tiempo  que  el  acto  y  el  habito  de  la  penitencia  y  el 
habito  de  las  demas  virtudes  (porque  todas  se  infunden  a  la  vez, 
juntamente  con  la  gracia).  En  la  justificacion  del  pecador  son  simul- 
taneos  el  movimiento  del  libre  albedrio  hacia  Dios,  que  es  un  acto 
de  fe  informado  por  la  caridad,  y  el  movimiento  del  libre  albedrio 
contra  el  pecado,  el  cual  es  acto  de  la  penitencia.  Pero,  de  estos  dos 
actos,  el  primero  es  naturalmente  anterior  al  segundo,  puesto  que  el 
acto  de  la  virtud  de  la  penitencia,  en  contra  del  pecado,  procede  del 
amor  de  Dios;  de  donde  el  primer  acto  es  razon  y  causa  del  segun- 
do.  Asi,  pues,  la  penitencia  no  es,  absolutamente  hablando,  la  prime- 
ra  de  las  virtudes  ni  con  prioridad  de  tiempo  ni  con  prioridad  de 
naturaleza,  puesto  que,  segun  prioridad  de  naturaleza,  las  virtudes 
teologales  son  anteriores  a  ella. 

Sin  embargo,  bajo  cierto  aspecto,  la  penitencia  es  temporalmente 
anterior  a  las  demas  virtudes,  en  cuanto  que  su  acto  es  el  primero 
que  se  da  en  la  justificacion  del  pecador.  Pero,  segun  la  prioridad  de 
naturale^a,  las  otras  virtudes  son  anteriores,  como  lo  que  existe  de 
por  si  es  anterior  a  lo  que  solo  existe  accidentalmente;  pues  las  de- 
mas  virtudes  son  necesarias  de  por  si  para  la  salvacion  del  hombre, 
mientras  que  la  penitencia  solo  lo  es  suponiendo  la  existencia  del  pe- 
cado» 4. 

A1  resolver  una  dificultad,  añade  una  observacion  interesante: 
«La  penitencia  abre  la  entrada  a  las  demas  virtudes,  expulsando  el 
pecado  mediante  las  virtudes  de  fe  y  caridad,  que  son  naturalmente 
anteriores.  Mas  de  tal  manera  les  abre  la  entrada,  que  ellas  mismas 
entran  a  un  tiempo  con  ella,  puesto  que  en  la  justificacion  de  un  pe- 
cador,  al  mismo  tiempo  que  el  movimiento  del  libre  albedrio  hacia 


4  111,85,6. 


Tr.4  sec.  1.  La  virtud  de  la  penitencia 


273 


Dios  y  en  contra  del  pecado,  se  realiza  la  remision  de  la  culpa  y  la 
infusion  de  la  gracia,  a  la  que  acompañan  todas  las  demas  vir- 
tudes» 5. 

c)  Por  razon  de  la  necesidad. 

Esta  consideracion  mira  al  fin  y  proviene  del  influjo  que 
la  penitencia  tiene  en  la  justificacion,  por  la  cual  se  produce 
la  gracia  generadora  de  todas  las  virtudes. 

Como  es  sabido,  el  acto  de  contricion  es,  segun  las  leyes  de  la 
actual  economia  de  la  gracia,  necesaria  y  proxima  disposicion  fisica 
para  la  infusion  de  la  gracia  y  causa  eftciente  de  la  destruccion  del 
pecado  bajo  la  razon  de  ofensa.  Los  actos  de  las  demas  virtudes  mo- 
rales  no  concurren  a  la  produccion  de  tales  efectos,  sino  mas  bien 
son  consiguientes  a  la  justificacion.  Y  aunque  es  cierto  que  los  actos 
de  las  virtudes  teologales ,  especialmente  el  de  la  caridad,  concurren  a 
la  justificacion  del  pecador  en  cuanto  que  se  prerrequieren  para  rea- 
lizar  el  acto  de  contricion,  el  mismo  acto  de  caridad  — que  seria  su- 
ficiente  para  justificar  al  pecador  en  el  caso  de  que  faltara  el  acto  ex- 
plicito  de  contricion —  no  podria  producir  la  justificacion  sino  en 
cuanto  que  contiene  virtualmente  la  contricion  reparativa  y  satisfac- 
tiva. 

De  donde  se  sigue  que  el  acto  de  la  virtud  de  la  penitencia  es  el 
mas  necesario  de  todos  para  la  justificacion  del  pecador,  o  sea,  para 
que  un  alma  en  pecado  mortal  pueda  adquirir  nuevamente  la  gracia 
santificante. 

d)  Por  raz6n  de  la  universalidad. 

En  cierto  sentido,  puede  decirse  que  la  penitencia  es  la 
mas  amplia  y  universal  de  todas  las  virtudes  en  cuanto  que 
por  su  propia  indole  y  por  su  propio  objeto  recoge,  en  cierto 
modo,  los  caracteres  y  los  objetos  de  todas  las  demas  vir- 
tudes. 

a)  Por  su  propia  Indole  o  naturaleza,  la  penitencia  se  relaciona 
con  todas  las  demas  virtudes.  He  aqui  como  lo  explica  Santo 
Tomas: 

«La  penitencia,  aunque  sea  una  especie  de  justicia,  abarca,  en 
derto  modo,  la  materia  de  todas  las  virtudes.  En  cuanto  justicia  del 
hombre  para  con  Dios,  ha  de  participar  algo  de  las  virtudes  teologa- 
les,  que  tienen  a  Dios  por  objeto.  Asi,  pues,  la  penitencia  incluye  la 
fe  en  la  pasion  de  Cristo,  por  la  cual  nos  justificamos  de  nuestros 


1  Ibid.,  ad  3. 
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pecados,  la  esperan^a  del  perdon  y  el  odio  a  los  pecados,  que  es  fruto 
de  la  caridad.  — En  cuanto  virtud  moral,  participa  algo  de  la  pruden- 
cia,  que  es  directiva  de  todas  las  virtudes  morales. —  Por  ser  jus- 
ticia,  no  solo  posee  lo  propio  de  la  justicia ,  sino  tambien  lo  de  la 
templamça  y  de  la  fortale^a,  pues  los  objetos  que  causan  deleite,  cuya 
moderacion  pertenece  a  la  templanza,  y  los  que  ocasionan  terror, 
moderado  por  la  fortaleza,  afectan  al  intercambio  propio  de  la  jus- 
ticia  (v.gr.,  el  soldado  tiene,  por  justicia,  obligacion  de  mantenerse 
con  fortaleza  en  el  combate).  Y,  segun  esto,  pertenece  a  la  justicia 
abstenerse  de  deleites,  que  son  el  objeto  de  la  templanza,  y  soportar 
las  penalidades,  objeto  de  la  fortaleza»  6. 

b)  Por  su  propio  objeto,  que  es  el  pecado  en  cuanto  ofensa  de 
Dios,  la  penitencia  recoge,  en  cierto  modo,  los  objetos  de  todas  las 
demas  virtudes  por  parte  de  sus  actos  contrarios,  que  son  Ios  pecados 
opuestos.  En  este  sentido,  puede  considerarse  a  la  penitencia  como 
una  virtud  general  que  abarca  universalmente  la  materia  de  todas  las 
demas  virtudes  e  invade  todo  el  campo  de  la  moralidad  en  cuanto  a 
su  parte  privativa.  De  este  genero  de  universalidad  carece  la  misma 
virtud  de  la  caridad  en  la  parte  positiva  del  campo  de  la  moralidad, 
ya  que  unicamente  puede  imperar,  pero  no  realizar  elicitivamente,  los 
actos  relativos  al  bien  propio  de  cada  virtud 7. 


ARTICULO  VI 
Neccsidad 

Tratamos  de  averiguar  en  este  articulo  si  la  penitencia  es 
necesaria  para  la  justificacion  del  pecador  y  en  que  grado  o 
medida. 

183.  1.  Prenotando.  Como  ya  hemos  dicho  en  varias 
ocasiones,  hay  que  distinguir  dos  clases  de  necesidad: 

a)  Necesidad  de  medio  es  aquella  que  se  requiere  indispensable- 
mente  para  obtener  un  fin  (v.gr.,  el  aire  para  respirar,  la  gracia  para 
salvarse),  de  suerte  que  su  omision,  aun  inculpable,  impide  en  absolu- 
to  la  consecucion  de  ese  fin. 

b)  Necesidad  de  precepto  es  aquella  que  se  requiere  por  dispo- 
sicion  positiva  del  legitimo  superior  (v.gr.,  es  necesario  olr  misa  los 
domingos  y  fiestas),  pero  cuya  omision  inculpable  no  comprometeria 
la  consecucion  del  fin. 

184.  2.  Conclusiones.  Para  dilucidar  con  mayor  cla- 
ridad  y  precision  esta  cuestion  transcendental  intimamente  re- 

6  111,85,3  ad  4.  E1  parcntesis  cxplicativo  cs  nuestro. 

7  Cf.  111,85,2  ad  1.2  et  3. 
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lacionada  con  la  salvacion  de  las  almas,  vamos  a  exponer  la 
doctrina  catolica  en  una  serie  de  conclusiones  escalonadas. 

Conclusion  1/  La  penitencia  es  absolutamente  necesaria  con  necesi- 
dad  de  medio  para  la  justificacibn  del  pecador  adulto,  de  suerte  que 
no  excusa  de  ella  ni  siquiera  la  ignorancia  inculpable.  (Completa- 
mente  cierta  en  teologia  y  proxima  a  la  fe.) 

Decimos  del  pecador  adulto,  porque  para  la  justificacion  del  peca- 
do  original  no  se  requiere  en  los  niños  ningun  acto  de  penitencia 
pcrsonal,  ya  que  en  ellos  lo  suple  todo  el  sacramento  del  bautismo. 
En  el  adulto,  en  cambio,  se  requiere  el  arrepentimiento  previo  de  to- 
dos  sus  pecados,  incluso  cuando  la  justificacion  la  obtenga  el  pecador 
por  medio  del  bautismo  (cf.  Act  2,38). 

La  doctrina  de  la  conclusion  fue  negada  por  los  reformadores 
protestantes,  quienes  afirmaron  que  la  contricion  de  los  pecados 
hace  al  hombre  hipocrita  y  mas  pecador,  ya  que  solo  justifica  al  pe- 
cador  la  jiducia  en  los  meritos  de  Cristo;  pero  es  una  verdad  comple- 
tamente  cierta  en  teologia  y  proxima  a  la  fe.  He  aqui  las  pruebas: 

a)  La  Sagrada  Escritura.  Hay  infinidad  de  textos  en  ambos 
Testamentos.  Citamos  algunos  por  via  de  ejemplo: 

«Volveos  y  convertios  de  vuestros  pecados,  y  asi  no  serdn  la  causa 
de  vuestra  ruina.  Arrojad  de  sobre  vosotros  todas  las  iniquidades  que 
cometeis  y  haceos  un  corazon  nuevo  y  un  espiritu  nuevo.  ,fPor  que 
habeis  de  querer  morir,  casa  de  Israel?  Que  no  quiero  yo  la  muerte 
del  que  muere.  Convertios y  vivid»  (Ez  18,30-32). 

«Arrepentios,  porque  se  acerca  el  reino  de  Dios»  (Mt  4,17). 

«Si  no  hiciereis  penitencia,  todos  igualmente  perecereis» 
(Lc  13,3). 

«Arrepentios  y  bautizaos  en  el  nombre  de  Jesucristo  para  remi- 
sion  de  vuestros  pecados,  y  recibireis  el  don  del  Espiritu  Santo» 
(Act  2,38). 

«Arrepentios,  pues,  y  convertios  para  que  sean  borrados  vues- 
tros  pecados»  (Act  3,19). 

b)  El  magisthrio  de  la  Iglesia.  Lo  enseño  el  concilio  de 
Trento  expresamente  contra  los  protestantes.  He  aqui  algunos  tex- 
tos: 

«En  todo  tiempo,  la  penitencia  fue  ciertamente  necesaria  para  alcan- 
%ar  la  gracia  j  la  justicia  a  todos  los  hombres  que  se  hubieran  man- 
chado  con  algun  pecado  mortal,  aun  a  aquellos  que  hubieran  pedido 
ser  lavados  por  el  sacramento  del  bautismo,  a  fin  de  que,  rechasçaday 
enmendada  la  perversidad ,  detestaran  tamaña  ofensa  de  Dios  con  odio 
del  pecado  y  dolor  de  su  alma»  (D  894;  cf.  798  814  897). 

«Si  alguno  dijere  que  la  contricion  que  se  procura  por  el  exa- 
men,  recuento  y  detestacion  de  los  pecados,  por  la  que  se  repasan 
los  propios  años  en  amargura  del  alma  (Is  38,15),  ponderando  la 
gravedad  de  sus  pecados,  su  muchedumbre  y  fealdad,  la  perdida  de 
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la  eterna  bienaventuranza  y  el  merecimiento  de  la  eterna  condena- 
cion,  junto  con  el  proposito  de  vida  mejor,  no  es  verdadero  y  pro- 
vechoso  dolor  ni  prepara  a  la  gracia,  sino  que  hace  al  hombre  hipo- 
crita  y  mas  pecador;  en  fin,  que  aquella  contricion  es  dolor  violenta- 
mente  arrancado  y  no  libre  y  voluntario,  sea  anatema»  (D  915). 

c)  La  raz6n  teol6gica.  Sin  un  movimiento  voluntario  de  re- 
torno  a  Dios  es  imposible  que  pueda  justificarse  el  pecador  que  vo- 
luntariamente  se  aparto  de  El.  Hay  en  ello  una  imposibilidad  abso- 
luta,  como  explica  Santo  Tomas  en  un  texto  que  hemos  recogido 
mas  arriba  (cf.  n.  178,1.').  Por  lo  mismo,  no  excusa  de  la  penitencia 
ni  siquiera  la  ignorancia  inculpable,  ya  que  es  objetivamente  imposi- 
ble,  con  ignorancia  o  sin  ella,  estar,  a  la  vez,  de  frente  y  de  espaldas 
a  Dios1.  En  este  sentido,  el  acto  de  la  penitencia  es  mas  necesario 
incluso  que  el  mismo  bautismo,  ya  que  este  es  necesario  con  necesi- 
dad  de  medio  por  divina  institucion  de  Jesucristo  (que  hubiera  podido 
disponer  las  cosas  de  otra  manera),  mientras  que  la  penitencia  es  ne- 
cesaria  con  necesidad  de  medio  por  la  naturale^a  misma  de  las  cosas, 
que  no  admite  excepcion  alguna.  Por  eso  el  pecador  adulto  que  reci- 
be  el  bautismo  tiene  obligacion  de  arrepentirse  previamente  de  sus 
pecados,  sin  cuyo  arrepentimiento  el  mismo  sacramento  de  la  rege- 
neracion  seria  para  el  inutil  en  orden  a  la  infusion  de  la  gracia, 
aunque  le  imprimiria  el  caracter  sacramental  si  tuviera  intencion  de 
recibirlo. 

Conclusion  2.*  Para  la  justificacibn  del  pecador  se  requiere,  de  suyo, 
la  penitencia  formal;  pero  en  algunos  casos  (v.gr.,  por  olvido  o 
inadvertencia  de  los  propios  pecados)  basta  la  penitencia,  contenida 
en  el  acto  sobrenatural  de  caridad  hacia  Dios,  el  cual  justifica  en 
virtud  de  la  penitencia  formal,  cuyo  deseo  lleva  consigo  impltcita- 
mente.  (Sentencia  mas  probable  y  comun.) 

Quiere  decir  que,  para  obtener  el  perdon  de  sus  pecados,  el  pe- 
cador  debe,  de  suyo,  arrepentirse  de  ellos  por  un  acto  formal y  explici- 
to  de  penitencia ,  o  sea,  de  perfecta  contricion,  que  es  directamente  re- 
parativo  y  satisfactivo  de  la  ofensa  inferida  a  Dios.  Pero  podria  ocu- 
rrir  que  quedara  justificado  con  un  acto  de  penitencia  virtual  (v.gr., 
haciendo  un  acto  de  perfecta  caridad,  o  sea,  de  amor  a  Dios  sobre 
todas  las  cosas,  sin  acordarse  directamente  de  pedir  perdon  de  sus 
pecados).  La  razon  es  porque  el  acto  de  caridad  contiene  virtual- 
mente  el  acto  de  penitencia,  no  en  el  sentido  de  que  el  acto  de  cari- 
dad  sea  satisfactivo  o  compensativo  de  la  ofensa  inferida  a  Dios 
— lo  cual  es  propio  y  especifico  de  la  penitencia — ,  sino  en  cuanto 
que  la  caridad  es  generativa  e  imperativa  del  acto  propio  de  la  peni- 
tencia,  y  tambien  en  cuanto  que  el  acto  de  amor,  como  mas  univer- 
sal  y  mas  fundamental,  precontiene  en  si,  bajo  una  razon  mas  alta, 
todo  lo  que  hay  en  el  acto  de  justicia  y  en  las  otras  afecciones  del 
apetito  racional,  y  ofrece  a  Dios,  por  lo  mismo,  mas  que  lo  que  le 

'  Cf.  111,84,5;  86,2;  87,1. 
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ofrece  la  misma  satisfaccion  penitencial.  No  parece  que  pueda  negar- 
se  la  posibilidad  de  emitir  un  acto  sobrenatural  de  amor  de  Dios, 
bajo  el  influjo  de  una  gracia  actual,  estando  completamente  olvida- 
dos  de  los  pecados  cometidos  (v.gr.,  en  un  repentino  e  inesperado 
peligro  de  muerte),  y,  por  lo  mismo,  sin  un  acto  formal  y  expreso 
de  penitencia,  sino  con  la  sola  penitencia  virtual  contenida  en  el  acto 
sobrenatural  de  amor  a  Dios. 

Santo  Tomas  habla  expresamente  de  la  penitencia  virtual  conteni- 
da  en  el  acto  de  caridad  hacia  Dios  y  admite  la  validez  de  este  acto 
para  el  perdon  del  pecado  venial  y  aun  del  mortal,  pero  solo  en  el 
caso  de  haber  quedado  olvidado  este  ultimo  despues  de  un  diligente 
examen.  En  los  demas  casos,  o  sea,  siempre  que  se  advierta  o  se  ten- 
ga  presente  el  pecado  mortal  cometido,  se  requiere  el  acto  formal  de 
penitencia,  o  sea,  el  acto  de  perfecta  contricion2. 

Conclusibn  3.*  E1  acto  de  penitencia,  para  el  que  esti  en  pecado  mor- 

tal,  es  necesario  tambien  con  necesidad  de  precepto  natural  y  divi- 

no.  (Sentencia  comun  y  cierta  en  teologia.) 

Consta  claramente,  en  primer  lugar,  por  los  textos  de  la  Sagrada 
Escritura  y  del  magisterio  de  la  Iglesia  que  hemos  citado  en  la  pri- 
mera  conclusion. 

La  razon  teologica  ofrece  un  argumento  muy  claro.  Las  cosas 
que  son  necesarias  con  necesidad  de  medio  para  la  salvacion  son,  por 
el  mismo  hecho,  necesarias  tambien  con  necesidad  de  precepto ,  si  se 
trata  de  cosas  que  puedan  ser  preceptuadas  o  puedan  ser  cumplidas 
por  actos  voluntarios  (cf.  11-11,3,2).  Lo  contrario  seria  absurdo  y 
contradictorio,  ya  que  el  que  tiene  obligacion  de  alcanzar  un  fin  esta 
obligado  tambien  a  emplear  los  medios  necesarios  para  alcanzarlo, 
sin  que  se  le  deje  en  libertad  para  rechazarlos.  Luego  la  penitencia, 
que  es  medio  necesario  para  la  salvacion  del  pecador,  le  esta  precep- 
tuada  por  derecho  natural  y  divino  3. 

Corolario.  De  lo  dicho  hasta  aqui  se  infiere  que  los  principales 
titulos  o  fuentes  de  donde  brota  la  obligacion  de  arrepentirse  de  los 
pecados  son  cuatro: 

a)  La  jusnaA  para  con  Dios,  que  obliga  a  reparar  la  grave  in- 
juria  cometida  contra  E1  por  el  pecado.  Este  es  el  motivo  inmediato, 
intrinseco  y  elicitivo  del  acto  de  arrepentimiento. 

b)  La  caridad  para  con  Dios,  que  impulsa  a  dolerse  de  la  ofen- 
sa  cometida  contra  el  amigo,  procurando  pronta  reconciliacion.  Este 
es  el  motivo  mediato,  extrinseco  e  imperativo,  lo  mismo  que  los  dos 
siguientes. 

c)  La  caridad  para  consigo  mismo,  que  impulsa  a  procurarnos 
toda  clase  de  bienes,  sobre  todo  el  bien  supremo,  que  es  la  salvacion 

2  Cf.  111,87,1. 

»  Cf.  111,84,7  cet  ad  1. 
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del  alma,  imposible  de  conseguir  sin  la  penitencia  de  los  pecados 
mortales. 

d)  La  misericordia  bien  ordenada  exige  que  el  hombre  remedie 
por  la  penitencia  las  miserias  que  contrajo  al  pecar4. 

Conclusion  4.*  Es  convenientisimo  que  el  pecador  se  arrepienta  in- 

mediatamente  despues  de  cometer  el  pecado;  pero  no  le  obliga  a 

ello  el  precepto  positivo,  sino  unicamente  en  circunstancias  espe- 

ciales.  (Sentencia  comun.) 

Esta  conclusion  tiene  tres  partes,  que  vamos  a  probar  por 
separado. 

1/  Es  convenientisimo  que  el  pecador  se  arrepienta  in- 
mediatamente  despues  de  cometer  el  pecado. 

He  aqui  las  principales  razones: 

a)  Porque  la  permanencia  voluntaria  en  el  pecado  mortal,  so- 
bre  todo  si  es  muy  larga,  supone  cierto  desprecio  de  Dios,  por 
cuanto  no  se  le  concede  importancia  a  vivir  apartado  y  enemistado 
con  El.  Lo  cual  es  un  gravisimo  pecado. 

b)  Por  el  gravisimo  peligro  de  eterna  condenacion  a  que  se  ex- 
pone  en  virtud  de  una  muerte  inesperada  y  repentina. 

La  Sagrada  Escritura  pone  en  guardia  contra  este  gravisimo  ries- 
go  en  multitud  de  pasajes  emocionantes.  He  aqui  algunos  por  via  de 
ejemplo: 

«Pues  os  he  llamado,  y  no  habeis  escuchado;  tendi  mis  brazos,  y 
nadie  se  dio  por  entendido;  antes  desechasteis  todos  mis  consejos  y 
no  accedisteis  a  mis  requerimientos;  tambien  yo  me  reire  de  vuestra 
ruina  y  me  burlare  cuando  venga  sobre  vosotros  el  terror...  Enton- 
ces  me  llamaran,  y  yo  no  respondere;  me  buscaran,  pero  no  me  ha- 
llaran»  (Prov  1,24-28). 

«No  difieras  convertirte  al  Señor  y  no  lo  dejes  de  un  dia  para  el 
otro,  porque  de  repente  se  desfoga  su  ira,  y  en  el  dia  de  la  venganza 
pereceras»  (Eccli  5,8-9). 

«<;0  es  que  desprecias  las  riquezas  de  su  bondad,  paciencia  y  lon- 
ganimidad,  desconociendo  que  la  bondad  de  Dios  te  trae  a  peniten- 
cia?»  (Rom  2,4). 

c)  Porque  todas  las  obras  buenas  que  realiza  el  pecador  en  pe- 
cado  mortal  (limosnas,  buenos  consejos,  actos  de  culto  a  Dios,  etc.) 
son  inutiles  para  ia  vida  eterna,  ya  que  no  tienen  valor  alguno  so- 
brenatural.  E1  merito  requiere  la  gracia  como  condicion  indispen- 
sable. 

d)  Porque  es  casi  imposible  permanecer  algun  tiempo  en  peca- 
do  mortal  sin  incidir  en  nuevos  pecados,  que  injurian  gravemente  a 
Dios  y  empeoran  la  deplorable  situacion  del  pecador. 


4  Cf.  111,84,5  ad  2. 
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Por  estas  gravisimas  razones  y  otras  que  podrian  invocarse  toda- 
via,  aparece  con  toda  claridad  y  evidencia  ser  convenientisimo  que 
el  pecador  se  arrepienta  inmediatamente  despues  de  cometer  el  peca- 
do  y  la  gravisima  imprudencia  que  comete  si  lo  deja  para  mas  tarde. 

2. a  Pero  no  le  obliga  a  ello  el  precepto  positivo. 

He  aqui  las  principales  razones: 

a)  Porque,  a  diferencia  de  los  preceptos  negativos ,  que  obligan 
siempre  y  en  todo  momento  (v.gr.,  en  ningun  momento  es  licito 
quebrantar  el  precepto  de  no  hurtar),  los  preceptos  afirmativos,  obli- 
gan  siempre,  pero  no  en  todo  momento  (v.gr.,  el  precepto  de  orar  esta  vi- 
gente  siempre ,  pero  no  estamos  obligados  a  orar  en  todo  momento ,  sino 
cuando  se  presente  la  necesidad  u  ocasion  oportuna).  Ahora  bien:  el 
precepto  de  arrepentirse  de  los  pecados  es  positivo;  luego  no  obliga 
en  todo  momento,  sino  cuando  se  presente  la  necesidad  o  la  ocasion 
oportuna  (v.gr.,  peligro  de  muerte,  cumplimiento  pascual,  etc.)5. 

b)  Porque,  de  lo  contrario,  el  pecador  contraeria  un  nuevo  pe- 
cado  — por  incumplimiento  del  precepto —  en  cada  nuevo  instante 
o,  al  menos,  cada  vez  que  se  acordase  de  su  pecado  y  omitiese  el 
acto  de  contricion.  Lo  cual  es  contrario  al  comun  sentir  de  los  fie- 
les,  que  jamas  se  acusan  de  estos  nuevos  pecados 6. 

3. a  Sino  unicamente  en  circunstancias  especiales. 

He  aqui  las  principales: 

a)  En  pkligro  dk  mukrtk  (cualquiera  que  sea  la  causa:  enferme- 
dad,  guerra,  viaje  peligroso,  etc.),  por  la  obligacion  gravisima  que 
tiene  todo  hombre  de  salvar  su  alma,  cosa  que  no  puede  lograr  el 
pecador  sino  mediante  el  arrepentimiento  de  sus  pecados. 

b)  En  pkligro  dk  pkrdkr  pkrmankntkmkntk  kl  uso  dk  razon 
(v.gr.,  por  frecuentes  ataques  de  enajenacion  mental).  Porque,  si  lle- 
gara  a  perder  por  completo  el  uso  de  la  razon  estando  en  pecado 
mortal  y  no  la  recuperase  antes  de  morir,  le  seria  imposible  salvarse 
(por  la  imposibilidad  del  acto  de  contricion  en  plena  demencia). 

c)  CUANDO  HAYA  DK  RKCIBIR  ALGUN  SACRAMKNTO  QUK  KXIJA  KL  KSTA- 
do  dk  gracia.  Tales  son  los  cinco  sacramentos  de  vivos:  confirma- 
cion,  eucaristia,  uncion  de  los  enfermos,  orden  y  matrimonio.  Nin- 

5  Cf.  Suppl.  6,5  c  ct  ad  2  ct  3. 

6  No  hay  quc  confundir  la  impenitcncia  negatira  con  la  positiva.  La  primcra  omite  la 
pcnitencia  micntras  no  la  imponga  cl  preccpto;  la  scgunda  viola  cl  prccepto  cuando 
obliga  positivamcntc  (v.gr.,  en  cl  articulo  dc  la  mucrtc  o  cn  cl  cumplimicnto  pascual). 
Esta  ultima  cs  un  nucvo  y  cspecial  pccado,  pero  no  la  primcra. 

El  simplc  hccho  de  no  cmitir  un  acto  dc  contricion  al  cometcr  o  acordarsc  dc  algun 
pccado  no  suponc  nccesariamcntc  un  nucvo  pecado,  a  no  scr  que  cnvuelva  una  nuera 
aprobacion  dcl  mismo  o  un  desprecio  dc  la  amistad  con  Dios. 
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guno  de  ellos  se  puede  recibir  a  sabiendas  de  estar  en  pecado  mortal 
sin  cometer  un  sacrilegio. 

d)  CtlANDO  HAYA  DE  ADMINISTRAR  «EX  OFFICIO»  UN  SACRAMENTO.  Y 
asi,  pecaria  gravemente  el  sacerdote  que  administrara  en  pecado 
mortal  el  bautismo,  la  penitencia  o  la  uncion  de  los  enfermos  (diga- 
se  lo  mismo  del  obispo  con  relacion  a  la  confirmacion  y  al  orden). 
Se  discute  si  seria  sacrilega  la  simple  administracion  de  la  eucaristia 
(no  la  consagracion  de  la  misma,  que  es  cosa  clara).  No  lo  seria  la  ad- 
ministracion  por  un  sacerdote  o  seglar  del  bautismo  privado  en  caso 
de  urgente  peligro  de  muerte  (porque  el  seglar  no  lo  administra  ex 
officio ,  ni  siquiera  el  sacerdote  en  ese  caso). 

e)  CuANDO  EL  PECADOR  ADVIERTE  CLARAMENTE  QUE  NO  PUEDE  EVITAR 
LA  RECAiDA  EN  EL  PECADO  SINO  ARREPINTlfeNDOSE  DEL  ANTERIOR.  Porque 
es  obligatorio  sub  gravi  poner  los  medios  necesarios  para  evitar  el  pe- 
cado,  sean  los  que  fueren.  En  este  sentido  es  casi  imposible  que  el 
pecador  pueda  aguardar  mucho  tiempo  (v.gr.,  hasta  el  proximo 
cumplimiento  pascual,  lejano  todavia)  sin  que  la  falta  de  arrepenti- 
miento  le  empuje  de  nuevo  al  pecado 7 . 

En  la  practica  hay  que  exhortar  vivamente  a  los  pecadores  a 
que  se  arrepientan  inmediatamente  de  los  pecados  que  cometan; 
pero  sin  afirmar  que,  de  lo  contrario,  cometerian  un  nuevo  pecado 
(lo  que  seria  falso),  sino  haciendoles  ver  lo  mucho  que  desagrada  a 
Dios  la  dilacion  de  la  penitencia  y  el  gravisimo  peligro  a  que  se  ex- 
ponen  con  ello. 


7  Cf.  1-11,109,8. 


SECCION  II 


E1  sacramento  de  la  penitencia 


Estudiada  ya  la  virtud  de  la  penitencia,  que  forma  parte 
esencial  del  sacramento,  proporcionandole  la  materia ,  vamos  a 
examinar  las  cuestiones  relativas  al  sacramento  del  mismo 
nombre,  instituido  por  Nuestro  Señor  Jesucristo  como  «se- 
gunda  tabla  de  salvacion»  despues  del  naufragio  del  pecado. 

Los  autores  dividen  de  muy  diversas  formas  la  amplisima 
materia  relativa  a  este  sacramento.  Nosotros  vamos  a  seguir 
las  huellas  del  Angelico  Doctor,  Santo  Tomas  de  Aquino,  en 
su  maravillosa  Suma  teologica ,  donde  divide  el  tratado  de  una 
manera  clara,  completa,  sistematica  y  extraordinariamente  16- 
gica,  como  no  podia  esperarse  menos  de  su  genio  ordenador. 
Es  verdad  que  la  muerte  le  sorprendio  antes  de  terminar  del 
todo  este  tratado,  pero  sabemos  ciertamente,  por  el  prologo 
del  mismo,  el  plan  que  pensaba  desarrollar,  que  es  el  que  si- 
gue  el  Suplemento  de  la  Suma ,  tomando  la  doctrina  del  propio 
Santo  Tomas  en  su  comentario  a  las  Sentencias  de  Pedro 
Lombardo. 

He  aqui  los  capitulos  en  que  dividimos  la  materia: 

1. °  E1  sacramento  en  si  mismo. 

2. °  Partes. 

3. "  Efectos. 

4. °  Sujeto. 

5. °  Ministro. 

Apendices: 

1. °  De  las  indulgencias. 

2. "  De  las  penas  eclesiasticas. 

3. °  Examen  practico  para  la  confesion. 


CAPITULO  I 


E1  sacramento  en  sl  mismo 

Sumario:  Despues  de  una  breve  introduccion,  dividiremos  el  capitulo  en 
tres  articulos:  existencia  y  naturale^a,  constitutivo  esencial  y  necesidad  del  sacra- 
mento  de  la  penitencia. 


INTRODUCCION 

185.  Antes  de  abordar  el  estudio  directo  del  sacramento 
de  la  penitencia,  vamos  a  decir  dos  palabras  sobre  los  diferen- 
tes  nombres  que  ha  recibido  a  lo  largo  de  la  historia. 

Estos  nombres  dependen  del  punto  de  vista  desde  el  que 
se  considera  el  sacramento.  Y  asi: 

1 . "  PoR  PARTH  DK  LA  MATKRIA: 

a)  Confesion,  o  sacramento  de  la  confesion,  o  confesion  de  los  pecados.  • 
Esta  denominacion  latina  coincide  con  la  formula  griega  E^opoXoyr)- 
<su ;.  Comenzo  a  usarse  en  la  Edad  Media  y  todavia  subsiste 
actualmente. 

b)  Penitencia  o  sacramento  de  la  penitencia.  Aparece  en  el  siglo  xn, 
y  es  el  nombre  que  mas  exito  ha  obtenido,  hasta  imponerse  sobre 
todos  los  demas. 

A  esta  formula  latina  corresponde,  entre  los  griegos,  la  palabra 
jxETavota  (=  detestacion  segun  la  mente,  cambio  del  consejo 
mental). 

c)  Bautismo  laborioso ,  aludiendo  a  que  requiere  mas  actos  y  mas 
trabajosos  para  volver  al  estado  de  gracia  que  los  que  exige  el  bau- 
tismo,  que  infunde  tambien  la  gracia  en  el  que  no  la  posee  toda- 
via.  Lo  empleo  algun  Santo  Padre  y  el  mismo  concilio  de  Trento 
(D  895).  Ha  caido  en  desuso. 

2. "  PoR  PARTK  DE  LA  FORMA: 

Algunos  doctores  medievales  le  llamaron  sacramento  de  la  absolu- 
cion.  No  tuvo  exito  este  nombre. 

3. °  POR  PARTE  DE  LOS  EFECTOS: 

a)  Sacramento  de  la  reconci/iacion,  desde  la  epoca  patristica.  Toda- 
via  hoy  suele  usarse  la  formula  «reconciliarse»  como  sinonima  de 
«confesarse». 
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b)  Bautismo  iterable ,  o  sea,  que  puede  repetirse  (San  Agustin). 

c)  Sacramento  del  perdon ,  entre  los  doctores  medievales. 

d)  Segundo  bautismo  (algunos  Santos  Padres). 

e)  Segunda  tabla  despues  del  naufragio.  Muy  frecuente  entre  los 
Santos  Padres  y  teologos  medievales.  Fue  utilizado  todavia  por  el 
concilio  de  Trento  (D  807  912). 

f)  Pa%,  por  la  tranquilidad  de  espiritu  que  produce  (algunos 
Santos  Padres). 

4.°  POR  PARTE  DEL  MINISTRO: 

a)  Potestad  de  las  llaves  (Santos  Padres  y  teologos  medievales). 

b)  Imposicion  de  las  manos ,  por  el  rito  de  su  administracion  hasta 
la  Edad  Media.  Todavia  queda  un  vestigio  de  este  rito  en  la  eleva- 
cion  y  extension  de  la  mano  del  sacerdote  hacia  el  penitente;  pero  el 
nombre  ha  caido  totalmente  en  desuso. 

Las  formulas  que  han  prevalecido  entre  todas  estas  son  las  de  pe- 
nitencia ,  entre  los  latinos,  y  {xeTavoia,  entre  los  griegos. 


ARTICULO  I 
Existencia  y  naturaleza 

Sumario:  Expondremos  los  principales  errores y  herejias,  y  la  doctrina  catoli- 
ca  en  torno  a  la  existencia  y  naturaleza  del  sacramento  de  la  penitencia. 


A)  Errores  y  herejias 

186.  Ningun  otro  dogma  catolico  ha  sido  tan  impugna- 
do  por  los  herejes  como  la  existencia  del  sacramento  de  la  pe- 
nitencia.  Nos  vamos  a  limitar  a  un  breve  recorrido  historico 
de  los  principales  errores,  por  no  permitirnos  otra  cosa  la  in- 
dole  y  extension  de  nuestra  obra. 

1.  Los  montanistas  (siglo  ii),  en  torno  a  su  jefe,  negaron  a  la 
Iglesia  el  poder  de  perdonar  ciertos  pecados  muy  graves,  tales  como 
la  apostasia,  el  homicidio  y  el  adulterio.  Los  otros  pecados  pueden 
perdonarlos  unicamente  los  pneumaticos,  o  sea,  los  que  posean  caris- 
mas  extraordinarios  del  Espiritu  Santo,  no  los  ministros  jerarquicos 
de  la  Iglesia. 

2.  Los  novacianos  (siglo  iii)  renovaron  sustancialmente  la  he- 
rejia  anterior,  y  algunos  de  ellos  fueron  mas  lejos,  negando  el  poder 
de  perdonar  los  pecados  incluso  a  los  kdtharos  (puros  o  carismati- 
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cos).  E1  perdon  solo  puede  lograrse  por  el  dolor  y  arrepentimiento 
ante  Dios. 

3.  Los  donatistas  (siglo  iv)  dijeron  que  el  pecado  de  traicion 
era  tan  grave,  que  la  Iglesia  no  tenia  el  poder  de  perdonarlo.  Tam- 
poco  podian  ser  absueltos  los  pecadores  publicos  y  los  excomul- 
gados. 

4.  Abklardo  (siglo  xu)  afirmo  que  Cristo  confirio  a  sus  apos- 
toles  la  potestad  de  atar  y  desatar,  pero  no  a  sus  sucesores  (D  379). 

5.  Los  protkstantks  (siglo  xvi)  negaron  la  existencia  del  sacra- 
mento  dc  la  penitencia  para  obtener  el  perdon  de  los  pecados.  No 
hay  mas  justificacion  que  la  que  procede  de  la  fe  en  los  meritos  de 
Cristo.  Los  pecados  no  se  borran,  sino  que  se  cubren ,  de  suerte  que 
Dios  ya  no  se  los  imputa  al  pecador  que  cree  en  Cristo.  La  potestad 
de  perdonar  los  pecados  — de  que  habla  el  Evangelio —  se  refiere 
unicamente  a  la  potestad  de  predicar  el  Evangelio,  que  nos  enseña  la 
consoladora  verdad  de  que  Dios  perdona  los  pecados  a  los  que 
creen  en  Cristo.  Las  palabras  de  la  absolucion  y  la  exhortacion  del 
confesor  son  excelentes  medios  para  excitar  en  el  penitente  aquella 
fe  en  los  meritos  de  Cristo,  pero  no  tienen  fuerza  alguna  para  per- 
donar  por  si  mismas  los  pecados.  Cualquier  cristiano  puede  desem- 
peñar  ese  oficio,  aunque  no  sea  sacerdote,  con  solo  recordar  al  peni- 
tente  las  promesas  evangelicas  y  ayudarle  a  realizar  el  acto  de  fe  que 
oculta  o  cubre  los  pecados. 

6.  Los  modkrnos  protkst antks,  exceptuados  los  ritualistas,  nie- 
gan  tambien  que  la  penitencia  sea  un  verdadero  sacramento. 

7.  Los  racionalistas  modkrnos  repiten  los  errores  protestantes 
y  afirman,  en  pos  de  Harnack,  que  la  penitencia  como  sacramento 
no  fue  conocida  en  la  Iglesia  primitiva  y  fue  introduciendose  poco  a 
poco,  principalmente  por  el  ejemplo  de  los  monjes,  que  confesaban 
sus  pecados  al  prior  de  la  comunidad,  hasta  prevalecer  del  todo  en 
el  concilio  IV  de  Letran,  que  impuso  a  todos  los  fieles  como  obliga- 
toria  la  confesion  anual. 

8.  Los  modkrnistas  repiten,  con  diferencias  de  matiz  o  de  deta- 
lle,  los  errores  protestantes  y  racionalistas  (D  2046-47). 


B)  Doctrina  catolica 

187.  Vamos  a  exponerla  en  una  serie  de  conclusiones. 

Conclusidn  1.*  Cristo  confiri6  a  la  Iglesia  la  potestad  de  perdonar  los 
pecados.  (De  fe  divina,  expresamente  defmida.) 
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He  aqui  las  pruebas: 

1. *  La  Sagrada  Escritura.  Consta  expresamente  la  promesa  de 
esa  potestad,  la  institucion  o  entrega  de  ia  misma  y  su  ejercicio  o  apli- 
cacion  a  los  fieles. 

a)  ha  promesa.  A  San  Pedro:  «Yo  te  dare  las  llaves  del  reino 
de  los  cielos,  y  cuanto  atares  en  la  tierra  sera  atado  en  los  cielos,  y 
cuanto  desatares  en  la  tierra  sera  desatado  en  los  cielos»  (Mt  16,19). 

A  todos  los  apostoles:  «En  verdad  os  digo,  cuanto  atareis  cn  la 
tierra  sera  atado  en  el  cielo,  y  cuanto  desatareis  en  la  tierra  sera  des- 
atado  en  el  cielo»  (Mt  18,18). 

b)  La  institucion  o  entrega.  «Dijoles  Jesus  de  nuevo:  La  paz  sea 
con  vosotros.  Como  me  envio  mi  Padre,  asi  os  envio  yo.  Diciendo 
esto,  soplo  y  les  dijo:  Recibid  el  Espiritu  Santo;  a  quien  perdonareis 
los  pecados  le  seran  perdonados;  a  quienes  se  los  retuviereis  les  seran 
retenidos»  (Io  20,21-23). 

c)  El  ejercicio.  Dice  San  Pablo  a  los  fieles  de  Corinto:  «Cristo 
nos  ha  reconciliado  consigo  y  nos  ha  confiado  el  ministerio  de  la  reconci- 
liacion»  (2  Cor  5,18).  Y  en  diferentes  pasajes  de  los  Hechos  de  los 
Apostoles  y  de  las  epistolas  aparecen  los  apostoles  ejerciendo  la  po- 
testad  de  atar  y  desatar  (cf.,  v.gr.,  1  Cor  5,3-5;  1  Tim  1,1 9ss;  2  Cor 
2,6-11). 

Consta,  pues,  expresamente  en  la  Sagrada  Escritura  que  Cristo 
prometio  a  sus  apostoles  la  potestad  de  perdonar  los  pecados,  se  la 
confirio  realmente  y  la  ejercitaron  de  hecho  sobre  los  primeros  cris- 
tianos.  Ahora  bien:  como  la  mision  salvadora  de  los  apostoles  no 
termino  con  ellos,  sino  que  se  extiende  al  mundo  entero  y  hasta  el 
fin  de  los  siglos,  hay  que  concluir  que  aquella  potestad  no  era  un 
carisma  personal  e  intransferible  de  los  apostoles,  sino  que  la  recibio 
la  Iglesia  perpetuamente  en  la  persona  de  los  sucesores  de  los  apos- 
toles,  o  sea,  de  aquellos  que  han  recibido  legitimamente  el  sacra- 
mento  del  orden.  De  otra  forma  no  tendrian  sentido  aquellas  pala- 
bras  de  Cristo:  «Como  mi  Padre  me  envio,  asi  os  envio  yo  a  voso- 
tros»  (Io  20,21),  pronunciadas  precisamente  en  el  momento  de  con- 
ferirles  la  potestad  de  perdonar  los  pecados;  ni  podria  explicarse  la 
voluntad  salvifica  universal  de  Dios,  que  consta  clara  y  expresamen- 
te  en  la  Sagrada  Escritura  (Ez  33,11;  1  Tim  2,3-4). 

2. ’  El  magisthrio  dh  la  Iglesia.  La  Iglesia  enseño  constante- 
mente,  desde  los  tiempos  primitivos,  la  doctrina  de  la  conclusion  y 
fue  definida  expresamente  como  dogma  de  fe  por  el  concilio  de 
Trento  contra  los  protestantes.  He  aqui  el  texto  de  la  definicion 
dogmatica: 

«Si  alguno  dijere  que  las  palabras  del  Señor,  Salvador  nuestro: 
Kecibid  el  Espiritu  Santo;  a  quienes  perdonareis  los  pecados  les  son  perdona- 
dosj  a  quienes  se  los  retuviereis  les  son  retenidos  (Io  20,22),  no  han  de  en- 
tenderse  del  poder  de  remitir  y  retener  los  pecados  en  el  sacramento 
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de  la  penitencia,  como  la  Iglesia  catolica  lo  entendio  siempre  desde 
el  principio,  sino  que  las  torciere,  contra  la  institucion  de  este  sacra- 
mento,  a  la  autoridad  de  predicar  el  Evangelio,  sea  anatema» 
(D  913). 

3.J  La  razon  thologica.  Tratandose  de  la  mera  existencia  dc 
una  potestad  sobrenatural  concedida  por  Cristo  a  la  Iglesia,  la  sim- 
ple  razon  natural  nada  puede  decir  por  su  cuenta.  Es  un  becho  cuya 
existencia  solo  puede  constarnos  por  la  divina  revelacion,  la  tradi- 
cion  cristiana  y  el  magisterio  infalible  de  la  Iglesia.  Sin  embargo, 
puede  la  razon  teologica  poner  de  manifiesto  la  altisima  convenien- 
cia  de  ese  hecho,  ya  que  asi  como  la  divina  misericordia  instituyo  el 
remedio  sacramental  del  bautismo  contra  el  pecado  original,  fue 
convenientisimo  que  instituyera  tambien  un  remedio  sacramental 
contra  los  pecados  actuales  cometidos  despues  del  bautismo,  que  lle- 
vara  a  los  hombres  la  misma  seguridad  y  certeza  de  que  les  han  sido 
perdonados  sus  pecados.  Tal  es,  cabalmente,  el  sacramento  de  la 
penitencia. 

Conclusion  2.‘  Esta  potestad  se  extiende  absolutamente  a  todos  los 

pecados.  (Doctrina  catolica,  implicitamente  definida.) 

Como  ya  dijimos  al  exponer  los  errores,  los  montanistas,  nova- 
cianos  y  donatistas  negaban  a  la  Iglesia  el  poder  de  perdonar  ciertos 
pecados  muy  graves.  Pero  la  Iglesia  catolica  enseña  y  ha  definido 
implicitamente  la  doctrina  contraria.  Consta  por  la  amplitud  ilimita- 
da  de  la  potestad  concedida  por  Cristo  a  los  apostoles  y  sucesores: 
«Todo  lo  que  desatareis  sera  desatado...»  (Mt  18,18),  y  por  la  practica 
universal  de  la  Iglesia.  Incluso  en  las  epocas  de  maximo  rigor  disci- 
plinar,  los  llamados  pecados  ad  mortem  eran  absueltos  una  vez  du- 
rante  la  vida,  y  siempre  a  la  hora  de  la  muerte;  señal  evidente  de 
que  la  Iglesia  tenia  plena  conciencia  de  su  ilimitada  potestad  sobre 
toda  clase  de  pecados1. 

Objecion.  Cristo  dice  expresamente  en  el  Evangelio  que  «quien 
blasfemare  contra  el  Espiritu  Santo  no  tendra  perdon  jamas,  ni  en 
este  mundo  ni  en  el  otro»  (Mt  12,32;  Mc  3,29).  Luego  la  Iglesia  no 
puede  absolver  ese  pecado. 

Rf.spuesta.  E1  pecado  contra  el  Espiritu  Santo  se  dice  irremisi- 
ble  no  porque  Dios  no  quiera  perdonarlo  o  porque  la  Iglesia  no 
tenga  potestad  para  absolverlo,  sino  porque  el  pecador  que  recha^a 
la  gracia  — ese  es  el  pecado  contra  el  Espiritu  Santo —  es  imposible 
que  sea  perdonado  mientras  persista  en  esa  disposicion  satanica. 
Pero,  si  se  arrepiente  y  pide  perdon  a  Dios,  lo  obtendra  sin  duda  al- 
guna  y  podra  ser  absuelto  por  cualquier  sacerdote  que  tenga  juris- 
diccion  sobre  el  (cf.  11-11,14,3). 


Cf.  D  43  52a  57  111  430  894  903. 
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Conclusidn  3.*  Esta  potestad  de  perdonar  los  pecados  fue  conferida 
por  Cristo  a  la  Iglesia  jerarquica,  no  a  todos  los  fieles  o  s61o  a  los 
carismiticos.  (De  fe  divina,  expresamente  definida.) 

Consta  claramente  por  las  palabras  de  Cristo  confiriendo  la  po- 
testad  de  perdonar  los  pecados  a  los  apostoles  y  legitimos  sucesores,  no  a 
todos  los  fieles  en  general,  como  afirman  los  protestantes.  Contra 
ellos  lanzo  el  concilio  de  Trento  la  siguiente  declaracion  dogmatica: 

«Si  alguno  dijere  que  los  sacerdotes  que  estan  en  pecado  mortal 
no  tienen  potestad  de  atar  o  desatar,  o  que  no  solo  los  sacerdotes 
son  ministros  de  la  absolucion,  sino  que  a  todos  los  fieles  de  Cristo 
fue  dicho:  Cuanto  atareis  sobre  la  tierra  serd  atado  tambien  en  el  cielo  y 
cuanto  desatareis  sobre  la  tierra  sera  desatado  tambien  en  el  cielo  (Mt 
18,18);  y:  A  quienes  perdonareis  los  pecados  les  son  perdonados  y  a  quienes 
se  los  retuviereis  les  son  retenidos  (Io  20-23),  en  virtud  de  cuyas  palabras 
puede  cualquiera  absolver  los  pecados,  los  publicos  por  la  correc- 
cion  solamente,  caso  que  el  corregido  diere  su  aquiescencia,  y  los  se- 
cretos  por  espontanea  confesion,  sea  anatema»  (D  920;  cf.  902). 


Conclusion  4.*  La  potestad  de  perdonar  o  retener  los  pecados  es  pro- 

piamente  judicial.  (De  fe  divina,  expresamente  definida.) 

He  aqui  la  declaracion  dogmatica  del  concilio  de  Trento: 

«Si  alguno  dijere  que  la  absolucion  sacramental  del  sacerdote  no 
es  acto  judicial,  sino  mero  ministerio  de  pronunciar  y  declarar  que 
los  pecados  estan  perdonados  al  que  se  confiesa,  con  la  sola  condi- 
cion  de  que  crea  que  esta  absuelto,  aun  cuando  el  sacerdote  no  le 
absuelva  en  serio,  sino  por  broma;  o  dijere  que  no  se  requiere  la 
confesion  del  penitente  para  que  el  sacerdote  le  pueda  absolver,  sea 
anatema»  (D  919). 

La  razon  teologica  es  muy  clara  y  sencilla.  Como  hemos  visto  en 
la  conclusion  anterior,  Cristo  confirio  a  los  apostoles  y  sus  sucesores 
la  potestad  de  atar  y  desatar,  que  no  es  una  mera  declaracion  del  es- 
tado  de  gracia  o  de  pecado  de  los  fieles,  sino  un  acto  jurisdiccional 
por  el  que  los  pecadores  bien  dispuestos  son  absueltos  de  sus  peca- 
dos  y  a  los  mal  dispuestos  se  les  retienen.  Ahora  bien:  es  evidente 
que  para  ejercer  con  rectitud  esta  doble  potestad  de  atar  o  desatar  se 
requiere,  necesariamente  y  en  absoluto,  un  juicio  previo,  por  el  cual 
pueda  conocer  el  juez  con  toda  certeza  el  estado  y  las  disposiciones 
del  penitente.  E1  sacerdote  no  puede  usar  a  capricho  de  esta  potes- 
tad  que  le  confirio  Cristo  para  administrarla  con  rectitud;  y  obraria 
injustamente  si  absolviera  al  pecador  o  le  retuviera  sus  pecados  sin 
su  previo  conocimiento.  E1  sacerdote  es  juez  con  autoridad  de  ab- 
solver  o  no  al  reo,  que  es  el  pecador.  Pero  como  en  este  juicio  no 
hay  nadie  que  acuse  al  reo  de  ios  delitos  cometidos,  es  absolutamen- 
te  necesario  que  el  mismo  reo  abra  su  propia  conciencia  ante  el  juez 
y  se  someta  a  su  sentencia  como  tal.  Por  donde  aparece  claro  que  en 
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este  sacramento  hay  un  verdadero  tribunal  y  un  acto  judicial  en  el 
fuero  interno. 

Corolarios.  l.°  Luego  el  ejercicio  de  esta  potestad  requiere 
jurisdiccion  ministerial  sobre  el  reo  (D  903). 

2.u  Luego  solo  puede  ejercerse  sobre  los  miembros  de  la  Igle- 
sia.  La  absolucion  de  un  pagano  o  infiel  no  bautizado  es  invdlida , 
porque  no  es  miembro  de  la  Iglesia  y  porque  antes  del  bautismo  no 
puede  recibirse  validamente  ningun  sacramento. 

3.“  Luego  es  necesaria  la  confesion  del  reo.  Si  no  se  conoce  la 
causa,  no  se  puede  sentenciar. 

Conclusion  5.*  La  potestad  de  perdonar  o  retener  los  pecados  es  pro- 

piamente  sacramental,  y,  por  lo  mismo,  la  penitencia  es  un  sacra- 

mento  propiamente  dicho  de  la  Nueva  Ley  instituido  por  el  mismo 

Cristo.  (De  fe  divina,  expresamente  definida.) 

He  aqui  la  declaracion  dogmatica  del  concilio  de  Trento: 

«Si  alguno  dijere  que  la  penitencia  en  la  Iglesia  catolica  no  es 
verdadera  y  propiamente  sacramento  instituido  por  Cristo  Señor 
nuestro  para  reconciliar  con  Dios  mismo  a  los  fieles  cuantas  veces 
caen  en  pecado  despues  del  bautismo,  sea  anatema»  (D  911). 

La  razon  teologica  que  lo  pone  de  manifiesto  es  la  siguiente:  en 
el  ejercicio  de  la  potestad  conferida  por  Cristo  a  la  Iglesia  para  per- 
donar  los  pecados,  se  encuentran  todos  los  elementos  que  integran  la 
nocion  del  sacramento;  luego  lo  es.  Helos  aqui: 

a)  Signo  sensible,  tanto  de  parte  del  penitente,  que,  arrepentido  y 
con  proposito  de  enmienda,  acusa  sus  pecados,  como  por  parte  del 
ministro,  que  absuelve  mediante  determinadas  palabras. 

b)  Instituido  por  Cristo,  como  hemos  visto  en  la  primera  conclu- 
sion  y  consta  expresamente  en  el  Evangelio  (Io  20,22). 

c)  Para  significar,  pues  la  absolucion  significa  precisamente  el 
perdon  que  se  le  concede  al  pecador  de  parte  de  Dios. 

d)  Y  producir  la  gracia  santificante ,  que  recibe  el  pecador  en  el 
momento  mismo  de  serle  perdonados  sus  pecados. 

Santo  Tomas  señala  los  tres  aspectos  fundamentales  que  pueden 
distinguirse  en  todo  sacramento:  el  sacramento  solo,  la  cosa  sola  y  la 
cosaj  el  sacramento  (cf.  n.17,3.").  He  aqui  sus  palabras: 

«En  la  penitencia  tambien  existe  algo  que  es  solo  sacramento,  o 
sea,  los  actos  realizados  por  el  pecador  penitente  y  por  el  sacerdote 
que  absuelve.  Sacramento  y,  a  la  vez,  efecto  sacramental  (la  cosa  y  el 
sacramento )  es  la  penitencia  interior  del  pecador.  Efecto  solamente 
(la  cosa  sola)  es  la  remision  del  pecado.  De  los  cuales  elementos,  el 
primero,  tomado  en  su  integridad,  es  causa  del  segundo;  el  primero 
y  el  segundo  son  causa  del  tercero»  2. 


1  111,84,1  ad  3. 
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ConcIusi6n  6.'  E1  sacramento  de  la  penitencia  es  adecuada  y  especifi- 

camente  distinto  del  sacramento  del  bautismo.  (De  fe  divina,  expre- 

samente  definida.) 

Lo  negaron  los  protestantes,  pero  fue  definido  expresa- 
mente  contra  ellos  por  el  concilio  de  Trento.  He  aqui  el  texto 
de  la  declaracion  dogmatica: 

«Si  alguno,  confundiendo  los  sacramentos,  dijere  que  el  mismo 
bautismo  es  el  sacramento  de  la  penitencia,  como  si  estos  dos  sacra- 
mentos  no  fueran  distintos,  y  que,  por  lo  mismo,  no  se  llama  recta- 
mente  la  penitencia  segunda  tabla  despues  del  naufragio,  sea  anatema» 
(D  912). 

La  razon  teologica  señala  multiples  razones  que  ponen  dc  mani- 
fiesto  la  evidente  distincion  entre  el  bautismo  y  la  penitencia.  He 
aqui  las  principales: 

a)  La  materia  y  la  forma  son  diversas.  En  el  bautismo  es  la 
ablucion  con  el  agua  bajo  la  expresa  invocacion  de  la  Santisima  Tri- 
nidad;  en  la  penitencia,  los  actos  del  penitente  y  las  palabras  de  la 
absolucion. 

b)  E1  bautismo  no  puede  repetirse,  ya  que  imprime  un  caracter 
imborrable;  la  penitencia  puede  repetirse  infinidad  de  veces. 

e)  E1  bautismo  borra  el  pecado  original  y  todos  los  demas  que 
tenga  el  que  lo  recibe,  junto  con  toda  la  pena  debida  por  ellos;  la 
penitencia  solamente  perdona  la  culpa  de  los  pecados  actuales.  Y  no 
toda  la  pena  debida  por  ellos  (al  menos  de  ordinario). 

d)  E1  bautismo  incorpora  a  la  Iglesia  a  un  extraño;  la  peniten- 
cia  es  un  juicio  ejercido  por  el  ministro  de  la  Iglesia  sobre  un  subdi- 
to  de  la  misma. 

e)  E1  bautismo,  al  menos  en  el  deseo,  es  necesario  a  todos  para 
la  salvacion;  la  penitencia  solo  es  necesaria  para  los  que  hayan  peca- 
do  mortalmente  despues  del  bautismo. 


ARTICULO  II 
Constitutivo  esencial 

188.  Como  ya  dijimos  al  exponer  la  teoria  general  sacra- 
mentaria,  cabe  distinguir  en  ellos  una  doble  esencia:  metafisica 
y  ftsica  (cf.  n.9).  La  primera  nos  da  la  definicion  logica  de  los 
mismos,  señalando  su  genero  proximo  y  su  diferencia  especi- 
fica;  la  segunda  nos  da  a  conocer  las  causas  intrinsecas  de  los 
mismos  en  su  ser  fisico ,  señalando  su  materia  y  su  forma.  He 
aqui  las  formulas  de  ambas  definiciones: 


a)  Definiciñn  metañsica:  Sacramento  de  la  espiritual  reparacion. 
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En  esta  definicion,  la  palabra  sacramento  designa  el  genero  proximo 
o  materia  metafisica,  y  las  siguientes,  «de  la  espiritual  reparacion», 
designan  la  diferencia  espectfica  o  forma  metafisica.  En  vez  de  «espiri- 
tual  reparacion»,  podria  decirse  «de  la  remision  de  los  pecados  co- 
metidos  despues  del  bautismo»,  que  expresaria  el  efecto  sacramental 
con  mayor  claridad;  pero  hemos  preferido  la  expresion  indicada  por 
su  mayor  brevedad  y  por  contener,  equivalentemente,  la  otra  formu- 
la  mas  clara,  ya  que  la  «reparacion  espiritual»  supone  la  previa  gene- 
racion  bautismal. 

b)  Definicion  flsica:  Confesion  dolorosa  de  los  pecados  bajo  la 
formula  de  la  absolucion,  sigmficando  la  espiritual  reparacion. 

En  esta  definicion,  la  «confesion  dolorosa  de  los  pecados»  (que 
abarca  la  confesion,  contricion  y  satisfaccion)  es  la  materia  del  sacra- 
mento;  la  «formula  de  la  absolucion»  es  la  forma  del  mismo,  y  la 
«significacion  de  la  espiritual  reparacion»  es  la  ultima  forma  de  todo 
el  compuesto  sacramental. 

c)  Definicion  descriptiva.  Uniendo  ambas  definiciones,  po- 
dria  darse  la  siguiente  definicion  descriptiva:  Sacramento  de  la  Nueva 
Ley  en  el  que,  por  la  absolucion  del  sacerdote,  se  confiere  al  pecador  penitente 
la  espiritual  reparacion,  o  sea,  la  remision  de  los  pecados  cometidos  despues 
del  bautismo. 

De  la  esencia  metafisica  de  este  sacramento,  que  se  especifica  y 
toma  en  su  totalidad  de  la  gracia  sacramental  que  confiere,  hablare- 
mos  ampliamente  en  el  capitulo  tercero  al  exponer  los  efectos  de  la 
penitencia.  Aqui  vamos  a  explicar  un  poco  mas  la  esencia  fisica  en  co- 
mun,  dejando  para  el  capitulo  siguiente  la  exposicion  detallada  de 
cada  una  de  las  partes  en  que  se  subdivide  la  materia,  a  saber:  la 
contricion,  confesion  y  satisfaccion. 

La  esencia  fisica  del  sacramento  se  constituye,  como  acabamos 
de  decir,  por  la  materia  y  la  forma  del  mismo.  Pero  en  la  materia 
cabe  distinguir  la  remota  y  la  proxima.  De  donde  resultan  tres  consi- 
deraciones,  que  vamos  a  estudiar  por  separado. 


A)  Materia  remota 

189.  1.  Prenotandos.  l.°  En  los  sacramentos,  co- 

mo  es  sabido,  cabe  distinguir  la  materia  proxima  y  la  remota. 

a)  Materia  proxima  es  aquella  que  en  si  misma  y  de  una  mane- 
ra  inmediata  se  une  a  la  forma  para  constituir  con  ella  el  sacramento 
(v.gr.,  la  ablucion  con  el  agua  es  la  materia  proxima  del  bautismo). 

b)  Materia  remota  es  aquella  que  no  se  une  inmediatamente  a  la 
forma,  aunque  puede  entrar  en  la  composicion  del  sacramento  de 
una  manera  rcmota  o  mediata.  Puede  ser  de  dos  clases:  intrinseca  y 
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extrinseca.  La  intrinseca  es  aquella  que  entra  en  la  composicion  del  sa- 
cramento,  aunque  de  una  manera  mediata  (v.gr.,  el  agua  que  entra  en 
la  composicion  del  bautismo  mediante  la  ablucion  del  bautizando,  que 
constituye  la  materia  proxima).  La  extrinseca  es  aquella  que  no  entra 
en  la  composicion  del  sacramento,  pero  se  une  a  el  de  una  manera 
extrinseca  o  desde  fuera.  Esta  ultima  se  subdivide  en  materia  en  la 
cual ,  que  se  une  al  sacramento  como  sujeto  en  el  que  se  recibe  (v.gr., 
la  cabeza  del  bautizando),  y  materia  sobre  la  cual ,  que  se  une  al  sacra- 
mento  como  objeto  mirado  por  el;  y  esto  ultimo  todavia  dc  dos  ma- 
neras:  como  objeto  aceptable  (materia  hacia  la  cual)  (v.gr.,  el  derecho 
al  cuerpo  del  conyuge  en  el  matrimonio)  o  como  objeto  recha^able 
(materia  contra  la  cual)  (v.gr.,  la  sustancia  del  pan  y  del  vino  en  la 
eucaristia,  los  pecados  en  la  penitencia  o  la  enfermedad  con  relacion 
a  la  medicina). 

Para  mayor  claridad  pondremos  en  cuadro  sinoptico  las  anterio- 
res  divisiones: 

eca  e  inmediatamente  el  sacramento. 
que  se  constituye  mediatamente  el  sa- 

En  la  cual:  sujeto  receptor. 

Sobre  la  cual  (ob- 1  Aceptable  (hacia 

jeto  al  que  )  lacual). 

mira  el  sacra-  \ 

mento.  /  Rechazable  (con- 

\  tralacual). 

En  el  sacramento  de  la  penitencia  solo  la  materia  proxima  entra 
en  la  constitucion  intrinseca  del  sacramento  como  parte  esencial  del 
mismo;  no  la  materia  remota,  que  es  extrinseca  al  sacramento  y  actua 
unicamente  como  simple  condicion  necesaria  para  que  pueda  ejer- 
cerse  la  accion  sacramental.  La  materia  remota  — que,  como  veremos 
en  seguida,  son  los  pecados  del  penitente —  no  es  la  materia  remota 
intrinseca,  de  la  que  se  constituye  el  sacramento  juntamente  con  la 
formula,  sino  tan  solo  la  materia  remota  extrinseca  sobre  la  que  ver- 
san,  recha^andola ,  los  actos  del  penitente  (contricion,  confesion  y  sa- 
tisfaccion),  que  constituyen  la  materia  proxima  del  sacramento. 

2."  Hay  que  distinguir  tambien  entre  materia  principal  y  secunda- 
ria;  propia  e  impropia;  necesaria  y  libre;  cierta  y  dudosa;  suficiente  e  insu- 
ficiente,  en  la  forma  que  explicaremos. 

190.  2.  Conclusiones.  Con  estos  prenotandos  a  la 

vista,  ya  pueden  entenderse  facilmente  las  siguientes  conclu- 
siones,  que  se  refieren  a  la  materia  remota  del  sacramento  de 
la  penitencia. 


:  que  constituye  intrms< 
/iNTRiNSECA:  de  la 


iExTRiNSECA  (que 
no  constitu-  | 
ye,  pero  se 
relaciona  con  « 
el  sacramen- 

t°)  . I 
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Conclusion  1.*  Los  pecados  del  penitente  son  Ia  materia  remota  del 
sacramento  de  la  penitencia;  no  intrinseca  o  «de  la  cual»,  sino  ex- 
trinseca  o  «sobre  la  cual»;  y  no  aceptable,  sino  rechazable.  (Doctrina 
comun  v  completamente  cierta  en  teologia.) 

Cualquiera  que  haya  comprendido  el  primer  prenotando 
que  acabamos  de  establecer,  entendera  sin  dificultad  el  signi- 
ficado  y  alcance  de  esta  conclusion. 

Los  pecados  del  penitente,  en  efecto,  no  pueden  ser  la  materia 
proxima  del  sacramento  de  la  penitencia,  porque  la  materia  proxima 
se  une  a  la  forma  de  una  manera  intrinseca  e  inmediata  para  constituir 
con  ella  la  esencia  misma  del  sacramento,  y  es  evidente  que  los  peca- 
dos  — que  son,  de  suyo,  malos  y  rechazables —  no  pueden  entrar  a 
constituir  la  esencia  misma  de  una  cosa  tan  santa  como  es  un  sacra- 
mento. 

Por  otra  parte,  es  evidente  que  la  absolucion  del  sacerdote  recae 
sobre  los  pecados  del  penitente  contrito  y  humillado.  Esto  quiere 
decir  que  esos  pecados  constituyen  la  materia  remota  del  sacramento, 
al  paso  que  los  actos  del  penitente  constituyen  su  materia  proxima. 
Pero  los  pecados  no  pueden  ser  materia  remota  intrinseca  «de  la  que» 
resulte  el  sacramento  (v.gr.,  en  el  sentido  en  que  el  agua  — materia 
remota  del  bautismo —  entra  realmente  en  la  constitucion  intrinseca 
del  sacramento  mediante  la  materia  proxima,  que  es  la  ablucion  del 
bautizado),  sino  solo  materia  extrinseca  «sobre  la  que»  recaiga  el  sacra- 
mento.  Y  no  materia  aceptable ,  como  ocurre,  v.gr.,  con  los  cuerpos 
de  los  que  contraen  el  sacramento  del  matrimonio;  sino  materia  re- 
cha^able,  que  ha  de  ser  destruida  por  el  sacramento  hasta  hacerla  des- 
aparecer,  como  ocurre  con  la  sustancia  del  pan  y  del  vino  en  la 
eucaristia  y  con  los  pecados  del  penitente  en  el  sacramento  de  la  pe- 
nitencia. 

Santo  Tomas  expone  esta  doctrina  con  su  brevedad  y  lucidez  ha- 
bitual.  He  aqui  sus  palabras: 

«La  materia  proxima  de  este  sacramento  son  los  actos  del  peni- 
tente,  cuya  materia,  a  su  vez,  son  los  pecados  de  que  se  duele,  con- 
fiesa  y  por  los  que  satisface.  De  donde  resulta  que  la  materia  remota 
de  la  penitencia  son  los  pecados;  pero  no  en  cuanto  intentados,  sino 
en  cuanto  detestados  y  destruidos»  '. 

Conclusidn  2.*  Los  pecados  cometidos  despu6s  del  bautismo  son  la 
materia  propia  del  sacramento  de  la  penitencia  sin  excepcibn;  pero 
no  todos  ellos  por  igual  razdn  ni  con  el  mismo  gfenero  de  necesi- 
dad.  (Doctrina  cierta  y  comun.) 

Esta  conclusion  es  del  todo  clara  y  evidente.  Basta  con 
explicar  un  poco  el  significado  de  sus  terminos: 


II  1,84,2;  cf.  90,1  ad  3. 
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Los  pecados  cometidos  despu£s  del  bautismo,  no  antes.  Porque 
los  cometidos  con  anterioridad  al  bautismo  quedan  borrados  por  el 
bautismo  mismo,  con  tal  que  el  que  lo  recibe  tenga  atricion  sobre- 
natural  de  sus  pecados  personales  (cf.  D  894). 

SON  LA  MATERIA  PROPIA  DEL  SACRAMENTO  DE  LA  PENITENCIA,  ya  que 
este  tiene  precisamente  por  finalidad  la  destruccion  de  esos  pecados 
mediante  el  arrepentimiento  del  pecador  y  la  absolucion  del  sacer- 
dote. 

Sin  ninguna  excepci6n,  ya  sean  mortales  o  veniales,  de  cualquier 
especie  o  clase  que  sean;  porque  todos  ellos  tienen  verdadera  razon 
de  pecado,  son  remisibles  por  la  gracia  de  este  sacramento,  los  con- 
trajo  un  bautizado  subdito  de  la  Iglesia  y  son  objeto  de  verdadero 
juicio. 

Pero  no  todos  ellos  por  igual  raz6n  ni  con  el  mismo  g£nero  de 
necesidad.  Es  evidente  por  la  diversa  indole  de  los  pecados  morta- 
les  y  veniales  — que  participan  de  muy  diverso  modo  en  la  razon  de 
pecado —  y  por  la  distincion  entre  pecados  ya  confesados  y  no  con- 
fesados  todavia.  En  las  siguientes  conclusiones  vamos  a  precisar  con 
toda  claridad  lo  que  corresponde  a  cada  una  de  estas  categorias  de 
pecados. 

Conclusibn  3.*  Los  pecados  mortales  no  confesados  todavia  constitu- 

yen  la  materia  principal  y  necesaria  del  sacramento  de  la  peniten- 

cia.  (De  fe  divina,  expresamente  definida.) 

Esta  doctrina  fue  definida  por  el  concilio  de  Trento  con- 
tra  los  protestantes.  He  aqui  el  texto  de  la  definicion  dogma- 
tica: 

«Si  alguno  dijere  que  para  la  remision  de  los  pecados  en  el  sacra- 
mento  de  la  penitencia  no  es  necesario  de  derecho  divino  confesar 
todos  y  cada  uno  de  los  pecados  mortales  de  que  con  debida  y  dili- 
gente  premeditacion  se  tenga  memoria,  aun  los  ocultos  y  los  que 
son  contra  los  dos  ultimos  mandamientos  del  decalogo,  y  las  cir- 
cunstancias  que  cambian  la  especie  del  pecado,  sino  que  esa  confe- 
sion  solo  es  util  para  instruir  y  consolar  al  penitente  y  antiguamente 
solo  se  observo  para  imponer  la  satisfaccion  canonica;  o  dijere  que 
aquellos  que  se  esfuerzan  en  confesar  todos  sus  pecados  nada  quie- 
ren  dejar  a  la  divina  misericordia  para  ser  perdonado  o,  en  fin,  que 
'no  es  licito  confesar  los  pecados  veniales,  sea  anatema»  (D  917). 

En  el  texto  anterior  conviene  destacar  las  siguientes  afir- 
maciones: 

1.*  La  confesion  se  requiere  para  la  remision  de  los  pecados  en 
el  sacramento  de  la  penitencia.  Fuera  de  el  puede  obtenerse  tambien  el 
perdon  de  los  pecados  (por  el  acto  de  perfecta  contricion),  pero  solo 
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por  relacton  al  sacramento  de  la  penitencia  y  con  deseo'  (al  menos  implicito ) 
de  recibirlo.  Como  explicaremos  mas  ampliamente  en  su  propio  lugar 
(cf.  n.196),  la  contricion  solo  justifica  con  el  deseo  o  proposito  (al 
menos  implicito)  de  confesarse.  E1  pagano  o  infiel  que  ignore  la 
existencia  del  sacramento  tiene  el  deseo  implicito  del  mismo  en  su 
buena  voluntad  de  aceptar  todos  los  mcdios  que  Dios  le  señalc 
como  necesarios  para  la  salvacion. 

2. a  La  confesion  es  de  derecho  divinoy  o  sea,  que  no  se  trata  de 
una  disposicion  meramente  eclesiastica,  sino  de  un  precepto  impues- 
to  por  el  mismo  Cristo,  que  la  Iglesia  misma  no  podria  dispensar  a 
nadie.  Consta  por  las  palabras  del  mismo  Cristo  al  instituir  el  sacra- 
mento  (lo  20,22),  de  las  que  se  desprende  con  toda  claridad  que, 
fuera  o  independientemente  de  la  potestad  de  la  Iglesia  (al  menos  en 
cl  deseo  implicito  de  confesarse,  que  lleva  consigo  todo  verdadero 
acto  de  contricion),  es  imposible  obtener  la  remision  de  los  pecados 
mortales.  Porque,  si  pudieran  remitirse  sin  relacion  ninguna  a  la  po- 
testad  de  la  Iglesia,  seria  falsa  la  potestad  de  retener  los  pecados  que 
Cristo  le  confirio  y  seria  vana  e  inutil  la  potestad  de  perdonarlos  (ya 
que  sin  la  Iglesia  podria  obtenerse  tambien  el  perdon).  Como  esto 
es  absurdo  y  contradictorio,  hay  que  concluir  forzosamente  que  la 
Iglesia,  y  solo  ella,  tiene  la  potestad  de  perdonar  los  pecados  en  nom- 
bre  de  Dios  a  traves  del  sacramento  de  la  penitencia,  al  menos  im- 
plicitamente  deseado  en  el  acto  de  perfecta  contricion. 

3. *  Es  necesario  confesar  todos  y  cada  uno  de  los  pecados  morta- 
les  de  que  se  acuerde  el  penitente  despues  de  diligente  examen,  aun 
los  ocultos  o  los  relativos  a  los  dos  ultimos  mandamientos.  Los  pe- 
cados  veniales,  como  veremos,  no  es  necesario  confesarlos,  aunque 
es  licito  y  conveniente  hacerlo. 

4. *  Hay  que  confesar  tambien  las  circunstancias  que  cambian  la 
especie  del  pecado2.  La  razon  es  porque  el  cambio  de  especie  deter- 
mina,  a  la  vez,  la  multiplicacion  numerica  de  los  pecados  (v.gr.,  el 
que  roba  un  caliz  consagrado  no  comete  un  solo  pecado,  sino  dos: 
robo  y  sacrilegio;  el  que  peca  con  una  mujer  casada  no  comete  un  solo 
pecado,  sino  dos:  contra  la  castidad  y  contra  la  justicia,  etc.),  y  es 
preciso  confesar  todos  los  pecados  mortales  cometidos,  no  la  mitad 
de  ellos  unicamente.  La  misma  doctrina  enseña  el  Codigo  canonico 
(cf.  cn. 988,1."). 

5.1  Es  licito  confesar  los  pecados  veniales  y  muy  provechoso 
y  recomendable;  pero,  como  no  excluyen  la  gracia  de  Dios,  no 
es  obligatorio  confesarlos,  ya  que  hay  otros  medios  de  expiarlos 
(cf.  D  899). 

Conclusion  4/  Los  pecados  veniales  constituyen  materia  suñciente, 
pero  secundaria  y  libre,  del  sacramento  de  la  penitencia.  (Doctrina 
cierta  y  comun.) 


2  Cf.  los  n.95-98  del  primer  volumen  de  esta  obra,  donde  hemos  explicado  la  doctri- 
na  de  las  circunstancias  y  cuales  son  las  que  cambian  la  especie  del  pecado. 
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Vamos  a  probar  cada  una  de  las  tres  afirmaciones  conte- 
nidas  en  la  conclusion. 

1.’  CoNSTITUYEN  MATERIA  SUFICIENTE: 

a)  Porque  son  verdaderos  pecados,  aunque  leves;  y  Cristo  dio 
a  la  Iglesia  la  potestad  de  perdonar  todos  los  pecados,  de  cualquier 
indole  o  naturaleza  que  sean. 

b)  Porque  la  gracia  sanativa,  propia  de  este  sacramento,  es  una 
espiritual  medicina  y  reparacion;  y  esto  puede  aplicarse  incluso  a  las 
enfermedades  leves,  que,  por  otra  parte,  disponen  para  la  enferme- 
dad  grave  y  la  misma  muerte. 

c)  Porque  de  otra  manera  no  se  proveeria  suficientemente  al 
secreto  de  la  confesion,  ya  que,  por  el  hecho  mismo  de  acercarse  a 
recibir  el  sacramento,  se  declararia  el  penitente  publicamente  reo  de 
pecado  mortal,  lo  cual  seria  muy  gravoso  e  inconveniente. 

d)  Porque,  de  lo  contrario,  muchas  almas  buenas,  que  jamas 
pecan  mortalmente,  se  verian  privadas  de  la  gracia  sanativa  y  repara- 
dora  de  este  sacramento,  que  es  utilisima  incluso  para  las  enfermeda- 
des  leves  y  fortalece  el  espiritu  para  evitarlas  en  lo  futuro. 

2.1  Constituyen  materia  secundaria,  ya  que  la  primaria  o  prin- 
cipal  la  constituyen  los  pecados  mortales,  unicos  que  realizan  en 
toda  su  plenitud  la  nocion  misma  de  pecado:  aversion  a  Dios  y  con- 
version  a  las  cosas  creadas 3. 

3.1  CONSTITUYEN  MATERIA  LIBRE  O  NO  NECESARIA,  ya  que  no  han 
ocasionado  la  muerte  espiritual  del  alma  — cuya  resurreccion  seria 
imposible  fuera  del  sacramento,  al  menos  implicitamente  deseado 
— y  hay  otros  muchos  medios  para  salir  de  el.  Consta  por  la  decla- 
racion  explicita  de  la  Iglesia  (D  899)  y  por  el  comun  sentir  de  los 
fieles,  que  siempre  lo  han  creido  y  practicado  asi  (cf.  cn.988,2."). 

Conclusion  5/  Los  pecados  (mortales  o  veniales)  ya  debidamente 

confesados  constituyen  materia  suficiente  y  conveniente,  pero  no 

necesaria  ni  obligatoria,  del  sacramento  de  la  penitencia.  (Doctrina 

cierta  y  comun.) 

Vamos  a  probar  por  separado  cada  una  de  las  partes  de  la 
conclusion. 

1.»  CoNSTITUYEN  MATERIA  SUFICIENTE: 

Porque,  aunque  esos  pecados  ya  perdonados  no  existen  en  el  su- 
jeto  en  si  mismos ,  existieron  en  otro  tiempo  y  todavia  permanecen  en 
su  ser  objetivo  como  pasados,  e  incluso,  en  cierto  modo,  subjetiva- 
mente  en  sus  causas  y  efectos;  puede,  por  lo  mismo,  recaer  sobre 

3  Cf.  el  n.226  del  primcr  volumen  de  csta  obra,  donde  hemos  explicado  la  esencia 
del  pccado. 
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ellos  el  influjo  del  sacramento,  principalmente  en  cuanto  medicinal  y 
reparativo.  La  absolucion  tiene  por  finalidad  infundir  la  gracia  sacra- 
mental,  ya  que  destruye  el  pecado;  pero,  cuando  el  pecado  ya  esta 
absuelto,  se  limita  a  infundir  la  gracia  medicinal  y  reparativa. 

2.1  Constituyen  materia  conveniente,  o  sea,  que  la  confesion 
de  esos  pecados  ya  confesados  anteriormente  es  util  y  provechosa. 
Consta  por  la  declaracion  expresa  de  Benedicto  XI  y  por  la  razon 
teologica: 

a)  Benedicto  XI:  «Aunque  no  sea  de  necesidad  confesar  nueva- 
mente  los  pecados,  sin  embargo,  por  la  vergiienza,  que  es  una  parte 
grande  de  la  penitencia,  tenemos  por  cosa  saludable  que  se  reitere  la 
confesion  de  ios  mismos  pecados»  (D  470). 

b)  Ra^on  teologica.  La  expone  Santo  Tomas  con  las  siguientes 
palabras:  «Tambien  en  la  segunda  absolucion  el  poder  de  las  llaves 
perdona  algo  de  la  pena,  porque  esta  segunda  absolucion  aumenta  la 
gracia,  y  cuanto  mas  gracia  se  recibe,  menos  impureza  del  pecado 
anterior  queda  y  menos  pena  que  purificar.  De  donde  resulta  que 
tambien  en  la  primera  absolucion  se  le  perdona  a  uno  mas  o  menos 
pena  segun  sea  su  disposicion  para  recibir  las  gracias,  pudiendo  ser 
tan  grande  la  disposicion,  que  en  virtud  de  la  contricion  desaparezca 
toda  la  pena,  segun  ya  se  dijo.  Igualmente,  no  hay  dificultad  en  ad- 
mitir  que  por  sucesivas  confesiones  desapare^ca  toda  la  penay  de  manera 
que  quede  totalmente  sin  castigo  un  pecado  por  el  que  ya  satisfizo 
la  pasion  de  Cristo» 4. 

3.1  Pero  no  necesaria  ni  obligatoria.  La  razon  es  porque,  ha- 
biendo  ya  sido  sometidos  una  vez  al  poder  de  las  llaves  y  recaido 
sobre  ellos  la  absolucion  sacramental  del  sacerdote,  desaparecieron 
realmente  del  alma  y  ya  no  volveran  jamas  en  si  mismos,  aunque  el 
alma  incurra  en  nuevos  pecados.  Como  explicaremos  en  su  lugar,  el 
merito  de  las  obras  buenas  anteriores  al  pecado  revive  al  recuperar 
el  estado  de  gracia;  pero  no  reviven  jamas  los  antiguos  pecados 
cuando  el  alma  pierde  la  gracia  por  un  pecado  posterior. 

Conclusion  6.*  Los  pecados  imaginarios  no  constituyen  materia  sufi- 

ciente  del  sacramento;  los  dudosos  la  constituyen  o  no,  segun  ha- 

yan  existido  o  no  realmente.  (Doctrina  cierta  y  comun.) 

Por  pecados  imaginarios  entendemos  aqui  aquellos  que  en  reali- 
dad  no  se  han  cometido,  aunque  al  penitente  le  parezca  que  si 
(v.gr.,  a  los  escrupulosos).  Como  la  existencia  de  un  ser  depende  de 
la  realidad  de  las  cosas  y  no  del  juicio  equivocado  de  los  hombres, 
es  claro  que  no  pueden  ser  materia  del  sacramento  pecados  imagina- 
rios  que  no  han  existido  en  realidad. 

En  cuanto  a  los  dudosos  hay  que  contestar  con  distincion.  Si  en 


4  Suppl.  18,2  ad  4;  cf.  ibid.,  8,5  ad  4. 
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realidad  no  existieron,  estamos  en  el  caso  anterior;  no  constituyen 
materia  del  sacramento  ni  pueden  ser  absueltos,  ya  que  la  absolucion 
no  puede  recaer  sobre  la  nada.  Pero,  si  existieron  en  realidad,  graves 
o  leves,  es  claro  que  constituyen  materia  suficiente  del  sacramento  y 
pueden  ser  absueltos  por  el  confesor. 

En  la  prActica,  cuando  el  penitente  no  puede  presentar  como 
materia  remota  del  sacramento  un  pecado  (grave  o  leve)  ciertamente 
cometido  desde  la  confesion  anterior,  debe  acusarse  de  algun  pecado 
cierto  de  la  vida  pasada  (grave  o  leve),  aunque  ya  este  debidamente 
confesado,  para  no  exponer  el  sacramento  a  la  nulidad  por  falta  de 
materia  cierta  sobre  la  que  recaiga  la  absolucion. 


B)  Materia  proxima 

191.  Por  su  gran  extension  e  importancia,  estudiaremos 
ampliamente  esta  materia  en  el  capitulo  siguiente,  al  hablar 
de  las  partes  del  sacramento  de  la  penitencia.  Aqui  vamos  a 
exponer  brevemente  la  doctrina  de  conjunto  en  forma  de 
conclusion. 

Conclusi6n.  La  materia  prbxima  del  sacramento  de  la  penitencia  la 

constituyen  tres  actos  del  penitente,  a  saber:  contricion,  confesi6n  y 

satisfacci6n.  (Doctrina  cierta  y  casi  comun.) 

Antes  de  proceder  a  la  prueba  de  la  conclusion,  vamos  a 
exponer  los  principales  errores  y  opiniones  teologicas  en  tor- 
no  a  ella. 

a)  Lutero  afirmo  que  la  materia  proxima  de  este  sacramento 
eran  los  terrores  de  la  conciencia  producidos  por  el  conocimiento 
del  pecado  y  las  amenazas  del  Evangelio,  junto  con  la  confianza  (fi- 
ducia)  de  haber  obtenido  el  perdon  por  los  meritos  de  Cristo.  Esta 
doctrina  fue  condenada  expresamente  por  el  concilio  de  Trento 
(D  914). 

b)  Algunos  escolasticos  antiguos  opinaban  que  la  materia  pro- 
xima  de  este  sacramento  era  la  imposicidn  de  las  manos  sobre  la  cabeza 
del  penitente,  hecha  por  el  sacerdote  en  señal  de  jurisdiccion  mien- 
tras  le  absuelve.  Pero  el  concilio  de  Trento  nada  dice  sobre  esto,  y 
Santo  Tomas  explica  que  se  trata  de  una  mera  ceremonia  para  real- 
zar  la  administracion  del  sacramento,  sin  que  entre  para  nada  en  su 
constitutivo  esencial 5.  De  esta  antigua  ceremonia  solo  queda  hoy  un 
vestigio  en  la  extension  de  la  mano  derecha  del  sacerdote  sobre  el 
penitente  mientras  recita  ciertas  preces  que  acompañan  a  la  abso- 
lucion. 

c)  Escoto  y  muchos  de  sus  partidarios  afirman  que  toda  la 


*  Cf.  II  1,84,4. 
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esencia  del  sacramento  esta  en  la  absolucion,  de  suerte  que  los  actos 
del  penitente  no  constituyen  su  materia  esencial,  sino  que  se  requie- 
ren  unicamente  como  partes  integrantes  del  mismo.  Son  extrinsecos  al 
sacramento,  y  solo  pueden  llamarse,  impropiamente,  materia  del 
mismo,  en  cuanto  que  son  condiciones  o  disposiciones  necesarias 
para  recibirlo.  Con  algunas  variantes,  han  reproducido  moderna- 
mente  esta  opinion  los  moralistas  Ballerini  y  Berardi. 

d)  Durando  y  Aureolo  enseñan  que  solo  la  confesion  constituye 
la  materia  proxima  de  este  sacramento. 

e)  Santo  Tomas,  con  toda  su  escuela,  y  la  inmensa  mayoria  de 
los  teologos  enseñan  que  los  tres  actos  del  penitente  (contricion, 
confesion  y  satisfaccion)  constituyen  la  materia  proxima  del  sacra- 
mento  de  la  penitencia  como  partes  esenciales  del  mismo6.  Esta  es  la 
doctrina  verdadera  que  hemos  recogido  en  la  conclusion.  He  aqui 
las  pruebas: 

l.a  El  magisthrio  dk  la  Iglesia.  Lo  enseño  expresamente  en  el 
concilio  de  Florencia  (D  699)  y  lo  repitio,  definiendolo,  el  de  Tren- 
to.  He  aqui  el  texto  de  la  declaracion  dogmatica: 

«Si  alguno  negare  que  para  la  entera  y  perfecta  remision  de  los 
pecados  se  requieren  tres  actos  en  el  penitente,  a  manera  de  materia 
del  sacramento  de  la  penitencia ,  a  saber,  contricion,  confesion  y  satisfac- 
cion,  que  se  llaman  las  tres  partes  de  la  penitencia;  o  dijese  que  solo 
hay  dos  partes  de  la  penitencia,  a  saber,  los  terrores  que  agitan  la 
conciencia,  conocido  el  pecado,  y  la  fe  concebida  del  Evangelio  o  de 
la  absolucion,  por  la  que  uno  cree  que  sus  pecados  le  son  perdona- 
dos  por  causa  de  Cristo,  sea  anatema»  (D  914). 

Como  se  ve,  la  declaracion  del  concilio  va  directamente  contra 
los  errores  de  Lutero.  No  condenan  directamente  la  doctrina  de  los 
escotistas,  ya  que  estos  reconocen  que  esos  tres  actos  pertenecen  a  la 
integridad  del  sacramento  (cf.  D  896);  si  bien  su  opinion  sobre  el  ca- 
racter  extrinseco  o  meramente  dispositivo  de  esos  actos  se  compagina 
dificilmente  con  la  declaracion  expresa  del  concilio,  que  los  conside- 
ra  como  verdadera  materia  del  sacramento.  Como  es  sabido,  la  causa 
material  y  la  formal  son  intrinsecas  al  ser  que  constituyen  entre  las 
dos. 

Ni  vale  objetar  que  el  concilio  no  usa  en  su  declaracion  la  pala- 
bra  materia,  sino  unicamente  a  la  manera  de  materia  ( quasi  materiam  sa- 
cramenti).  Porque,  como  explica  el  Catecismo  Komano ,  cuyos  redacto- 
res  conocian  perfectamente  la  mente  de  los  Padres  conciliares,  «el 
concilio  de  Trento  los  denomina  cuasi  materia  no  porque  no  tengan 
verdadera  razon  de  materia  sacramental,  sino  porque  no  pertenecen 
a  la  clase  de  materias  sensibles  que  se  aplican  externamente  al  confe- 
rir  otros  sacramentos,  como  sucede  en  el  bautismo  con  el  agua  y  en 
la  confirmacion  con  el  crisma» 7. 


6  Cf.  111,84,1  ad  1  ct  2;  84,2;  86,6. 

7  Catecismo  Komano:  Del  sacramento  de  la  penitencia  n.13  p.531  (ed.  BAC,  1956). 
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2.*  La  raz6n  teol6gica.  Como  ya  vimos,  la  potestad  de  per- 
donar  o  retener  los  pecados  es  propiamente  judicial  (cf.  n.  187,4.*),  y, 
por  lo  mismo,  el  sacramento  de  la  penitencia  tiene  razon  de  proceso 
judicial  en  orden  a  la  sentencia  absolutoria  del  delito.  Es  necesario, 
por  consiguiente,  que  la  materia  proxima  del  sacramento  consista  en 
aquellas  cosas  que  constituyen  el  proceso  judicial  por  parte  del  reo. 

Ahora  bien:  en  todo  proceso  judicial  se  requiere,  en  primer  lu- 
gar,  la  acusacion  del  reo  por  parte  del  acusador,  que  en  el  tribunal 
de  la  penitencia  se  hace  por  la  confesion  del  propio  penitente,  acusan- 
dose  de  sus  pecados.  En  segundo  lugar  se  requiere  — si  se  trata  de 
dar  una  sentencia  absolutoria —  que  el  reo  se  arrepienta  del  delito 
cometido,  ya  que  a  los  obstinados  no  se  les  puede  absolver,  lo  cual 
se  hace  en  el  tribunal  de  la  penitencia  mediante  la  contricidn  del  reo. 
Finalmente,  el  juez  impone  al  reo,  y  este  la  acepta  en  el  juicio,  la  re- 
paracion  de  la  ofensa  (v.gr.,  restituyendo  lo  robado  o  pagando  una 
multa),  lo  que  se  hace  en  el  sacramento  por  la  aceptacion  de  la  peni- 
tencia  o  satisfaccion  sacramental. 

Por  donde  aparece  claro  que  los  actos  del  penitente,  contricion, 
confesion  y  satisfaccion,  constituyen  intrinseca  y  esencialmente  la 
materia  proxima  del  sacramento  de  la  penitencia  y  se  determinan  por 
las  palabras  de  la  absolucion,  que  constituyen  su  forma ,  como  vere- 
mos  en  seguida. 

Estos  tres  actos  del  penitente  no  constituyen  tan  solo  la  materia 
integral  del  sacramento  — aunque  el  concilio  Tridentino  empleo  la 
formula  ad  integritatem  (cf.  D  896)  para  no  condenar  explicitamente 
a  Escoto  y  sus  partidarios — ,  sino  la  materia  esencial,  intrinsecamente 
constitutiva  del  sacramento  en  union  con  la  absolucion,  que  es  su 
forma.  Pero  de  suerte  que  el  tercer  acto,  o  sea,  la  satisfaccion  sacra- 
mental,  se  requiere  para  la  esencia  del  sacramento  tan  solo  en  su 
aceptacion  por  el  penitente,  ya  que  sin  esa  aceptacion  no  habria  ver- 
dadero  arrepentimiento,  puesto  que  este  incluye  necesariamente  el 
proposito  de  satisfacer  o  reparar  la  ofensa  cometida;  pero  no  es  esen- 
cial  al  sacramento  su  cumplimiento  o  realizacion,  porque  este  cumpli- 
miento  es  un  acto  posterior  al  sacramento,  y,  por  lo  mismo,  no  puede 
invalidarlo  aunque  no  se  cumpla  (v.gr.,  por  olvido  o  negligencia). 
En  este  sentido,  el  cumplimiento  de  la  penitencia  pertenece  tan  solo  a' 
la  integridad  del  sacramento,  al  paso  que  su  aceptacion  en  el  momento 
de  confesarse  pertenece  a  la  esencia  misma  del  sacramento. 

Corolario.  Notese  la  extraordinaria  importancia  practica  de 
esta  doctrina.  Los  actos  del  penitente  entran  a  formar  parte  de  la 
esencia  del  sacramento.  Luego,  si  falta  el  arrepentimiento  y  el  propo- 
sito  de  enmienda,  la  absolucion  del  sacerdote  sera  invalida  (por  falta 
de  un  elemento  esencial  del  sacramento),  aunque  el  penitente  se  haya 
acusado  con  toda  exactitud  de  sus  pecados. 
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192.  La  absolucidn  de  los  moribundos. 

Contra  la  doctrina  de  la  conclusion  — e  incluso  contra  la  escotis- 
ta,  que  reclama  los  actos  del  penitente  como  condicion  necesaria , 
aunque  extrinseca,  para  la  validez  del  sacramento — ,  parece  que 
puede  invocarse  la  practica  universal  en  la  Iglesia  de  absolver  a  los 
moribundos  destituidos  ya  del  uso  de  los  sentidos,  aunque  no  hayan 
dado  ninguna  señal  exterior  de  contricion  ni  se  hayan  acusado  de 
sus  pecados;  por  lo  que  parece  que,  al  menos  en  circunstancias  espe- 
cialisimas,  no  son  necesarios  esos  actos  del  penitente,  sino  que  basta 
la  absolucion  impartida  por  el  sacerdote. 

A  esta  dificultad  hay  que  contestar  lo  siguiente: 

1. "  Es  muy  dudosa  la  validez  de  esa  absolucion,  y  por  eso  no 
puede  darse  en  forma  absoluta ,  sino  solo  bajo  condicion:  «si  eres  capaz 
de  ser  absuelto...». 

2. °  Si  el  moribundo  hubiera  dado  señales  de  arrepentimiento 
antes  de  perder  el  uso  de  los  sentidos  (v.gr.,  dandose  golpes  de  pe- 
cho,  pidiendo  un  confesor,  etc.),  no  hay  problema.  Esos  actos  per- 
duran  virtualmente  todavia,  y  la  absolucion  puede  recaer  validamente 
sobre  ellos.  La  confesion  de  sus  faltas  va  implicita  en  aquellos  actos 
de  dolor  (por  los  que  manifestaba,  de  algun  modo,  sus  pecados),  lo 
mismo  que  el  proposito  de  satisfacer  por  ellos. 

3. °  Si  no  dio  ninguna  señal  de  arrepentimiento,  pero  tampoco 
de  obstinacion  en  el  pecado,  podria  ser  absuelto  bajo  condicion ,  ya  que 
tal  vez  quiso  o  quiera  actualmente  manifestar  ese  arrepentimiento  y 
no  pueda. 

4. °  Si  antes  de  perder  el  uso  de  los  sentidos  rechazo  obstinada- 
mente  al  sacerdote,  teoricamente  no  se  le  puede  absolver.  Pero  en  la 
practica  puede  darsele  una  absolucion  condicionada,  ya  que  no  es  ab- 
solutamente  imposible  que  despues  de  perder  el  uso  de  los  sentidos 
se  haya  arrepentido  de  su  obstinacion  y  tenga  ya  dolor  actual  de  sus 
pecados.  Con  la  absolucion  condicionada  no  se  hace  injuria  alguna 
al  sacramento,  ya  que  el  sacramento  no  se  produce  de  hecho  si  no  se 
verifica  la  condicion  que  lo  hace  valido  y  licito. 

5. °  Condicionalmente  podria  absolverse  a  un  moribundo  hereje  o 
cismatico,  si  consta  que  recibio  validamente  el  bautismo  en  su  secta; 
pero  jamas  puede  absolverse  a  un  pagano  o  infiel  no  bautizado,  por- 
que  el  bautismo  previo  es  condicion  absolutamente  indispensable 
para  recibir  cualquiera  de  los  otros  sacramentos.  Lo  unico  que  cabe 
hacer  con  ese  pagano  es  bautizarle  sub  conditione ,  con  tal  que  de  algu- 
na  manera,  incluso  implicita  (v.gr.,  en  el  deseo  de  salvarse),  haya 
manifestado  el  deseo  del  mismo  antes  de  perder  el  uso  de  los  senti- 
dos  (cf.  n.56).  No  se  olvide  que  los  sacramentos  fueron  instituidos 
misericordiosamente  por  Cristo  en  favor  de  los  hombres;  luego 
siempre  que  haya  alguna  esperanza,  aunque  remota,  de  su  fructuosa 
administracion,  pueden  y  deben  administrarse  condicionalmente. 
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C)  Forma 

193.  La  parte  prmcipal  de  los  sacramentos  la  constituye 
su  propia  forma.  La  razon  es  porque  la  materia  es,  de  suyo, 
algo  indeterminado,  que  puede  aplicarse  a  muchos  usos 
(v.gr.,  el  agua  sirve  para  beber,  lavarse,  etc.,  ademas  de  para 
bautizar),  mientras  que  la  forma  determina  y  circunscribe  la 
materia  a  la  flnalidad  sacramental.  Es  evidente  que  la  parte 
determinante  es  de  mayor  importancia  y  excelencia  que  la  parte 
determinada. 

Vamos  a  exponer  en  unas  conclusiones  la  doctrina  relati- 
va  a  la  forma  del  sacramento  de  la  penitencia. 

Conclusi6n  1.*  La  forma  del  sacramento  de  la  penitencia  la  constitu- 

yen  las  palabras  de  la  absoluci6n  pronunciadas  por  el  sacerdote. 

(Doctrina  catolica.) 

He  aqui  las  pruebas: 

1. *  El  magisterio  de  la  Iglesia.  Aunque  no  ha  recaido  directa 
y  expresamente  una  definicion  dogmatica  sobre  esta  materia,  la  ha 
enseñado  claramente  la  Iglesia  en  diversas  circunstancias.  He  aqui 
algunos  textos: 

a)  Concilio  de  Florencia:  «La  forma  de  este  sacramento  son  las 
palabras  de  la  absolucion  que  profiere  el  sacerdote  cuando  dice:  Yo 
te  absuelvo,  etc.»  (D  699). 

b)  Concilio  de  Trento :  «Enseña,  ademas,  el  santo  concilio  que  la 
forma  del  sacramento  de  la  penitencia,  en  que  esta  principalmente 
puesta  su  virtud,  consiste  en  aquellas  palabras  del  ministro:  Yo  te  ab- 
suelvo,  etc.»  (D  896). 

2. '  La  raz6n  teologica.  La  expone  admirablemente  Santo 
Tomas  en  las  siguientes  palabras: 

«En  todas  las  cosas,  la  perfeccion  se  atribuye  a  la  forma.  Pero  ya 
se  dijo  antes  que  este  sacramento  alcanza  su  perfeccion  mediante  los 
actos  del  sacerdote.  De  donde  se  sigue  que  todo  aquello  que  provie- 
ne  del  penitente,  sean  palabras  o  acciones,  es  materia  de  este  sacra- 
mento;  en  cambio,  aquello  que  pone  el  sacerdote  es  su  forma.  Mas 
como  los  sacramentos  de  la  Nueva  Ley  producen  lo  que  significan,  se- 
gun  ya  vimos,  conviene  que  la  formula  del  sacramento  signifique  lo 
que  se  realiza  en  el  sacramento  en  proporcion  a  la  materia  del  mis- 
mo...  Pero  el  sacramento  de  la  penitencia  no  consiste  en  la  consagra- 
cion  de  una  materia  (como  ocurre  en  la  eucaristia),  ni  en  el  uso  de 
alguna  materia  santificada  (como  ocurre  en  el  bautismo  o  confirma- 
cion),  sino  en  la  remocion  de  cierta  materia,  esto  es,  del  pecado,  en 
cuanto  que  los  pecados  se  dicen  materia  de  la  penitencia  de  la  mane- 
ra  ya  explicada.  Tal  remocion  la  significa  el  sacerdote  al  decir:  Yo  te 
absuelvo,  pues  los  pecados  son  ciertas  ataduras,  segun  aquello  de  los 
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Proverbios  (5,22):  El  impio  queda  preso  ert  su  propia  iniquidady  cogido  en 
el  la%o  de  su  culpa.  Por  todo  lo  cual  es  evidente  que  las  palabras  Yo  te 
absuelvo  son  forma  convenientisima  de  este  sacramento»  8. 

Advertencias.  Como  doctrina  complementaria  de  la  conclu- 
sion,  hay  que  tener  en  cuenta  las  siguientes  advertencias: 

l.a  La  formula  de  la  absolucion  sacramental  es  actualmente  la 
siguiente:  «Dios,  Padre  misericordioso,  que  reconcilio  consigo  al 
mundo  por  la  muerte  y  la  resurreccion  de  su  Hijo  y  derramo  el  Es- 
piritu  Santo  para  la  remision  de  los  pecados,  te  conceda,  por  el  mi- 
nisterio  de  la  Iglesia,  el  perdon  y  la  paz.  Y  yo  te  absuelvo  de  tus  pecados 
t  en  el  nombre  del  Padre,  fj  del  Hijo,  f  J  del  Espiritu  Santo» 

2.1  Las  palabras  absolutamente  esenciales  de  la  forma  son  unica- 
mente  estas  dos:  te  absuelvo ,  ya  que  en  ellas  se  expresa  suficientemen- 
te  la  significacion  y  el  efecto  sacramental  al  pronunciarse  sobre  un 
penitente  que  acaba  de  acusarse  de  sus  pecados.  E1  sacerdote,  sin 
embargo,  no  puede  añadir  o  suprimir  a  su  arbitrio  palabra  alguna  a 
la  formula  liturgica  de  la  absolucion,  sino  que  debe  atenerse  a  lo 
que  esta  mandado  por  la  Iglesia;  no  debe  omitir,  sin  justa  causa,  las 
preces  que  la  Iglesia  ha  añadido  a  la  formula  absolutoria. 

3.a  Hasta  el  siglo  xn  se  uso  generalmente  en  toda  la  Iglesia  una 
formula  de  absolucion  deprecativa,  en  la  que  el  sacerdote  ejerda  su  ac- 
cion  judicial  pidiendo  a  Dios  que  perdonara  por  su  medio  al  peca- 
dor,  y  todavia  continua  esta  costumbre  en  varios  ritos  catolicos 
orientales  ,0.  Pero,  posteriormente,  la  forma  indicativa  se  fue  impo- 
niendo  en  casi  todo  el  Occidente,  y  a  partir  del  concilio  de  Trento 
es  obligatoria  en  toda  la  Iglesia  latina. 

Conclusi6n  2.a  Para  la  validez,  las  palabras  de  la  absolucibn  ha  de 

pronunciarlas  vocalmente  el  sacerdote  sobre  el  penitente  presente, 

al  menos  moralmente.  (Doctrina  cierta  y  comun.) 

Tres  condiciones  se  exigen  en  la  conclusion  para  la  valide^ 
de  la  absolucion  sacramental: 

1  .a  Qle  el  sacerdote  pronlncie  la  fOrmula  vocalmente.  Consta 
por  la  doctrina  de  los  concilios  de  Florencia  y  de  Trento,  cuando  di- 
cen  que  la  forma  del  sacramento  de  la  penitencia  consiste  en  las  pa- 
labras  de  la  absolucion  (D  699  y  896),  y  por  la  practica  universal  de 
la  Iglesia.  Santo  Tomas  expone  la  razon  teologica,  diciendo  que 
Dios  utiliza  las  palabras  del  sacerdote  como  instrumento  para  producir 
en  el  alma  del  penitente  la  gracia  sacramental;  luego  para  la  validez 

»  111,84,3. 

9  Vcase  cl  moderno  R itual  de  Sacramentos. 

L'na  dc  las  formulas  mas  corrientcs  cn  esos  ritos  dicc  asi:  Dignese  Dios  perdonarte 
por  medio  de  mi,  que  soy  tambien  pecador.  En  la  que  sc  advicrtc  claramcntc  la  voluntad  dcl 
saccrdote  dc  ejercer  sobre  cl  pcnitcntc  cl  acto  jurisdiccionat  de  pcrdonarlc  los  pccados. 
O  sca,  quc  cs  deprecativa  tan  solo  matcrialmcntc;  pcro  formalmente  cs  indicativa  del  per- 
don  quc  conccdc  cl  saccrdote  cn  nombrc  dc  Dios. 
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dcl  sacramento  se  requieren,  indispensablemente,  las  palabras  instru- 
mentales  del  sacerdote11. 

De  esta  doctrina  se  sigue  que  el  sacerdote  mudo  no  puede  absol- 
vcr  y  que  es  invalida  la  absolucion  dada  por  carta,  por  telegrafo  o 
por  signos.  No  es  necesario,  sin  embargo,  que  el  sacerdote  pronun- 
cie  las  palabras  de  la  absolucion  en  voz  alta  o  que  las  oiga  el  peni- 
tente;  basta  que  las  pronuncie  de  hecho  vocalmente,  aunque  sea  cn 
voz  baja  e  imperceptible. 

2.1  Sobrh  hl  phnithntk  PRKSKNTK.  La  razon  es  porquc,  como 
acabamos  de  decir,  la  absolucion  ha  de  ser  pronunciada  vocalmente; 
luego  no  puede  darse  sino  a  aquel  que  pueda  oir  las  palabras  o  con 
el  que  pueda  hablar  el  sacerdote.  Consta,  ademas,  por  la  declaracion 
expresa  del  Santo  Oficio,  del  20  de  junio  de  1602,  que  dice  asi: 

«E1  santisimo...  (Clemente  VIII)  condeno  y  prohibio,  por  lo  me- 
nos  como  jalsa,  temeraria y  escandalosa ,  la  proposicion  de  que  es  licito 
por  carta  o  por  mensajero  confesar  sacramentalmente  los  pecados  al 
confesor  ausente  y  recibir  la  absolucion  del  mismo  ausente;  y  mando 
que  en  adelante  esta  proposicion  no  se  enseñe  en  lecciones  publicas 
o  privadas,  en  predicaciones  y  reuniones,  ni  jamas  se  defienda  como 
probable  en  ningttn  caso,  se  imprima  o  de  cualquier  modo  se  lleve  a  la 
practica»  (D  1088). 

De  las  palabras  en  ningun  caso  se  desprende  no  solo  la  ilicitud, 
sino  incluso  la  invalide^  de  la  absolucion  dada  al  ausente;  porque  de 
lo  contrario  seria  licita  en  caso  de  extrema  necesidad,  como  dice  San 
Alfonso  citando  a  los  Salmanticenses ,z. 

Lo  que  sl  podria  hacerse,  con  causa  justa  y  razonable  (v.gr.,  difi- 
cultad  en  hablar,  grandisima  vergiienza,  etc.),  es  entregar  al  confesor 
la  confesion  por  escrito,  y,  una  vez  leida  por  este,  el  penitente,  presen- 
te  ante  el,  debe  decir:  «Me  acuso  de  los  pecados  que  acaba  usted  de 
leer  en  el  escrito»,  y  entonces  ya  puede  recibir  la  absolucion  del 
confesor ,3. 

3.*  Al  mf.nos  moralmrnte.  No  se  requiere,  sin  embargo,  que 
la  presencia  del  penitente  sea  fisica ,  de  suerte  que  pueda  ser  visto  o 
tocado  por  el  confesor.  Basta  una  presencia  moral,  o  sea,  aquella  que 
permite  entablar  conversacion  entre  dos  hombres,  aunque  sea  en 
voz  alta. 

San  Alfonso  juzga  que  la  presencia  moral  del  penitente  se  salva 
a  unos  veinte  pasos,  aunque  estas  cosas  no  pueden  medirse  matemati- 
camente.  Y  en  caso  de  necesidad  (v.gr.,  naufragio,  soldados  en  com- 
bate,  etc.)  podria  darse  la  absolucion  sub  conditione  a  una  distancia 
mucho  mayor. 

Tambien  esta  presente  el  penitente  aunque  no  le  vea  el  confesor 
(v.gr.,  a  traves  de  una  rejilla  muy  espesa  o  cubierta  con  un  velo), 
siempre  que  pueda  hablarse  con  el. 

11  Cf.  111,84,3  ad  3;  ibid.,  4  ad  3. 

12  Cf.  San  Alfonso,  Theologia  Moralis  1.6  n.428. 

11  Cf.  San  Alfonso,  l.c.,  n.429. 
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Es  dudosa  la  absolucion  si  el  penitente  se  encuentra  en  otra  ha- 
bitacion  distinta  de  la  del  confesor  y  sin  comunicacion  alguna  entre 
las  dos,  aunque  puedan  hablar  y  oirse  mutuamente,  a  traves  de  las 
paredes;  pero  en  caso  de  necesidad  podria  darse  la  absolucion  sub 
conditione. 

En  la  practica,  cuando  un  penitente,  por  ignorancia  o  inadver- 
tencia,  se  va  del  confesonario  antes  de  ser  absuelto,  el  sacerdote 
debe  proceder  del  modo  siguiente: 

a)  Si  esta  cerca  del  confesonario,  le  puede  absolver  sin  llamarle 
de  nuevo. 

b)  Si  esta  lejos  del  confesonario  y  le  puede  llamar  sin  incomo- 
didad  ni  admiracion  de  los  demas,  le  debe  llamar  para  absolverle.  Si 
no  le  puede  llamar  sin  esos  inconvenientes,  debe  absolverlc  (aunque 
no  le  vea),  si  es  moralmente  cierto  que  esta  presente  entre  los  fieles 
cercanos  (o  sea,  no  mas  alla  de  veinte  o  treinta  pasos). 

c)  Si  ya  no  esta  presente  ni  ha  de  volver  despues,  nada  debe 
hacer  sino  encomendarlo  a  Dios. 

d)  Si  volviera  otro  dia  a  confesarse  con  el  mismo  confesor,  ha- 
bria  que  excitarle  al  dolor  de  todos  sus  pecados  (no  solo  de  los  que 
confiesa  actualmente)  y  absolverle  despues. 

Conclusion  3.*  La  absoluci6n  sacramental  debe  darse  en  forma  abso- 

luta  al  penitente  bien  dispuesto;  pero,  en  caso  de  duda  o  en  espe- 

ciales  circunstancias,  puede  y  debe  darse  en  forma  condicionada. 

(Doctrina  cierta  y  comun.) 

Esta  conclusion  tiene  dos  partes,  que  vamos  a  probar  por 
separado. 

1. *  La  absoluciOn  debe  darse  en  forma  absoluta  al  penitente 
bien  dispuksto.  Consta  ciertamente: 

a)  Por  la  naturale^a  misma  de  los  sacramentos,  que  han  de  adminis- 
trarse  en  forma  absoluta  al  sujeto  capaz,  siempre  que  no  haya  duda 
razonable  sobre  sus  disposiciones  para  recibirlo. 

b)  Por  el  derecho  del  penitente  a  la  absolucion.  E1  penitente  bien 
dispuesto  puede  recibir  valida  y  licitamente  la  absolucion  de  sus  peca- 
dos,  y  tiene  derecho  a  recibirla  en  virtud  del  cuasicontrato  establecido 
entre  el  confesor  y  el  penitente  al  comenzar  la  confesion.  Lo  declara 
expresamente  el  Codigo  canonico  en  la  siguiente  forma: 

«Si  el  confesor  no  puede  dudar  de  las  disposiciones  del  penitente 
y  este  pide  la  absolucion,  no  puede  aquel  negarsela  ni  diferirsela» 
(cn.980). 

Ahora  bien:  no  habiendo  ninguna  duda  sobre  sus  legitimas  dis- 
posiciones,  el  penitente  tiene  derecho  a  que  se  le  absuelva  en  forma 
absoluta,  no  condicionada. 

2. *  PeRO,  EN  CASO  DE  DUDA  O  EN  ESPECIALES  CIRCUNSTANCIAS,  PUEDE  Y 
DEBE  DARSE  EN  FORMA  CONDICIONADA. 

La  razon  es  porque  no  es  licito,  sin  causa  justificada,  exponer  el 
sacramento  a  peligro  de  nulidad  por  falta  de  las  debidas  disposiciones 
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en  el  penitente.  Como  principio  general  para  regular  estos  casos, 
puede  establecerse  el  siguiente:  la  absolucion  condicionada  putde  y 
debe  darse  siempre  que,  si  se  niega  en  absoluto  la  absolucion,  puede 
sobrevenirle  un  grave  daño  al  penitente,  y  si  se  da  en  forma  absolu- 
ta,  pondria  al  sacramento  en  peligro  de  nulidad,  lo  que  supone  una 
irreverencia  hacia  el. 

Los  principales  casos  en  que  es  licito  dar  la  absolucion  condicio- 
nada  son  los  siguientes: 

a)  Si  el  confesor  duda  positiva  y  prudentemente  si  absolvio 
debidamente  al  penitente  o  no,  a  no  ser  que  el  penitentc  hubiera 
confesado  tan  solo  pecados  veniales. 

b)  Si  duda  prudentemente  de  las  disposiciones  del  penitente  y 
no  puede  sin  peligro  o  incomodidad  diferirle  la  absolucion  (v.gr., 
por  tratarse  de  un  moribundo,  o  de  uno  que  va  a  contraer  matrimo- 
nio  en  seguida,  o  a  cumplir  el  precepto  pascual  y  no  pueda  diferirlo 
sin  llamar  la  atencion,  etc.). 

c)  En  caso  de  duda  sobre  la  existencia  de  suficiente  materia 
(v.gr.,  en  los  niños,  semifatuos  o  personas  piadosas  que  se  acusan 
tan  solo  de  pecados  dudosos,  etc.).  Pero  hay  que  absolverles  en  ab- 
soluto  si  se  acusan  de  alguna  materia  cierta ,  aunque  sea  muy  leve  y 
pertenezca  a  la  vida  pasada. 

d)  En  la  duda  sobre  la  suficiente  presencia  moral  del  penitente. 

e )  Si  se  trata  de  un  moribundo  destituido  ya  del  uso  de  los 
sentidos  o  se  duda  si  esta  vivo  o  muerto  o  si  esta  o  no  bautizado. 

Volveremos  mas  ampliamente  sobre  esto  al  hablar  de  las  obliga- 
ciones  del  sacerdote  en  la  administracion  de  este  sacramento. 

Advertencias.  1.'  La  condiciñn  ha  de  ser  de  preterito  o  de 
presente  (v.gr.,  si  es  verdad  que  has  restituido  lo  robado;  si  es  verdad 
que  estas  arrepentido);  pero  nunca  de  futuro  (v.gr.,  si  restituyes  den- 
tro  de  ocho  dias),  pues  seria  invalido  el  sacramento,  ya  que  este  no 
puede  quedar  en  suspenso  o  en  el  aire  hasta  que  se  cumpla  la  futura 
condiciñn. 

2.1  La  condiciñn  no  es  menester  que  se  formule  de  palabra 
(bastaria  hacerla  mentalmente),  aunque  es  conveniente  expresarla 
vocalmente. 

3.1  Algunos  autores  creen  mas  segura  la  firmula  si  eres  capat^ 
que  la  si  estas  bien  dispuesto ,4;  pero  unicamente  en  orden  a  una  pro- 
blematica  reviviscencia  del  sacramento  en  caso  de  administraciñn  va- 
lida,  pero  infructuosa,  que,  segun  la  sentencia  mas  probable,  no  se 
da  jamas  en  el  sacramento  de  la  penitencia  (cf.  n.17  concl.5.1). 


Mkrkklbach,  III,  617. 
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194.  Escolios.  l.°  La  absolucion  por  telefono,  radio  o 
television. 

Dc  lo  dicho  en  la  conclusion  segunda,  se  desprendc  que  es  inva- 
lida  la  absolucion  dada  por  telefono,  radio  o  television,  ya  quc  falta 
la  prcscncia  real  del  penitente  e  induso  la  transmision  verdadera  y 
real  dc  las  palabras  de  la  absolucion. 

a)  Falta  la  prkskncia  rkal  dkl  pknitkntk.  Es  evidente  que  el 
telcfono,  por  su  propia  naturaleza,  se  usa  para  hablar  con  una  perso- 
na  ausente ,  no  con  una  presente.  Digasc  lo  mismo,  y  con  mayor  mo- 
tivo,  dc  la  radio  y  de  la  television. 

No  importa  que  se  pueda  hablar  con  el  penitente  e  incluso  que 
se  le  vea  a  traves  de  la  television.  Porquc,  como  diremos  en  seguida, 
la  palabra  humana  no  sc  transmite  realmente  a  traves  del  telefono  y 
la  radio;  y  a  traves  de  la  television,  no  se  ve  al  mismo  penitente, 
sino  unicamente  su  imagen  o  fotografia,  reflejada  en  la  pantalla, 
como  en  un  espejo.  Falta  en  absoluto  la  presencia  rw/,  incluso  la 
moral,  del  penitente. 

b )  No  HAY  VKRDADKRA  Y  RKAL  TRANSMISION  DK  LAS  PALABRAS  DK  LA 
absoli'CIon.  En  la  conversacion  telefonica  no  se  transmite  la  misma 
voz  humana ,  como  si  esta  recorriera  realmente  el  hilo  telefonico  que 
une  los  dos  aparatos,  sino  que,  al  vibrar  Ia  membrana  del  microfono 
herida  por  la  palabra  del  que  habla,  se  establece  una  corriente  elec- 
trica  que  hace  vibrar  en  identica  forma  la  membrana  del  receptor, 
haciendole  reproducir  la  palabra  o  sonido  transmitido.  No  es,  pues,  la 
palabra  misma  la  que  recorre  el  trayecto  telefonico  o  radiofonico, 
sino  unicamente  una  serie  de  vibraciones  electricas  quc  reproducen  la 
palabra  humana. 

Ni  vale  objetar  que  lo  mismo  ocurre  con  la  conversacion  huma- 
na  entre  dos  personas  presentes,  ya  que  la  palabra  de  una  de  ellas  se 
transmite  a  la  otra  a  traves  de  ondas  o  vibraciones  sonoras  distintas 
de  la  palabra  misma.  No  hay  paridad  entre  ambos  casos.  Porque  en 
la  conversacion  entre  personas  presentes  ocurre  todo  ello  de  una 
manera  completamente  natural  e  inmediata,  prevista  ya  por  Cristo  al 
instituir  en  esa  forma  el  sacramento;  mientras  que  en  la  conversa- 
cion  por  telefono  o  radio  se  produce  el  fenomeno  de  una  manera 
puramente  artificiai  y  mediata ,  que  esta  muy  lejos  de  coincidir  con  el 
modo  natural  e  inmediato.  Si  a  esto  añadimos  que  la  absolucion  por 
telefono  — y,  con  mayor  motivo,  por  radio —  pone  en  gran  peligro 
,  el  secreto  sacramental,  se  comprendcra  facilmente  que,  al  menos  en 
orden  al  sacramento  de  la  penitencia,  no  puede  establecerse  paridad 
entre  la  conversacion  natural  y  la  artificial. 

No  hay  paridad  tampoco  con  el  hecho  de  que  sea  valida  la  bendi- 
cion  papal  retransmitida  por  radio;  porque  esto  depende  enteramen- 
te  de  la  voluntad  del  romano  pontifice,  quien  puede  enviar  su  ben- 
dicion  papal  incluso  por  escrito  y  conceder  indulgencias  incluso  a  los 
ausentes.  E1  caso  de  los  sacramentos  es  muy  distinto,  ya  que  fueron 
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instituidos  por  el  mismo  Cristo,  y  la  Iglesia  no  puede  modificar  sus- 
tancialmente  la  administracion  o  recepcion  de  los  mismos.  , 

De  todas  formas,  la  Santa  Sede  no  ha  resuelto  todavia  con  su 
autoridad  suprema  esta  cuestion,  que,  por  lo  mismo,  es  de  libre  dis- 
cusion  entre  los  autores.  Interrogada  la  Sagrada  Penitenciaria  sobre 
«si  en  caso  de  extrema  necesidad  podria  darse  la  absolucion  por  tele- 
fono»,  contesto  el  1  de  julio  de  1884:  «Nada  hay  que  responder». 
Con  lo  que  quiso  significar,  al  parecer,  que  a  ella  le  incumbe  unica- 
mente  resolver  los  casos  particulares  de  conciencia,  no  resolver  las  du- 
das  sobre  la  esencia  de  los  sacramentos,  que  pertenece  al  Santo 
Oficio. 

En  la  practica,  en  caso  de  extrema  necesidad  (v.gr.,  imposibilidad 
absoluta  de  presentarse  ante  el  moribundo),  el  sacerdote  puede  y 
debe  enviarle  sub  conditione  la  absolucion  por  telefono  o  radio  — y, 
con  mayor  razon,  a  traves  de  un  largo  tubo  o  canal  fonetico — ,  dejan- 
do  a  la  misericordia  de  Dios  el  cuidado  de  retransmitirsela  al  en- 
fermo 15. 


2.°  La  absolucion  colectiva  de  muchos  penitentes  sin  pre- 
via  confesion. 

Respecto  a  la  absolucion  sacramental  por  medio  de  una  formula 
general  o  absolucion  comun,  sin  previa  confesion  individual  de  los 
pecados  hecha  por  los  propios  penitentes,  dio  la  Sagrada  Penitencia- 
ria  una  instruccion  el  25  de  marzo  de  1944,  aprobada  por  Pio  XII16, 
en  la  que  se  autorizaba  dicha  absolucion  colectiva  en  casos  de  ur- 
gente  necesidad  (v.gr.,  a  los  soldados  momentos  antes  de  entrar  en 
batalla,  a  los  ciudadanos  en  peligro  de  muerte  durante  las  incursio- 
nes  del  enemigo,  si  se  vieran  los  penitentes,  sin  culpa  suya,  privados 
durante  largo  tiempo  de  la  gracia  sacramental  y  de  la  sagrada  comu- 
nion,  etc.).  Pero,  en  vista  de  ciertas  teorias  erroneas  acerca  del  sa- 
cramento  de  la  penitencia  y  de  la  creciente  propension  y  practica  fu- 
nesta  de  impartir  la  absolucion  sacramental  juntamente  a  muchos  sin 
previa  confesion  individual,  muchos  obispos  rogaron  a  la  Santa 
Sede  que  recordase  al  pueblo  cristiano  cuales  son  las  condiciones  ne- 
cesarias  para  el  recto  uso  de  este  sacramento  y  publicara  normas 
adaptadas  a  las  actuales  circunstancias.  En  vista  de  ello,  Pablo  VI,  a 
traves  de  la  Sagrada  Congregacion  para  la  Doctrina  de  la  Fe,  pro- 
mulgo  la  instruccion  Sacramentum  paenitentiae ,  del  16  de  junio  de 
1972 17,  que,  por  su  extraordinaria  importancia,  transcribimos  inte- 
gramente  a  continuacion: 

«I.  Se  ha  de  mantener  a  todo  trance y  aplicar  fielmente  la  doctrina  del 
concilio  Tridentino.  Por  ende,  debe  reprobarse  la  costumbre,  difundida 
por  diversos  lugares,  merced  a  la  cual  se  presume  que  se  cumple 

rs  Cf.  PrOmmer,  III  n.331;  Merkelbach,  III  n.447,60. 

16  Cf.  AAS  36  (1944)  155-156. 
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con  el  precepto  de  confesar  sacramentalmente  los  pecados  mortales 
para  ser  absuelto  de  ellos  por  la  sola  confesion  hecha  en  general  o, 
como  dicen,  comunitariamente  celebrada  18.  Ademas  del  precepto  di- 
vino,  declarado  en  el  concilio  Tridentino,  urge,  asimismo,  el  ex- 
traordinario  bien  de  las  almas  que  se  obtiene  con  la  confesion  indi- 
vidual  debidamente  hecha  y  administrada,  segun  atestigua  la  expe- 
riencia  de  los  siglos.  La  confesion  individual  e  integra  continua  sien- 
do  el  unico  modo  ordinario  mediante  el  cual  los  fieles  se  reconcilian 
con  Dios  y  con  la  Iglesia,  a  no  ser  que  una  imposibilidad  fisica  o 
\  moral  les  excuse  de  semejante  confesion. 

II.  Cabe,  en  efecto,  que,  debido  a  particulares  circunstancias 
que  a  veces  se  presentan,  sea  licito,  e  incluso  conveniente,  impartir 
la  absolucion  de  un  modo  general  a  muchos  penitentes  sin  la  previa 
confesion  individual. 

Puede  ocurrir  esto,  en  primer  lugar,  cuando  amena^a  peligro  de 
muerte  y  no  hay  tiempo  para  que  el  sacerdote  o  los  sacerdotes,  si  los 
hay,  puedan  oir  las  confesiones  de  cada  penitente.  En  ese  caso,  todo 
sacerdote  puede  absolver  de  un  modo  general,  a  muchos,  previa,  si 
el  tiempo  lo  permite,  una  brevisima  exhortacion,  para  que  cada  uno 
procure  hacer  un  acto  de  contricion. 

III.  Ademas  de  los  casos  de  peligro  de  muerte,  es  licito  absol- 
ver  sacramentalmente  a  la  vez  a  muchos  fieles  que  se  han  confesado 
solo  genericamente,  pero  que  estan  sinceramente  arrepentidos,  si  hay 
grave  necesidad;  a  saber,  cuando,  dado  el  numero  de  penitentes,  no 
hay  suficientes  confesores  para  oir  en  debida  forma  las  confesiones 
de  cada  uno  dentro  de  un  congruo  espacio  de  tiempo,  de  suerte  que 
los  penitentes  — sin  culpa  suya —  se  vean  en  el  trance  de  carecer  por 
largo  tiempo  de  la  gracia  sacramental  o  de  la  sagrada  comunion.  Esto  puede 
acaecer,  sobre  todo,  en  tierras  de  misiones,  o  incluso  en  otros  lugares  e 
igualmente  a  ciertos  grupos  de  personas  en  los  que  se  da  aquella 
necesidad. 

Pero  esto  no  es  licito,  cuando  hay  a  mano  confesores ,  por  el  solo  hecho 
de  reunirse  un  gran  concurso  de  penitentes,  como  puede  suceder, 
v.gr.,  en  alguna  festividad  o  peregrinacion. 

IV.  Los  ordinarios  de  lugar  y  los  sacerdotes,  en  cuanto  a  estos 
atañe,  gravada  su  conciencia,  han  de  evitar  que  el  exiguo  numero  de 
confesores  no  resulte  de  que  algunos  sacerdotes  descuiden  este  su- 
blime  ministerio  para  ocuparse  de  negocios  temporales  o  porque  se 
dedican  a  otros  ministerios  no  tan  necesarios,  sobre  todo  si  diaconos 
o  laicos  los  pueden  atender. 

V.  E1  formar  juicio  sobre  si  se  dan  las  condiciones  arriba  indi- 
cadas  (en  el  n.III),  y,  por  consiguiente,  determinar  cuando  se  puede 
impartir  la  absolucion  sacramental  de  un  modo  general,  se  reserva  al 

18  Tcngan  esto  muy  prcscntc  quiencs  cometen  el  enorme  abuso  de  no  permitir  a  los 
penitcntes  en  las  confesiones  ordinarias  manifestar  sus  faltas  en  detalle,  diciendoles  que 
para  recibir  la  absolucion  basta  con  esta  frase  general:  «Me  acuso  y  arrepiento  de  todos 
mis  pecados». 
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ordinario  de  lugar ,  asesorandose  con  otros  miembros  de  la  Conferen- 
cia  Episcopal. 

Ademas  de  los  casos  señalados  por  dicho  ordinario,  si  ocurre  al- 
guna  otra  grave  necesidad  de  dar  la  absolucion  sacramental  juntamente 
a  muchos,  tiene  el  sacerdote  que  recurrir  previamente ,  siemprc  que  sea 
posible,  al  ordinario  del  lugar  para  impartir  licitamente  la  absolu- 
cion;  en  caso  contrario,  hara  sabedor  al  mismo  ordinario,  lo  mas 
pronto  posible,  de  aquella  necesidad  y  de  la  absolucion  impartida  '9. 

VI.  Por  lo  que  a  los  fieles  respecta,  para  que  puedan  aprove- 
charse  de  semejante  absolucion  sacramental  es  del  todo  necesario 
que  esten  debidamente  dispuestos,  o  sea  que  cada  uno  se  arrepienta 
de  sus  faltas  y,  con  proposito  de  no  volver  a  cometerlas,  este  decidi- 
do  a  reparar  los  escandalos  y  daños  tal  vez  causados,  e  igualmente  a 
con/esar  en  detalle,  a  su  debido  tiempo ,  los  pecados  graves  que  ahora  no 
pueda  confesar.  Instruyan  diligentemente  los  sacerdotes  a  los  fieles 
de  estas  disposiciones  y  condiciones  requeridas  para  la  valide^  del 
sacramento. 

VII.  Aquellos  a  quienes  se  les  perdonan  los  pecados  graves 
por  la  absolucion  dada  en  comun,  antes  que  vuelvan  a  ser  absueltos 
de  esta  forma  estdn  obligados  a  la  con/esion  auricular,  a  menos  que  se  lo 
impida  una  causa  justa.  Pero  tienen  estricta  obligacion,  siempre  que 
no  obste  imposibilidad  moral,  de  acudir  al  confesor  dentro  del  año. 
Pues  vige  tambien  para  ellos  el  precepto,  que  a  todos  los  fieles  obli- 
ga,  de  confesar  por  lo  menos  una  vez  al  año,  a  solas  al  sacerdote, 
todos  los  pecados  graves  que  aun  no  haya  confesado  en  detalle. 

VIII.  Adviertan  los  sacerdotes  a  los  fieles  que,  a  quienes  tienen 
conciencia  de  pecado  mortal  y  disponen  de  confesor,  les  esta  prohi- 
bido  evadir  el  cumplimiento  de  la  confesion  individual,  esperando, 
de  proposito  o  por  negligencia,  la  ocasion  de  que  se  absuelva  a  mu- 
chos  a  la  vez. 

IX.  A1  objeto  de  que  los  fieles  puedan  cumplir  facilmente  con 
la  obligacion  de  la  confesion  individual,  procurese  que  esten  los 
confesores  en  los  templos  a  disposicion  de  los  fieles  los  dias  y  las 
horas  señaladas  que  sean  comodas  para  estos. 

Pero  en  los  lugares  dispersos  y  remotos,  adonde  rara  vez  puede 
el  sacerdote  acercarse  dentro  del  año,  disponganse  las  cosas  de  tal 
forma  que  el  sacerdote,  en  cuanto  sea  posible,  oiga  cada  vez  las  con- 
fesiones  sacramentales  de  algun  grupo  de  penitentes;  y  a  los  otros,  si 
existen  las  condiciones  arriba  indicadas  (en  el  n.III),  impartales  la 
absolucion  de  modo  general.  Pero  de  suerte  que  todos  los  fieles,  en 
cuanto  sea  posible,  puedan  confesarse  individualmente  al  menos  una 
vez  al  año. 

X.  Expliquese  diligentemente  a  los  fieles  que  las  celebraciones 
liturgicas  y  los  ritos  comunes  penitenciales  son  muy  utiles  para  pre- 

19  Por  aqui  se  ve  cuan  grave  abuso  cometen  los  sacerdotes  que  por  su  propia  cuenta 
y  razon  imparten  absoluciones  colectivas  sin  haber  obtenido  previamente  la  aprobacion 
de  su  obispo  o  sin  comunicarselo  despues. 

Moral  para  segtares  2  1 1 
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parar  con  gran  fruto  la  confesion  de  los  pecados  y  la  enmienda  de 
la  vida.  Mas  pongase  mucho  cuidado  de  no  confundir  esas  celebraciones 
o  ritos  con  la  confesion  sacramental y  la  absolucion. 

Si  dentro  de  esas  celebraciones  hacen  los  penitentes  la  confesion 
individual,  reciba  cada  uno  la  absolucion  particular  del  confesor  al  que 
acudio.  Pero  en  el  caso  de  que  se  imparta  la  absolucion  sacramental 
a  muchos  a  la  vez,  dese  esta  segun  el  rito  pecuiiar  establecido  por  la 
Sagrada  Congregacion  para  el  Culto  Divino.  La  celebracion  de  este 
rito  ha  de  ser  completamente  distinta  de  la  celebracion  de  la  misa. 

XI.  Quien  actualmente  es  escandalo  para  los  fieles,  puede,  sin 
duda,  recibir  la  absolucion  sacramental  juntamente  con  los  otros, 
siempre  que  este  sinceramente  arrepentido  y  proponga  de  veras  re- 
mover  el  escandalo;  pero  no  se  acercara  a  recibir  la  sagrada  comu- 
nion  antes  de  haber  removido  el  escandalo  conforme  al  juicio  del 
confesor,  al  cual  debe  recurrir  antes  personalmente. 

Tocante  a  la  absolucion  de  censuras  reservadas,  cumplanse  las 
normas  del  Derecho  vigente,  computando  el  tiempo  del  recurso  a 
partir  de  la  proxima  confesion  individual. 

XII.  Por  lo  que  atañe  a  la  confesion  frecuente  o  de  “devo- 
cion”,  no  se  propasen  los  sacerdotes  a  disuadirla  a  los  fieles.  Por  el 
contrario,  ponderen  sus  copiosos  frutos  para  la  vida  cristiana  y  mue's- 
trense  dispuestos  a  oirla  siempre  que  los  fieles  la  pidan  raçonablemente.  Se 
ha  de  evitar  en  absoluto  que  la  confesion  individual  se  reserve  solo 
para  los  pecados  graves,  ya  que  esto  privaria  a  los  fieles  del  excelen- 
te  fruto  de  la  confesion  y  menoscabaria  la  fama  de  quienes  se  acer- 
can  al  sacramento  individualmente. 

XIII.  Se  han  de  considerar  como  abusos  graves  las  absoluciones 
sacramentales  comunitarias  cuando  no  se  observen  las  antedichas 
normas.  Deben  evitar  eso  cuidadosamente  todos  los  pastores,  cons- 
cientes  de  su  responsabilidad  moral  de  procurar  el  bien  de  las  almas 
y  velar  por  la  dignidad  del  sacramento  de  la  penitencia». 

Hasta  aqui  el  decreto  o  instruccion  Sacramentum  paenitentiae ,  pro- 
mulgado  por  Pablo  VI  el  16  de  junio  de  1972.  E1  nuevo  Codigo  de 
derecho  canonico  ha  recogido  sustancialmente  esta  misma  doctrina 
en  forma  mas  breve  o  reducida  (cf.  cn. 961 -963). 

3.°  Repetici6n  de  la  absolucion. 

No  es  licito  repetir  la  formula  de  la  absolucion  sobre  un  mismo 
penitente,  a  no  ser  cuando  se  tema  positiva  y  prudentemente  que  no 
se  le  ha  absuelto  debidamente  (v.gr.,  por  haber  pronunciado  mal  las 
palabras  esenciales).  Pero  si  despues  de  recibida  la  absolucion,  se 
acusa  al  penitente  de  nuevos  pecados  mortales  olvidados  o  de  una 
circunstancia  grave,  o  aumenta  el  numero  de  pecados  indicado  ante- 
riormente,  el  confesor  debe  repetir  la  absolucion.  La  razon  es  por- 
que,  de  lo  contrario,  el  penitente  tendria  obligacion  de  confesar  esos 
pecados  en  la  siguiente  confesion,  por  tratarse  de  materia  necesaria 
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sobre  la  que  no  ha  recaido  todavia  directamente  la  absolucion  sacra- 
mental.  La  contricion  debe  extenderse  a  esta  nueva  materia  (a  no  ser 
que  perdure  virtualmente  la  contricion  universal  anterior),  y  el  con- 
fesor  debe  añadirle  una  nueva  penitencia,  aunque  sea  ligera. 


ARTICULO  III 

Necesidad  del  sacramento  de  la  penitencia 

195.  En  el  capitulo  anterior  hemos  hablado  ya  de  la  ne- 
cesidad  de  la  penitencia  en  general  (cf.  n.184).  Aqui  vamos  a 
examinar  la  necesidad  del  saeramento  del  mismo  nombre.  Para 
mayor  claridad  y  precision,  procederemos,  como  de  cos- 
tumbre,  en  forma  de  conclusiones,  que  probaremos  por  los 
lugares  teologicos  tradicionales. 

Conclusibn  1.*  E1  sacramento  de  la  penitencia,  recibido  realmente  o 
al  menos  en  el  deseo,  es  necesario  con  necesidad  de  medio  para  la 
salvacibn  a  todos  los  que  hayan  pecado  mortalmente  despues  del 
bautismo.  (De  fe  divina,  expresamente  definida.) 

Lo  negaron  Wiclef  (D  587)  y  los  falsos  reformadores  (Lutero, 
Calvino,  Melanchton,  etc.),  a  quienes  siguen,  en  general,  los  protes- 
tantes  modernos.  Pero  la  doctrina  catolica  que  recoge  nuestra  con- 
clusion  fue  enseñada  y  definida  por  el  concilio  de  Trento.  He  aqui 
el  texto  de  las  enseñanzas  y  declaraciones  dogmaticas: 

«Si  alguno  dijere  que  aquel  que  ha  caido  despues  del  bautismo 
no  puede  por  la  gracia  de  Dios  levantarse,  o  que  si  puede,  pero  por 
sola  la  fe,  recuperar  la  justicia  perdida  sin  el  sacramento  de  la  penitencia , 
tal  como  la  santa,  romana  y  universal  Iglesia,  enseñada  por  Cristo 
Señor  y  sus  apostoles,  hasta  el  presente  ha  profesado,  guardado  y 
enseñado,  sea  anatema»  (D  839). 

«Para  los  caidos  despues  del  bautismo,  es  este  sacramento  de  la 
penitencia  tan  necesario  como  el  mismo  bautismo  para  los  aun  no  regenera- 
dos»  (D  895). 

«Enseña,  ademas,  el  santo  concilio  que,  aun  cuando  alguna  vez 
acontezca  que  esta  contricion  sea  perfecta  por  la  caridad  y  reconcilie 
al  hombre  con  Dios  antes  de  que  de  hecho  se  reciba  este  sacramen- 
to,  no  debe,  sin  embargo,  atribuirse  la  reconciliacion  a  la  misma  con- 
tricion  sin  el  deseo  del  sacramento,  que  en  ella  se  incluye»  (D  898). 

«Si  alguno  negare  que  la  confesion  sacramental  fue  instituida  o 
que  es  necesaria  para  la  salvacion  por  derecho  divino...,  sea  anatema» 
(D  916). 

«Si  alguno  dijere  que  para  la  remision  de  los  pecados  en  el  sacra- 
mento  de  la  penitencia  no  es  necesario  de  derecho  divino  confesar  todos  y 
cada  uno  de  los  pecados  mortales  de  que  con  debida  y  diligente  pre- 
meditacion  se  tenga  memoria,  aun  los  ocultos  y  los  que  son  contra 
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los  dos  ultimos  mandamientos  del  decalogo,  y  las  circunstancias  que 
cambian  la  especie  del  pecado...,  sea  anatema»  (D  917). 

La  razon  teologica  la  expone  Santo  Tomas  al  decir  que  nadie 
puede  recuperar  la  gracia  perdida  si  no  se  le  aplican  los  meritos  de 
la  pasion  de  Cristo.  Ahora  bien:  por  institucion  del  mismo  Cristo, 
los  meritos  de  su  pasion  se  nos  aplican  por  los  sacramentos,  y  entre 
ellos  solo  el  de  la  penitencia  tiene  por  finalidad  la  remision  de  los 
pecados  cometidos  despues  del  bautismo;  luego  es  necesario  para  to- 
dos  aquellos  que  hayan  pecado  gravemente  despues  del  bautismo. 
Por  eso  se  llama  a  este  sacramento  «segunda  tabla  despues  del 
naufragio»  20. 

Notese  principalmente  de  todo  lo  dicho: 

1. "  Que,  cuando  no  se  puede  recibir  el  sacramento  realmente, 
basta  recibirlo  en  el  deseo,  aun  implicito,  contenido  en  el  acto  de 
perfecta  contricion  (cf.  D  807).  De  otra  suerte,  la  salvacion  seria  del 
todo  imposiblc  a  los  pecadores  bautizados  que  no  tuvieran  a  mano 
un  sacerdote  para  absolverles. 

2. "  Que,  al  menos  en  el  deseo  implicito,  el  sacramento  de  la  pe- 
nitencia  es  necesario  con  necesidad  de  medio  — por  divina  institu- 
cion —  para  Ia  salvacion  del  que  haya  pecado  mortalmente  despues 
del  bautismo,  con  el  mismo  grado  de  necesidad  que  el  bautismo 
para  los  no  bautizados  todavia.  Sin  embargo,  la  necesidad  del  bau- 
tismo  es  mas  universal,  pues  afecta  a  todos  los  hombres,  mientras  que 
la  penitencia  es  necesaria  tan  solo  a  los  que  pecaron  gravemente 
despues  del  bautismo;  pero,  puestos  en  la  hipotesis  de  pecado  grave, 
la  necesidad  es  la  misma. 

Conclusion  2.*  E1  sacramento  de  la  penitencia  es  necesario  tambien 

con  necesidad  de  precepto  tanto  divino  como  eclesi&stico.  (Doctrina 

catolica,  implicitamente  definida.) 

Ei.  PRKChPTO  divino  consta  por  la  voluntad  expresa  de  Cristo  al 
instituir  este  sacramento  para  remedio  de  los  pecados  cometidos 
despues  del  bautismo  (D  916). 

El  prkchpto  kclksiAstico  consta  por  el  concilio  IV  de  Letran, 
que  establecio  la  confesion  anual  obligatoria  (D  437),  cuya  doctrina 
repitio  el  concilio  de  Trento  (D  918)  y  recoge  el  Codigo  canonico 
en  la  siguiente  forma: 

«Todo  fiel,  una  vez  que  ha  llegado  a  la  edad  de  la  discrecion 
(esto  es,  al  uso  de  razon),  tiene  obligacion  de  confesar  fielmente  to- 
dos  sus  pecados  graves  una  vez  por  lo  menos  cada  año»  (cn.989). 

Vamos  a  precisar  ahora  en  que  circunstancias  urge  el  precepto 
divino  y  cuando  obliga  el  eclesiastico. 


»  Cf.  111,84,5-6. 
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1 El  PRHCHPTO  DIVINO  DH  CONFKSAR  LOS  PHCADOS  URGK: 

a)  En  peligro  de  muerte ,  por  la  obligacion  de  salvarse  que  tienen 
todos  los  hombres.  La  necesidad  del  sacramento  de  la  penitencia  se 
entiende  unicamente  del  fiel  bauti^ado  que  esta  en  pecado  mortal. 

b)  Cuando  ha  de  recibir  un  sacramento  de  vivos ,  que  requiere  el  esta- 
do  de  gracia.  Como  es  sabido,  son  sacramentos  de  vivos,  la  confirma- 
cion,  eucarist/a,  uncion  de  los  enfermos,  orden  y  matrimonio.  En  esios  casos 
no  basta  un  prcvio  acto  de  contricion  si  se  tiene  pecado  rr.ortal;  cs 
necesario  confesarse,  si  es  posible. 

c)  .17  surge  una  tentacion  tan  furiosa  y  vehemente  que  no  pueda 
ser  vencida  sino  por  el  sacramento  de  la  penitencia.  La  razon  es  por- 
que  cl  hombrc  esta  obligado  a  utilizar  todos  los  medios  a  su  alcance 
para  evitar  cl  pecado. 

d)  Varias  veces  durante  la  vida,  segun  la  sentencia  mas  probable 
y  comun.  Sin  embargo,  no  hay  unanimidad  entre  los  teologos  al  de- 
terminar  el  numero  de  veces  que  se  requieren.  Ciertamente.  cumple 
este  capitulo  el  que  se  confiesa  al  menos  una  vez  al  año,  como  pres- 
cribe  la  Iglesia. 

2."  El.  PRHCHPTO  HCLHSIASTICO  DH  LA  CONI'HSION  ANUAL: 

a)  Obliga  gravemente  a  todos  los  cristianos,  de  rito  latino  u 
oriental,  hombres  o  mujeres,  que  hayan  Uegado  al  uso  de  razon 
(aunque  no  hayan  cumplido  todavia  los  siete  años)  y  sean  reos  de 
pecado  mortal.  Si  solo  hubieran  pecado  venialmente,  no  les  obligaria 
el  precepto  — aunque  es  convenientisimo  que  lo  cumplan,  por  los 
grandes  beneficios  espirituales  que  reporta  al  alma  la  absolucion  sa- 
cramental — ,  porque  no  constituye  materia  necesaria,  sino  libre,  del 
sacramento  de  la  penitencia  (cf.  cn.988,2."). 

b)  E1  precepto  eclesiastico  de  la  confesion  anual  puede  cum- 
plirse  en  cualquier  epoca  del  año  (contado  de  enero  a  diciembre  o 
de  Pascua  a  Pascua);  pero  es  conveniente  que  se  cumpla  juntamente 
con  el  de  la  comunion  pascual,  que  obliga  precisamente  en  tiempo 
de  Pascua;  si  bien  este  tiempo  no  determina  el  fin  de  la  obligacion, 
sino  solamente  la  urgencia  de  la  misma,  como  ya  vimos  (cf.  n.  134,2). 

c)  «Todo  fiel  puede  confesar  sus  pecados  al  confesor  legitima- 
mente  aprobado  que  fuese  mas  de  su  agrado,  aunque  sea  de  otro 
rito»  (cn.991). 

d)  E1  que  hace  una  confesion  sacrilega  o  voluntariamente  nula 
no  cumple  con  ella  el  precepto  de  confesar  sus  pecados,  como  es 
evidente. 


CAPITULO  II 

Partes  del  sacramen  to  de  la  penitencia 

Como  hemos  visto  en  el  capitulo  anterior,  el  sacramento 
de  la  penitencia,  por  razon  del  penitente,  consta  de  tres  par- 
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tes  esenciales,  que  constituyen  su  materia  proxima:  contricion, 
confesion  y  satisfaccion.  Examinadas  ya  en  sus  lineas  genera- 
les,  vamos  a  estudiarlas  ahora  mas  despacio,  con  la  atencion  y 
cuidado  que  merecen  por  su  importancia  extraordinaria.  Di- 
vidimos  la  materia  en  tres  articulos: 

1. "  La  contricion. 

2. "  La  confesion. 

3. "  La  satisfaccion. 


ARTICULO  I 
La  contricion 

Constituye,  sin  duda  alguna,  la  parte  mas  importante  de 
las  tres  en  que  se  divide  el  sacramento  de  la  penitencia.  En 
absoluto  es  posible  salvarse  sin  confesion  ni  satisfaccion  de 
los  pecados  (v.gr.,  cuando  se  carece  de  confesor  a  la  hora  de 
la  muerte);  pero  nadie  se  puede  salvar  sin  dolor  o  arrepenti- 
miento  de  sus  propias  culpas.  Y  se  entiende  que  nos  referi- 
mos  a  los  pecados  graves. 

Vamos  a  dividir  este  articulo  en  dos  partes.  En  la  primera  es- 
tudiaremos  la  nocion,  division,  dotes  o  cualidades  y  efectos  de  la 
contricion.  En  la  segunda  examinaremos  la  division,  necesidad  y  dotes 
o  cualidades  del  proposito  de  enmienda ,  intimamente  relacionado  con  la 
contricion. 


A)  La  contrici6n 

196.  1.  Noci6n.  Vamos  a  dar  su  nocion  etimologica  y 

su  definicion  real. 

1. °  Etimologicamente,  la  palabra  contricion  viene  de  conterere, 
que  significa  destro^ar,  triturar ,  reducir  a  pequeños  fragmentos  una 
cosa  solida  y  dura.  Trasladada  del  orden  corporal  al  espiritual,  de- 
signa  el  arrepentimiento  interior  del  pecador,  que  quebranta  o  rom- 
pe  la  soberbia  y  dureza  de  corazon  con  que  se  aferro  al  pecado1. 

2. "  Realmente,  y  entendida  de  una  manera  general,  aplicable  a 
la  perfecta  e  imperfecta,  puede  definirse  de  la  siguiente  forma: 

Es  un  dolor  y  detestacion  de  los  pecados  cometidos  en 
cuanto  son  ofensa  de  Dios,  con  proposito  de  confesarse  y  de  no 
volver  a  pecar. 


Cf.  Suppl.  1.1. 
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Expliquemos  un  poco  los  terminos  de  la  definicion: 

Es  un  dolor  o  tristeza  al  advertir  en  la  propia  conciencia  la  pre- 
sencia  de  un  mal,  el  pecado,  con  el  cual  el  alma  ofendio  a  Dios  y  se 
enemisto  con  El.  Se  trata  de  un  dolor  espiritual,  de  la  voluntad,  que 
no  es  necesario  que  redunde  en  la  sensibilidad.  Puede  darse  muy 
bien  el  caso  de  un  pecador  que  este  en  su  interior  profundamente 
pesaroso  de  haber  pecado,  sin  que  sienta  sensiblemente  el  dolor. 
Para  tener  este  dolor  interior  basta  quererlo  sinceramente.  Este  dolor 
es  acto  de  la  virtud  de  la  penitencia  2. 

Y  dktkstaci6n.  Esta  palabra  no  es  redundante,  ya  que  no  es  lo 
mismo  dolor  que  detestacion,  si  bien  el  primero  lleva  inevitablcmcn- 
te  a  la  segunda.  E1  dolor,  como  acabamos  de  decir,  es  una  triste^a 
interior  ante  la  desgracia  que  supone  el  pecado.  La  detestacion,  en 
cambio,  es  un  aborrecimiento  del  mismo  que  enciende  en  nuestras 
almas  el  deseo  de  destruirlo.  Supone  la  abominacion  y  el  odio  del 
pecado  cometido,  o  sea,  una  verdadera  retractacion  de  la  mala  vo- 
luntad  que  se  tuvo  al  cometerlo.  Mas  que  con  la  tristeza,  se  relacio- 
na  con  la  ira ,  que  se  produce  en  el  apetito  sensitivo  ante  la  presencia 
de  un  mal  arduo. 

Dk  los  pkcados  comktidos.  Son  el  objeto  material  de  la  contri- 
cion,  o  sea,  la  materia  sobre  la  que  recae.  Se  refiere  a  la  culpay  no  a 
la  pena;  y  no  al  pecado  original,  ni  a  los  pecados  futuros,  ni  a  los 
ajenos,  sino  unicamente  a  los  pecados  actuales  cometidos  por  uno 
mismo3. 

En  cuanto  son  ofknsa  dk  Dios.  Es  el  elemento  formal  de  la  con- 
tricion.  Se  requiere  indispensablemente  en  toda  clase  de  contricion 
sobrenatural,  aun  en  la  imperfecta  o  atricion.  E1  que  se  arrepintiera 
unicamente  por  miedo  al  infierno  o  por  amor  a  la  felicidad  eterna, 
pero  sin  relacion  alguna  a  la  ofensa  inferida  a  Dios,  no  tendria  ni  si- 
quiera  atricion\  le  faltaria  nada  menos  que  su  objeto  formal.  Lo  que 
distingue  a  la  contricion  de  la  atricion  no  es  su  relacion  a  la  ofensa 
de  Dios  — las  dos  la  tienen — ,  sino  el  motivo  de  esa  relacion:  por  ser 
Dios  quien  es  (perfecta  contricion)  o  por  los  castigos  que  nos  pue- 
den  inferir  a  consecuencia  del  pecado  (contricion  imperfecta  o 
atricion). 

Con  prop6sito  dk  confksarsk,  al  menos  implicito.  Sin  esta  rela- 
cion  al  sacramento  de  la  penitencia,  la  contricion  es  invalida  (D  898) 
por  expresa  voluntad  de  Jesucristo  al  instituir  el  sacramenco  de  la 
penitencia:  A  quienes perdonareis...  (Io  20,23).  De  esto  no  se  sigue  que 
la  salvacion  sea  imposible  al  pecador  que  desconozca  la  institucion 
del  sacramento  de  la  penitencia  (v.gr.,  los  salvajes  o  infieles  no 
evangelizados  todavia),  ya  que  basta  el  deseo  implicito  en  la  misma 


2  Cf.  Suppl.  2,1-6. 

3  Cf.  Suppl.  2,1-6. 
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contricion,  que  supone,  por  parte  del  que  lo  emite,  la  aceptacion  de 
todos  los  medios  necesarios  para  el  perdon  y  la  amistad  con  Dios. 

Y  de  no  volver  a  pecar.  Es  una  consecuencia  logica  e  inevita- 
ble  del  dolor  y  de  la  detestacion.  E1  que  siente  haber  ofendido  a 
Dios  y  quiere  destruir  su  pecado,  es  claro  que  esta  dispuesto  a  no 
volverlo  a  cometer,  a  menos  de  incurrir  en  verdadera  contradiccion. 
Para  lo  cual  no  se  requiere  que  de  hecho  no  vuelva  a  pecar  nunca 
mas  — va  que  la  voluntad  humana  es  debil  y  defectible — ,  sino  uni- 
camente  que  se  proponga  sincera  y  honradamente  no  volver  jamas  a 
pecar. 

197.  2.  Division.  La  contricion  puede  dividirse  des- 

de  dos  puntos  de  vista  diferentes,  a  saber,  por  razon  del  modo 
y  por  razon  de  la  eficacia. 

1. ”  Por  raz6n  del  modo  como  se  verifica,  se  divide  en  formal  o 
explicita  y  virtual  o  implicita.  La  primera  se  arrepiente  de  los  peca- 
dos  por  un  acto  formal  de  la  virtud  de  la  penitencia,  rechazandolos 
directa  y  explicitamente.  La  segunda  es  aquella  que,  sin  atender  de 
una  manera  directa  y  explicita  a  los  pecados  cometidos,  hace  un  acto 
de  virtud  incompatible  con  aquellos,  o  sea,  un  acto  de  caridad  so- 
brenatural  por  el  que  amamos  a  Dios  sobre  todas  las  cosas. 

E1  sacramento  de  la  penitencia  requiere  la  contricion  explicita  o 
formal,  porque  esta  es  la  que,  por  institucion  divina,  forma  parte  de 
la  materia  del  sacramento.  E1  penitente  no  solo  debe  pensar  en  orde- 
narse  a  Dios  y  en  amarlo,  sino  que  necesita  tambien,  por  exigencia 
del  sacramento,  algun  acto  de  dolor.  Con  solo  un  acto  de  caridad, 
por  muy  ardiente  que  sea,  no  se  recibe  propiamente  el  sacramento  de 
la  penitencia,  aunque  sea  suficiente  para  recuperar  la  gracia  fuera  de 
el  (penitencia  virtual).  Cada  sacramento  requiere  su  propia  materia: 
el  bautismo  no  se  puede  administrar  con  vino  y  la  eucaristia  no  se 
puede  consagrar  con  agua.  Para  que  el  dolor  sea  explicito  no  se  re- 
quiere,  sin  embargo,  formularlo  vocalmente;  basta  que  exista  de  he- 
cho  interiormente4. 

2. "  Por  raz6n  de  la  eficacia,  o  efecto  que  produce  en  el  alma 
del  pecador,  Ia  contricion  puede  ser  perfecta  e  imperfecta.  La  primera 
recibe  el  nombre  de  contricion,  sin  mas,  o  tambien  de  perfecta  contri- 
cion.  La  segunda  es  conocida  con  el  nombre  de  atricion.  La  perfecta 
contricion  es  aquella  que  rechaza  la  ofensa  de  Dios  por  motivo  de  ca- 
ridad,  o  sea,  por  la  bondad  infinita  de  Dios,  que  le  hace  infinitamente 
amable.  La  atricion  rechaza  el  pecado  como  ofensa  de  Dios,  pero 
por  motivos  inferiores  a  la  perfecta  caridad  (v.gr.,  porque  nos  puede 
castigar  con  el  infierno  o  privarnos  del  cielo).  La  perfecta  justifica 
por  si  misma  al  pecador,  aunque  por  orden  al  sacramento,  cuyo  de- 

4  Cf.  Bandkra,  comentario  al  Suppl.  q.l  (BAC,  Suma  bilinguc,  t.14  [Madrid  1957) 
p.195);  PrL.mmkr,  III  n.346;  Mkrkklhach,  III  n.481. 
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seo  lleva  consigo  al  menos  implicitamente.  La  imperfecta  o  atricion 
justifica  unicamente  si  va  unida  de  hecho  al  sacramento  del  bautis- 
mo  o  de  la  penitencia. 

Volvercmos  sobre  esta  ultima  division  al  hablar  de  los  efectos  de 
la  contricion. 

198.  3.  Dotes  o  cualidades.  Por  dotes  o  cualidades 

de  la  contricion  perfecta  o  imperfecta  se  entienden  aquellas 
condiciones  que  ha  de  reunir  para  su  validez  o  eficacia  en  el 
sacramento  de  la  penitencia.  Suelen  enumerarse  las  siguientes: 
verdadera  o  interna,  formal,  sobrenatural,  suma  y  universal.  Vamos 
a  cxaminarlas  una  por  una. 


1.*  Verdadera  o  interna 

En  primer  lugar,  la  contricion  ha  de  ser  verdadera  o  interna ,  esto 
es,  que  exista  realmente  en  la  voluntad  y  no  solamente  en  el  apetito 
sensitivo.  Porque  la  contricion  que  ha  de  reparar  el  pecado  ha  de 
proceder  de  la  misma  fuente  de  la  que  proceden  los  pecados.  Es, 
pues,  una  verdadera  retractacion  de  la  voluntad,  que  tiene  el  si- 
guiente  sentido:  «Quisiera  no  haber  cometido  el  pecado  y  quiero  ex- 
tirparlo  al  precio  que  sea;  si  ahora  fuera,  de  ninguna  manera  lo 
cometeria». 

De  donde  se  deduce  que  no  es  suficiente: 

a)  ha  mera  recitacion  del  acto  de  contricion,  sino  el  afecto  inter- 
no  de  la  voluntad  rechazando  el  pecado  en  cuanto  ofensa  de  Dios. 

b)  Ni  la  contricion  imaginada  por  el  que  de  buena  fe  cree  estar 
contrito  sin  estarlo  realmente.  La  buena  fe  puede  excusarle  del  sacri- 
legio,  pero  no  puede  suplir  la  falta  real  de  contricion,  como  el  agua 
imaginada  no  es  suficiente  para  el  bautismo. 

c)  Ni  el  proposito  de  no  pecar  en  adelante ,  que  podria  coexistir  con 
la  complacencia  en  el  pecado  anterior. 

d)  Ni  el  dolor  de  los  pecados  en  abstracto ,  sino  que  ha  de  recaer  so- 
bre  los  que  cometio  realmente  el  pecador. 

e)  Ni  el  deseo  de  tenerlo,  que  no  es  lo  mismo  que  tenerlo  de  he- 
cho.  Sin  embargo,  las  personas  escrupulosas  o  excesivamente  timo- 
ratas  pueden  estar  tranquilas  por  este  capitulo,  pues  es  practicamen- 
te  imposible  que  el  que  desea  sinceramente  tener  dolor  de  sus  pecados 
no  lo  tenga  ya  de  hecho  en  su  voluntad  aunque  le  falte  la  experien- 
cia  sensible  del  mismo. 

Advertencia.  Aunque  no  se  requiere  la  contricion  sensible 
(v.gr.,  a  base  de  lagrimas  o  de  golpes  de  pecho),  es  necesario,  sin 
embargo,  que  en  el  sacramento  de  la  penitencia  se  manifieste  exter- 
namente  por  algun  signo  sensible ,  ya  que,  como  vimos  en  su  lugar  co- 
rrespondiente,  la  contricion  forma  parte  esencial  del  sacramento 
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— del  que  constituye  la  materia  proximay  junto  con  la  confesion  y  sa- 
tisfaccion — ,  y  las  partes  del  sacramento  han  de  ser  sensibles,  puesto 
que  tienen  categoria  de  signo  (cf.  n.9).  Sin  embargo,  basta  que  sean 
sensibles  de  algun  modo,  incluso  implicito  (v.gr.,  en  la  dolorosa 
acusacion  de  las  faltas,  en  la  devota  recepcion  de  la  absolucion,  etc.). 

2.*  Formal  o  explicita 

No  basta,  para  el  sacramento  de  la  penitencia,  la  contricion  vir- 
tual  contenida  implicitamente  en  el  acto  de  caridad  sobrenatural. 
Este  acto  basta  ciertamente  para  recuperar  la  gracia  fuera  del  sacra- 
mento  de  la  penitencia  (aunque  no  sin  el  deseo  del  mismo,  al  menos 
implicito);  pero  es  insuficiente  para  recibir  validamente  el  sacra- 
mento,  ya  que  el  arrepentimiento  explicito  o  formal  pertenece  a  la 
materia  proxima  de  este  sacramento,  como  ya  dijimos  (cf.  n.191). 

En  la  practica,  sin  embargo,  es  casi  imposible  que  el  que  se  acer- 
ca  con  rectitud  de  intencion  a  confesar  sus  pecados  haga  un  acto  de 
perfecto  amor  de  Dios  sin  que  lo  haga  tambien  de  arrepentimiento 
de  sus  pecados. 


3.*  Sobrenatural 

No  basta  tampoco  un  arrepentimiento  puramente  natural  de  los 
pecados  por  razones  exclusivamente  humanas  o  terrenas  (v.gr.,  por 
la  infamia  que  nos  han  producido  ante  los  demas,  por  la  carcel  o 
castigos  terrenos,  por  la  simple  fealdad  natural  del  pecado,  sin  rela- 
cion  alguna  a  Dios,  etc.),  sino  que  se  requiere  un  arrepentimiento 
sobrenatural.  Y  ello  no  solo  por  el  principio  de  donde  procede  — la 
inspiracion  preveniente  de  Dios,  sin  la  cual  nadie  puede  arrepentirse 
como  conviene  (D  813) — ,  sino  tambien  por  el  motivo ,  que  ha  de  ser 
conocido  por  la  fe  y  ha  de  referirse  a  la  salvacion  eterna.  Este  moti- 
vo  puede  ser  la  bondad  infinita  de  Dios  (perfecta  contricion),  o  la 
fealdad  sobrenatural  del  pecado,  o  el  temor  de  las  penas  del  infierno, 
etcetera.  Inocencio  XI  condeno  una  proposicion  laxista  que  decia 
asi:  «Es  probable  que  basta  la  atricion  natural,  con  tal  de  que  sea 
honesta»  (D  1207). 

La  razon  es  por  la  radical  distincion  entre  el  orden  natural  y  el 
sobrenatural  y  la  infinita  transcendencia  de  este  sobre  aquel.  Los 
motivos  meramente  naturales  son  del  todo  desproporcionados  al  or- 
den  sobrenatural  y  no  pvieden  tener  causalidad  alguna  sobre  el  ni  si- 
quiera  como  disposiciones  remotas. 


4/  Suma 


E1  arrepentimiento  de  los  pecados  ha  de  ser  apreciativamente  sumo. 
Lo  cual  quiere  decir  que  en  nuestro  juicio  interior  o  apreciacion  in- 
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telectual  consideremos  el  pecado  como  el  mayor  de  todos  los  males 
posibles  y  estemos  dispuestos  a  perder  cualquier  bien  o  a  sufrir  cual- 
quier  otro  mal  antes  que  volverlo  a  cometer. 

La  razon  es  porque  el  pecado  va  directamente  contra  Dios,  que 
es  el  Sumo  Bien,  y  contra  nuestro  fin  ultimo  sobrenatural  — la  feli- 
cidad  eterna — ,  que  debe  desearse  por  encima  de  todos  los  bienes 
caducos  y  perecederos  de  este  mundo.  Luego  debe  odiarse  el  pecado 
como  sumo  mal,  por  encima  de  todos  los  demas  males  que  nos  pu- 
dieran  sobrevenir. 

No  se  requiere,  sin  embargo,  que  este  dolor  sea  sertsible  ni  sumo 
en  la  intensidad;  basta  que  lo  sea  en  la  apreciacion  o  juicio  intelectual, 
aunque  sea  de  una  manera  aparentemente  fria  y  no  redunde  para 
nada  en  la  sensibilidad  corporal. 

Escuchemos  a  Santo  Tomas: 

«En  la  contricion,  como  se  ha  dicho  ya  varias  veces,  hay  un  do- 
ble  dolor.  Uno  de  la  raço'n,  el  pesar  del  pecado  cometido,  y  este  pue- 
de  ser  tan  pequeño  que  no  llegue  a  contricion,  como  cuando  el  pe- 
cado  desagrada  menos  de  lo  que  debe  desagradar  la  separacion  del 
fin,  asi  como  el  amor  puede  ser  tan  remiso  que  no  baste  para  la  ra- 
zon  de  caridad.  Hay  otro  dolor  sensible ,  cuya  pequeñez  no  obsta  a  la 
verdadera  contricion,  pues  no  le  es  esencial,  sino  que  se  le  une 
como  accidentalmcnte.  Ademas,  tampoco  esta  en  nuestro  poder. 

Por  consiguiente,  por  pequeño  que  sea  el  dolor,  si  tiene  razon  de 
verdadera  contricion,  borra  todas  las  culpas» 5. 

Tampoco  se  requiere  establecer  comparaciones  entre  el  pecado  y 
otros  males  que  pudieran  sobrevenirnos  (enfermedades,  dolores,  ca- 
lumnias,  etc.)  con  el  fin  de  comprobar  si  estariamos  dispuestos  a  so- 
portarlos  antes  que  volver  a  pecar.  Estas  comparaciones  son  innece- 
sarias  e  imprudentes  y  podrian  ser  para  los  debiles  motivo  de  fuerte 
duda  sobre  la  legitimidad  de  su  contricion.  Basta  con  rechazar  en 
absoluto  el  pecado,  admitiendo  de  una  manera  general  e  indetermi- 
nada  que  es  el  mayor  de  los  males  que  podrian  sobrevenirnos,  por 
lo  que  estamos  dispuestos,  con  ayuda  de  la  divina  gracia,  a  no  vol- 
ver  a  cometerlo  jamas6. 


5.*  Universal 

La  contricion  perfecta,  lo  mismo  que  la  imperfecta  o  atricion, 
han  de  ser  universales,  o  sea,  se  han  de  extender  a  todos  los  pecados  mor- 
tales  todavia  no  confesados,  aunque  acaso  no  se  les  recuerde  expresa- 
mente  uno  por  uno. 

La  razon  es  porque  no  puede  perdonarse  ningun  pecado  mortal 
o  venial  sin  arrepentirse  del  mismo;  y  como  no  puede  perdonarse 
un  pecado  mortal  sin  que  se  perdonen  tambien  los  otros  mortales 


s  Suppt.  5.3. 

0  Cf.  Suppt.  3, 1  ad  4;  Quodt.  1 ,9. 
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— ya  que,  de  lo  contrario,  el  hombre  seria,  a  la  vez  amigo  y  enemi- 
go  de  Dios,  lo  cual  es  absurdo — ,  siguese  que  hay  que  arrepentirse, 
al  menos,  de  todos  los  mortales,  so  pena  de  hacer  invalida  la  con- 
tricion. 

No  se  requiere,  sin  embargo,  que  esta  universalidad  sea  exph'cita, 
o  sea,  recorriendo  uno  por  uno  todos  los  pecados  mortales  que  se 
hayan  cometido;  basta  que  sea  impltcita,  o  sea,  arrepintiendonos  en 
globo  de  todos  los  pecados  por  un  motivo  universal  y  comun  a  to- 
dos  ellos  (v.gr.,  por  amor  a  Dios  o  por  temor  al  castigo  divino,  etc.). 
De  esta  forma,  si  algun  pecado  se  olvidara  de  buena  fe  en  la  confe- 
sion,  quedaria  absuelto  indirectamente ,  ya  que  la  absolucion  recae  so- 
bre  todos  los  pecados  de  que  estemos  arrepentidos,  aunque  no  nos 
acordemos  de  ellos. 

199.  l.°  E1  arrepentimiento  de  los  pecados  veniales. 

A  diferencia  de  lo  que  acabamos  de  decir  con  respecto  a  los  pe- 
cados  mortales,  el  arrepentimiento  de  los  veniales  no  es  necesario 
— aunque  si  convenientisimo —  que  sea  universal.  La  razon  es  por- 
que  es  posible  el  perdon  de  algun  pecado  venial  sin  que  se  perdonen 
los  demas  veniales  (v.gr.,  si  el  pecador  se  arrepiente  unicamente  del 
primero  y  no  de  los  restantes),  ya  que  son  compatibles  con  la  gracia 
y  amistad  con  Dios. 

En  la  practica,  sin  embargo,  la  falta  de  arrepentimiento  de  los 
pecados  veniales  puede  acarrear  graves  trastornos,  que  pueden  Uegar 
incluso  a  la  invalidez  sacrilega  del  sacramento  de  la  penitencia.  He 
aqui  los  principales  aspectos  de  esta  importante  cuestion: 

1)  E1  que  se  confiesa  unicamente  de  pecados  veniales  tiene  obli- 
gacion  grave  de  arrepentirse  seriamente  al  menos  de  uno  de  ellos,  con 
proposito  de  evitarlo  en  adelante  o,  al  menos,  de  disminuir  su  nu- 
mero.  Si  falta  este  arrepentimiento  y  proposito  sincero,  el  sacramen- 
to  es  invalido  por  falta  de  materia  proxima;  y,  si  esto  se  hiciera  con 
perfecta  advertencia,  seria,  ademas,  sacrilego. 

2)  Si  alguno  se  acusa  de  algun  pecado  venial  del  que  se  arre- 
piente  expresamente  y  de  otros  veniales  de  los  que  no  se  arrepiente 
ni  esta  dispuesto  a  corregirse  de  ellos,  la  mayor  parte  de  los  autores 
dice  que  comete,  al  menos,  un  pecado  venial  de  irreverencia,  por 
someter  a  la  absolucion  una  materia  ciertamente  invalida  e  inepta  al 
lado  de  otra  valida. 

Pero  otros  moralistas  dicen  que  peca  gravemente,  por  la  grave  in- 
juria  que  hace  al  sacramento  al  presentarle  materia  invalida,  a  seme- 
janza  del  que  mezclara  algunas  hostias  de  papel  junto  con  las  del 
pan  que  ha  de  consagrar  el  sacerdote.  Teoricamente,  nos  parece  mas 
probable  esta  ultima  opinion;  pero  en  la  prdctica  la  mayor  parte  de 
las  veces  no  pasara  de  pecado  venial  por  la  ligereza,  superficialidad, 
etcetera,  de  las  personas  que  proceden  de  esa  forma.  Es  indudable, 
sin  embargo,  que  es  mil  veces  preferible  no  acusarse  en  confesion  de 
los  pecados  veniales  de  que  no  estemos  sinceramente  arrepentidos  y 
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con  proposito  de  evitarlos  en  lo  sucesivo;  lo  contrario  es,  al  menos, 
un  manifiesto  abuso  e  irreverencia.  Si  no  estan  muy  alerta,  las  per- 
sonas  piadosas  de  confesion  frecuente  y  rutinaria  se  cxponen  a  come- 
ter  este  abuso  en  casi  todas  sus  confesiones. 

3)  Tratandose  de  pecados  veniales,  basta  que  el  proposito  de 
cnmienda  recaiga  sobre  la  disminucion  de  su  numero ,  ya  que  es  imposi- 
ble  evitarlos  todos  en  absoluto  (D  833),  y  el  proposito  es  tanto  mas 
eficaz  cuanto  recae  sobre  materia  mas  facil7. 

2.°  La  contricion  en  orden  al  sacramento. 

Hay  que  notar  lo  siguiente: 

1)  Para  la  validez  del  sacramento  de  la  penitencia,  la  contri- 
cion  debe  referirse  y  dirigirse  a  la  absolucion  y  debe  unirse  a  ella 
moralmente.  Esto  es  necesario  para  constituir  la  materia  proxima  del 
sacramento  y  la  integridad  y  unidad  del  signo  sacramental. 

2)  Sin  embargo,  para  cumplir  el  requisito  anterior  basta  que  la 
contricion  sea  virtual ,  o  sea,  que  se  haya  puesto  por  un  acto  anterior 
no  revocado  y  que  sigue  influyendo  todavia  en  el  acto  de  recibir  la 
absolucion.  Aunque  lo  mejor  es  procurar  la  contricion  actual ,  y  por 
eso  se  debe  recitar  fervorosamente  el  acto  de  contricion  mientras  se 
recibe  la  absolucion  sacramental. 

3)  La  contricion  debe  ser  anterior  a  la  absolucion,  no  posterior 
a  ella.  La  razon  es  porque,  de  lo  contrario,  la  absolucion  caeria  en  el 
vacio  por  falta  de  materia  proxima  sobre  la  que  recaer. 

4)  Cuando  el  penitente  se  acuse  de  un  nuevo  pecado  grave  in- 
mediatamente  despues  de  ser  absuelto,  habria  que  absolverle  de  nue- 
vo,  ya  que,  de  lo  contrario,  estaria  obligado  el  penitente  a  acusarse 
de  ese  pecado  en  la  primera  confesion  para  ser  absuelto  directamente; 
pero  no  se  requiere  que  el  penitente  haga  un  nuevo  acto  de  contri- 
cion,  porque  perdura  todavia  el  acto  anterior,  si  fue  concebido  de  un 
modo  universal.  En  la  practica,  sin  embargo,  conviene  que  el  peni- 
tente  haga  un  nuevo  acto  de  contricion  y  se  le  imponga  una  nueva 
penitencia  (aunque  ligera)  antes  de  darle  la  segunda  absolucion. 

4.  Efectos.  La  contricion  tiende,  de  suyo,  a  destruir  el 
pecado  y  restablecer  la  amistad  entre  Dios  y  el  pecador  arre- 
pentido.  Pero  sus  efectos  son  muy  diversos  segun  se  trate  de 
la  contricion  perfecta  o  imperfecta.  Vamos,  pues,  a  examinar- 
las  por  separado. 


a)  La  perfecta  contricidn 

200.  La  perfecta  contricion  es  aquella  por  la  cual  el  pe- 
cador  se  arrepiente  y  duele  de  los  pecados  cometidos  por  ha- 


Cf.  111,87.1  ad  1. 
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ber  ofendido  a  Dios,  infmitamente  bueno  y  digno  de  ser 
amado.  Procede  del  motivo  perfectisimo  de  la  caridad,  o  sea, 
del  amor  de  amistad \  que  impulsa  a  amar  a  Dios  como  Sumo 
Bien,  infinitamente  amable  en  si  mismo,  habida  cuenta  de  sus 
infinitas  perfecciones. 

He  aqui,  en  dos  conclusiones,  la  doctrina  sobre  los  efectos 
de  esta  perfecta  contricion: 

Conclusion  1.*  La  contricion  perfecta,  por  si  sola  y  antes  de  la  recep- 

ci6n  real  del  sacramento  de  la  penitencia,  pero  no  sin  su  deseo,  per- 

dona  los  pecados  mortales  y  justiñca  al  pecador  ante  Dios.  (Doctrina 

cierta  y  comun.) 

Esta  conclusion  consta  expresamente  por  los  siguientes 
lugares  teologicos: 

a)  La  Sagrada  Escritura.  Son  numerosisimos  los  textos  del 
Antiguo  y  Nuevo  Testamento  en  los  que  se  dice  que  los  pecadores 
que  se  vuelven  a  Dios  y  le  aman  de  todo  corazon  quedan  al  punto 
justificados.  He  aqui  algunos  por  via  de  ejemplo: 

«AIH  buscareis  a  Yave,  vuestro  Dios  y  Ie  hallaras  si  con  todo  tu 
corazon  y  con  toda  tu  alma  le  buscas»  (Deut  4,29). 

«Amo  a  los  que  me  aman,  y  el  que  me  busca  me  hallara» 
(Prov  8,17). 

«Rasgad  vuestros  corazones,  no  vuestras  vestiduras,  y  convertios 
a  Yave,  vuestro  Dios,  que  es  clemente  y  misericordioso,  tardo  a  la 
ira,  grande  su  misericordia  y  se  arrepiente  de  castigar»  (Ioel  2,13). 

«Por  lo  cual  te  digo  que  le  son  perdonados  sus  muchos  pecados, 
porque  amo  mucho»  (Lc  7,47). 

b)  El  magistkrio  dh  la  Iglksia.  La  contricion  perfecta  supone 
una  rectificacion  total  de  la  mala  voluntad  del  pecador  por  el  moti- 
vo  mas  perfecto  que  el  hombre  puede  realizar  bajo  el  influjo  de  una 
gracia  actual.  Ahora  bien:  es  axioma  teologico  que  «al  que  hace  lo 
que  puede,  con  ayuda  de  la  gracia,  Dios  no  le  niega  su  amistad». 
Luego  la  contricion  perfecta  reconcilia  al  hombre  con  Dios  aun  an- 
tes  de  recibir  la  absolucion  de  sus  pecados  en  el  sacramento  de  la 
penitencia.  Sin  embargo,  como  ya  hemos  indicado  mas  arriba,  la 
contricion  justifica  al  pecador  unicamente  por  orden  al  sacramento 
de  la  penitencia,  cuyo  deseo,  al  menos  implicito,  es  del  todo  indis- 
pensable  por  expresa  institucion  de  Jesucristo. 

Corolarios.  l.°  Luego  cualquier  acto  de  perfecta  contricion 
procedente  del  amor  de  amistad  hacia  Dios  y  apreciativamente 
suma,  remite  al  instante  todos  los  pecados  mortales,  sin  que  se  re- 
quiera  espacio  determinado  de  tiempo  o  determinado  grado  de 
intensidad  8. 


»  Cf.  II  1.84,8  ad  1;  Suppl.  5,3. 
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2."  Luego  el  que  ha  obtenido  el  perdon  de  sus  pecados  por  via 
de  perfecta  contricion,  sigue  obligado  a  someterlos  al  poder  de  las 
llaves  en  cl  sacramento  de  la  penitencia  por  expresa  institucion  de 
Jesucristo.  El  concilio  de  Constanza  condeno  expresamente  una  pro- 
posicion  de  Wiclef  que  enseñaba  lo  contrario  (D  587). 

Conclusi6n  2.*  La  contricion  perfecta  puede  llegar  a  ser  tan  intensa 
que  borre  totalmente  la  pena  debida  a  los  pecados  cometidos.  (Doc- 
trina  cierta  y  comun. ) 

Escuchemos  a  Santo  Tomas  exponiendo  esta  doctrina: 

«La  intensidad  dc  la  contricion  se  puede  considerar  de  dos  ma- 
ncras.  Primero,  por  parte  de  la  caridad,  que  es  causa  del  dolor;  la  cual 
puede  intensificarse  tanto,  que  la  contricion  consiguiente  merezca 
no  solo  la  remocion  de  la  culpa,  sino  tambien  la  absolucion  de  toda 
la  pena.  En  segundo  lugar,  puede  considerarse  por  parte  del  dolor  sen- 
sible  que  la  voluntad  excita  en  la  contricion.  Y  como,  asi  considera- 
da,  ella  misma  es  pena,  puede  intensificarse  tanto,  que  baste  para 
borrar  la  culpa  y  la  pena»°. 

En  la  solucion  a  las  objeciones  redondea  la  doctrina  con 
algunas  observaciones  interesantes.  He  aqui  las  principales: 

«Nadie  puede  estar  cierto  de  que  su  contricion  sea  suficiente 
para  borrar  la  pena  y  la  culpa.  Por  ello,  tiene  que  confesarse  y  satis- 
facer;  maxime  que  no  hay  verdadera  contricion  si  no  lleva  anejo  el 
proposito  de  confesarse,  el  cual  debe  ser  puesto  por  obra  en  virtud 
tambien  del  precepto  de  la  confesion»  (ad  1). 

«E1  dolor  de  contricion,  aunque  sea  finito  en  la  intensidad, 
como  tambien  es  finita  la  pena  debida  al  pecado  mortal,  tiene,  sin 
embargo,  una  virtud  infinita  por  la  caridad  que  lo  informa.  Y  en 
este  sentido  puede  tener  eficacia  para  borrar  la  culpa  y  la  pena» 
(ad  3). 


201.  Escolio.  <;Es  muy  dificil  hacer  un  acto  de  verdadera 
y  perfecta  contricion? 

Santo  Tomas  nos  parece  que  contestaria  negativamente.  Se  des- 
prende  con  toda  claridad  de  muchos  lugares  de  sus  obras10.  He 
aqui,  por  via  de  ejemplo,  unas  palabras  muy  expresivas  que  escribio 
en  su  famosa  Suma  contra  los  gentiles  (IV, 71): 

«Es  manifiesto  que  el  bien  es  mas  poderoso  que  el  mal,  porque 
“el  mal  no  obra  sino  en  virtud  del  bien”,  como  hemos  demostrado 
antes.  Luego  si  la  voluntad  humana  se  aparta  del  estado  de  gracia 
por  el  pecado,  con  mayor  facilidad  puede  alejarse  del  pecado  por  la  gracia 
(multo  magis  per  gratiam  potest  a  peccato  revocare)». 

’  Suppl.  5,2. 

Cf.  p.cj.:  Quodl.  IV  a.10;  In  lo.  Iect.6  n.6  v.44;  In  4  Sent.  d.22  q.2  a.l  sol.3,  etc. 
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Esto  mismo  parece  exigirlo  la  infinita  bondad  y  misericordia  dc 
Dios  para  con  el  hombre  pecador.  Es  muy  significativo  que  Cristo 
Nuestro  Señor  haya  dado  tantisimas  facilidades  para  la  administra- 
cion  del  sacramento  del  bautismo,  escogiendo  como  materia  el  agua 
(que  se  encuentra  facilmente  en  cualquier  parte  del  mundo)  y  autori- 
zando  a  cualquier  persona  (aunque  ella  misma  no  este  bautizada)  a 
administrarlo  en  caso  de  necesidad.  Sin  duda,  estas  facilidades  obe- 
decen  a  que  el  bautismo  es  el  mas  necesario  de  todos  los  sacramentos 
por  E1  instituidos.  Ahora  bien:  el  acto  de  perfecta  contricion  es  in- 
comparablemente  mas  necesario  que  el  mismo  bautismo  y  que  la 
misma  penitencia  sacramental  para  la  salvacion  de  la  inmensa  mayo- 
ria  de  los  hombres  — cuatro  quintas  partes  de  la  humanidad —  que 
viven  fuera  de  la  Iglesia  en  las  tinieblas  del  paganismo  o  en  las  des- 
viaciones  hereticas  que  rechazan  los  sacramentos.  No  es  creible  que 
Dios  haya  puesto  el  acto  de  contricion  a  una  altura  poco  menos  que 
inaccesible  para  la  inmensa  mayoria  de  los  hombres  que  no  disponen  de 
otro  medio  para  salvarse.  Bajo  el  influjo  de  una  gracia  actual  — sin  ella 
seria  del  todo  imposible — ,  nos  parece  que  el  acto  de  verdadera  y 
perfecta  contricion  es  relativamente  facil  y  al  alcance  de  todo  el 
mundo. 


b)  La  atricion  sobrenatural 


202.  Como  es  sabido,  recibe  el  nombre  de  atricion  so- 
brenatural  el  dolor  de  los  pecados  concebido  por  un  motivo 
sobrenatural  (o  sea,  conocido  por  la  fe,  no  por  la  simple  ra- 
zon  natural),  pero  inferior  a  la  caridad  perfecta  (v.gr.,  la  tor- 
peza  del  pecado  ante  Dios,  el  miedo  al  infierno,  etc.).  Proce- 
de  del  amor  sobrenatural  de  esperanza  o  de  concupiscencia  — a 
diferencia  de  la  perfecta  contricion,  que  procedia  del  amor  de 
amistad — ,  por  el  que  deseamos  a  Dios  en  cuanto  Sumo  Bien 
para  nosotros,  o  sea,  en  cuanto  objeto  beatificante  de  nuestra 
felicidad  eterna. 

Vamos  a  recoger  en  unas  conclusiones  la  doctrina  catolica 
en  torno  a  ella. 

Conclusi6n  1.*  La  atrici6n  sobrenatural,  concebida  por  la  fealdad  del 
pecado  ante  Dios,  la  perdida  de  la  bienaventuranza  etema  y  la  con- 
denaci6n  merecida,  no  hace  al  hombre  mas  hip6crita,  sino  que  es 
buena  y  util  como  preparaci6n  para  la  justificaci6n.  (De  fe  divina, 
expresamente  definida.) 

Esta  doctrina  fue  negada  por  los  falsos  reformadores,  a  los  que 
hicieron  coro  Jansenio  y  Quesnel.  Pero  ha  sido  definida  por  la  Igle- 
sia  y  consta  claramente  por  los  siguientes  lugares  teologicos: 
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a)  La  Sagrada  Escritura.  Recomienda  muchas  veces  esa  cla- 
se  de  temor.  He  aqui  algunos  textos: 

«E1  principio  de  la  sabiduria  es  el  temor  de  Yave»  (Prov  1,7). 

«E1  temor  del  Señor  aleja  el  pecado,  y  quien  con  el  persevera 
evita  la  colera»  (Eccli  1,27). 

«No  tengais  miedo  a  los  que  matan  el  cuerpo,  que  el  alma  no 
pueden  matarla;  temed  mas  bien  a  aquel  que  puede  perder  el  alma  y 
el  cuerpo  en  la  gebenna»  (Mt  10,28). 

b)  El  magisterio  df.  la  Iglesia.  E1  concilio  de  Trento  definio 
esa  doctrina  contra  los  protestantes.  He  aqui  el  texto  de  la  defi- 
nicion: 

«Si  alguno  dijere  que  la  contricion  que  se  procura  por  el  exa- 
men,  recuento  y  detestacion  de  los  pecados,  por  la  que  se  repasan  los 
propios  años  en  atnargura  del  alma  (Is  38,15),  ponderando  la  gravedad 
de  sus  pecados,  su  muchedumbre  y  fealdad,  la  perdida  de  la  eterna 
bienaventuranza  y  el  merecimiento  de  la  eterna  condenacion,  junto 
con  el  proposito  de  vida  mejor,  no  es  verdadero  y  provechoso  dolor 
ni  prepara  a  la  gracia,  sino  que  hace  al  hombre  hipocrita  y  mas  pe- 
cador;  en  fin,  que  aquella  contricion  es  dolor  violentamente  arranca- 
do  y  no  libre  y  voluntario,  sea  anatema»  (D  915). 

Identica  doctrina  repitio  la  Iglesia  al  condenar  algunas  proposi- 
ciones  de  Jansenio  (D  1300-1305)  y  de  Quesnel  (D  1410-1412). 

c)  La  razon  teol6gica.  Para  entender  la  legitimidad  de  la 
atricion  sobrenatural,  principalmente,  cuando  procede  del  temor  a  la 
condenacion  eterna,  es  preciso  distinguir  las  distintas  clases  de  te- 
mor  a  la  pena  que  pueden  darse.  Son  cuatro:  temor  mundano,  servil, 
inicial y  filial 1 1 .  E1  servil  se  subdivide  en  dos:  servilmente  servil  y  senci- 
Harnente  servil.  He  aqui  las  caracteristicas  de  cada  uno: 

a)  Temor  mundano  es  aquel  que  no  vacila  en  ofender  a  Dios  para 
evitar  un  mal  temporal  (v.gr.,  apostatando  de  la  fe  para  evitar  los 
tormentos  del  tirano  que  le  persigue).  Este  temor  es  siempre  malo , 
ya  que  pone  su  fin  en  este  mundo,  completamente  de  espaldas  a 
Dios,  a  quien  no  vacila  en  ofender. 

b)  Temor  servilmente  servil  es  el  que  se  abstiene  materialmente  del 
pecado  para  evitar  el  infierno,  pero  conserva  el  afecto  al  pecado,  de 
tal  suerte  que  pecaria  sin  escrupulo  alguno  si  no  hubiera  castigos. 
Es  malo  e  inmoral,  porque  conserva  el  afecto  al  pecado,  aunque  se 
abstenga  materialmente  de  el  para  evitar  la  pena,  sin  importarle  nada 
la  culpa  u  ofensa  de  Dios. 

c)  Temor  sencillamente  servil  es  el  que  se  abstiene  del  pecado 
principalmente  por  las  penas  que  lleva  consigo,  pero  rechazando 
tambien  la  culpa  u  ofensa  de  Dios.  Es  un  temor  imperfecto  que  no 
justifica,  de  suyo,  al  pecador;  pero  es  bueno  y  util  como  preparacion 
para  disposiciones  mas  nobles  y  perfectas. 

d)  Temor  inicial  es  el  que  rechaza  el  pecado  principalmente  por 


Cf.  11-11,19.2. 
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ser  ofensa  de  Dios,  pero  mezclando  tambien  cierto  temor  a  la  pena. 
Es  bueno  y  honesto,  y  se  relaciona  muy  de  cerca  con  el  temor  filial, 
del  que  no  difiere  sustancialmente. 

e)  Temor  filial  es  el  que  rechaza  el  pecado  unicamente  en  cuanto 
ofensa  de  Dios,  sin  tener  para  nada  en  cuenta  las  penas  o  castigos. 
Teme  unicamente  verse  separado  de  Dios,  a  quien  ama  tiernamente 
como  un  hijo  a  su  padre.  Es  muy  bueno  y  el  mas  perfecto  de  los 
temores. 

Estas  son  las  diferentes  clases  de  temor  que  pueden  darse.  Ahora 
bien:  el  temor  propio  de  la  atricion  sobrenatural  es  el  que  hemos  des- 
crito  en  tercer  lugar  con  el  nombre  de  senciilamente  servil.  Es  un  te- 
mor  imperfecto,  ciertamente,  pero  bueno  y  util  como  preparacion 
para  la  justificacion,  que  realizara  la  perfecta  contricion  o  la  absolu- 
cion  del  sacerdote.  En  el  pueden  distinguirse  tres  actos,  y  los  tres 
son  buenos  y  utiles,  a  saber:  a)  huida  del  infierno;  b)  detestacion  del 
pecado,  y  c)  utilizacion  del  segundo  aspecto  como  medio  para  obte- 
ner  el  primero.  Es  evidente  que  los  dos  primeros  actos  son  buenos 
y  utiles.  Y  en  cuanto  al  tercero,  que  es  el  que  envuelve  mayor  difi- 
cultad,  tampoco  es  malo,  ya  que  el  mismo  Dios  nos  empuja  en  la 
Sagrada  Escritura  a  aborrecer  el  pecado,  amenazandonos  con  los 
castigos  que  lleva  consigo;  conducta  que  imitan  todos  los  legislado- 
res  del  mundo  al  señalar  las  penas  contra  los  transgresores.  Por  lo 
demas,  el  pecador,  al  arrepentirse  con  atricion  sobrenatural,  no  ex- 
cluye  el  aspecto  de  ofensa  de  Dios,  antes  bien  rechaza  positivamente 
esa  ofensa,  si  bien  se  fija  principalmente  en  la  pena,  y  por  eso  es  im- 
perfecto.  Si  excluyera  en  absoluto  el  aspecto  de  la  ofensa  de  Dios,  se 
convertiria  en  servilmente  servil,  que,  como  ya  hemos  dicho,  es  malo  e 
inmoral. 

Conclusi6n  2.*  La  atricidn  sobrenatural  no  es  suñciente  para  la  justifi- 
cacion  del  pecador,  aunque  vaya  acompañada  del  deseo  o  prop6sito 
de  recibir  el  sacramento  de  la  penitencia,  sino  que  se  requiere  la  re- 
cepci6n  real  del  sacramento.  (Doctrina  comun.) 

La  razon  es  porque  el  deseo  del  sacramento  no  cambia  la  natura- 
leza  intima  de  la  atricion,  que  es,  de  suyo,  insuficiente  para  la  justifi- 
cacion  del  pecador.  La  justificacion  requiere  una  rectificacion  total 
de  la  voluntad  del  hombre,  apartada  de  Dios  por  el  pecado.  Mien- 
tras  cl  alma,  desechando  su  conversion  pecaminosa  hacia  las  cosas 
creadas,  no  ponga  eficazmente  su  ultimo  fin  en  Dios,  es  imposible 
que  adquiera  la  gracia  y  el  perdon  de  sus  pecados.  Ahora  bien:  ese 
movimiento  hacia  Dios  como  ultimo  fin  corresponde  precisamente  a 
la  caridad,  que  da  origen  a  la  contricion  perfecta.  Luego,  mientras  el 
hombre  permanezca  en  la  zona  del  temor  (atricion)  y  no  entre  en  la 
del  amor  perfecto  (contricion),  es  imposible  que  obtenga  la  gracia  y 
el  perdon  de  los  pecados,  aunque  desee  o  tenga  el  proposito  de  reci- 
bir  el  sacramento  de  la  penitencia.  Otra  cosa  ocurre  cuando  se  recibe 
realmente  el  sacramento,  como  vamos  a  ver  en  la  siguiente 
conclusion. 
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Conclusi6n  3.a  Para  recibir  v61ida  y  fructuosamente  el  sacramento  de 

la  penitencia,  o  sea,  para  obtener  el  perd6n  de  los  pecados  y  recu- 

perar  la  gracia  de  Dios,  no  es  necesario  que  el  penitente  tenga  dolor 

de  perfecta  contrici6n;  basta  la  atrici6n  sobrenatural  de  sus  pecados. 

(Doctrina  comun.) 

En  la  alta  Edad  Media  y  hasta  mediados  del  siglo  xm  hubo  gran 
numero  de  teologos  que  exigian  la  perfecta  contricion  para  la  justifi- 
cacion  del  pecador,  incluso  en  el  sacramento  de  la  penitencia.  Pero  a 
partir  principalmente  de  Santo  Tomas 12  se  inicio  una  corriente  doc- 
trinal  — llevada  a  sus  limites  mas  extremos  por  Escoto  y  sus  parti- 
darios —  en  favor  de  la  doctrina  enunciada  en  la  conclusion.  Hoy 
puede  decirse  que  es  doctrina  comun  entre  los  teologos,  salvo  conta- 
das  excepciones. 

He  aqui  los  principales  argumentos  que  la  abonan: 

a )  El  magistkrio  dk  la  Iglksia.  Lo  enseño  con  suficiente  cla- 
ridad  el  concilio  de  Trento.  He  aqui  sus  palabras: 

«Y  aunque  sin  el  sacramento  de  la  penitencia  no  pueda  (la  atri- 
cion)  por  si  misma  llevar  al  pecador  a  la  justificacion,  sin  embargo, 
le  dispone  para  impetrar  la  gracia  de  Dios  en  el  sacramento  de  la  pe- 
nitencia»  (D  898). 

Aunque  las  ultimas  palabras  de  la  anterior  declaracion  parecen 
dar  a  entender  que  la  atricion  se  limita  a  disponer  al  pecador  para  im- 
petrar  la  gracia  de  Dios,  hay  que  interpretarlas  en  funcion  de  las  pri- 
meras.  Porque,  si  la  atricion  no  puede  por  si  misma  justificar  al  peca- 
dor  fuera  del  sacramento  de  la  penitencia ,  hay  que  concluir  que  dentro  de 
il  si  puede  hacerlo;  de  lo  contrario,  esa  advertencia  careceria  de  sen- 
tido  y  no  tendria  razon  de  ser.  Luego  esa  disposicion  e  impetracion  de 
que  se  habla  despues  tienen  el  sentido  de  verdadera  consecucion  de  la 
gracia  al  recibir  la  absolucion  sacramental. 

Mas  clara  es  la  declaracion  de  Pio  VI,  en  la  que  rechaza  explici- 
tamente  la  doctrina  del  sinodo  de  Pistoya,  que  era  contraria  a  la 
conclusion  (cf.  D  1536). 

b)  La  razon  tkologica.  Ofrece  argumentos  del  todo  convin- 
centes.  Recogemos  aqui  dos  de  los  mas  importantes: 

1."  Es  de  fe  que  los  sacramentos  causan  la  gracia  ex  opere  opera- 
to  a  todos  los  que  no  les  ponen  obice  (D  849  851).  Ahora  bien:  la 
atricion  sobrenatural  excluye,  aunque  sea  por  el  motivo  imperfecto 
del  temor,  la  adhesion  de  la  voluntad  al  pecado  grave,  lo  que  basta 
para  no  poner  obice  al  sacramento  (cf.  D  1146).  Luego  es  suficiente 
para  recibir  la  gracia  justificante  ex  opere  operato,  que  tiende  a  produ- 
cir  el  sacramento  a  los  que  no  le  ponen  obice. 

Se  confirma  mas  y  mas  esta  razon  si  tenemos  en  cuenta  que  esta 
misma  infusion  de  gracia  la  producen  incluso  los  sacramentos  de  vi- 
vos  (v.gr.,  la  eucaristia)  a  los  que  se  acerquen  a  recibirlos  de  buena 

12  Cf.  Suppl.  1V),1;  ln  4  Sent.  d.22  q.l  a.l  q.a3;  In  Mt  16,19  (Marietti  1951)  n.1391, 
etcetcra. 
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fe,  estando  en  pecado  mortal,  con  solo  la  atricion  sobrenatural  (cf. 
n.16).  Luego  a  fortiori  la  infundira  con  solo  la  atricion  el  sacramento 
de  la  penitencia,  que  se  ordena,  de  suyo,  al  perdon  de  los  pecados. 

2."  De  lo  contrario,  el  sacramento  de  la  penitencia  seria  super- 
fluo,  ya  que  la  perfecta  contricion  justifica  por  si  misma  al  pecador; 
y  aunque  es  cierto  que  la  perfecta  contricion  no  justifica  sino  por 
orden  a  la  absolucion  sacramental,  esta  se  limitaria  a  declarar  juridi- 
camente  el  perdon  ja  alcan^ado  de  Dios  por  la  contriciony  con  lo  cual 
no  perdonaria  nunca  por  si  misma  los  pecados,  contra  las  palabras 
expresas  de  Cristo  en  la  institucion  del  sacramento  (a  quienes  perdo- 
nareis...)  y  la  doctrina  expresa  de  la  Iglesia.  Ahora  bien:  si  es  cierto 
que  la  virtud  remisiva  del  sacramento  se  encuentra  principalmente 
en  las  palabras  de  la  absolucion  — y  nadie  puede  negarlo  sin  poner- 
se  enfrente  de  la  doctrina  del  concilio  de  Trento  (D  896) — ,  no  hay 
mas  remedio  que  concluir  que  para  ello  basta  la  atricion  sobrenatural 
de  los  pecados,  porque,  si  se  requiriese  la  perfecta  contricion,  el  pe- 
cador  se  acercaria  al  sacramento  ya  justificado  y  en  gracia  de  Dios. 

Corolarios.  1."  Luego,  segun  la  sentencia  mas  probable,  para 
la  validez  del  sacramento  de  la  penitencia  con  sola  la  atricion  sobre- 
natural  no  se  requiere  que  vaya  acompañada  del  amor  inicial  de  Dios 
que  exigen  algunos  teologos.  Basta  que  el  pecador  rechace  el  peca- 
do,  aunque  sea  por  el  motivo  imperfecto  del  temor;  lo  cual  es  prac- 
ticamente  imposible  que  no  lleve  consigo  cierta  tendencia  psicologi- 
ca  y  afectiva  hacia  Dios,  teniendo  en  cuenta  que  la  atricion,  para 
que  sea  valida,  ha  de  ser  sobrenaturaly  o  sea,  concebida  bajo  las  luces 
de  la  fe  y  en  orden  a  la  salvacion  eterna  ,3. 

2. "  E1  penitente  que  recibe  validamente  el  sacramento  de  la  pe- 
nitencia  con  solo  la  atricion  sobrenatural,  al  recibir  la  absolucion, 
queda  contrito  de  sus  pecados  (ex  attrito  fit  contritus ,  dicen  los  teolo- 
gos);  no  en  el  sentido  de  que  su  acto  de  atricion  se  cambie  en  contri- 
cion  (lo  cual  es  absurdo),  sino  por  un  doble  capitulo:  a)  por  razon 
del  hdbito  de  la  caridad,  que  se  le  infunde  juntamente  con  la  gracia 
santificante,  con  el  cual  puede  ya  facilmente  prorrumpir  en  actos  de 
perfecta  contricion;  y  b)  por  razon  del  acto  sobrenatural,  por  el  que 
acepta  voluntariamente  la  gracia  y  la  caridad,  en  cuanto  que  la  atri- 
cion,  junto  con  el  sacramento,  equivale  a  la  contricion  con  relacion 
al  efecto  producido,  esto  es,  la  remision  de  los  pecados. 

3. "  Para  la  justificacion  del  pecador,  es,  pues,  necesaria  con  ne- 
cesidad  de  medio  la  penitencia  de  sus  pecados,  ya  sea  por  la  perfecta 
contricion  con  deseo,  al  menos  implicito,  del  sacramento ,  o  ya  con  la  atricion 
sobrenatural  junto  con  la  recepcion  real  del  sacramento. 

4. "  Sea  lo  que  fuere  de  las  diversas  teorias  y  opiniones  teologi- 
cas,  en  la  practica  debe  exhortarse  a  los  penitentes  a  que  procuren 
arrepentirse  de  sus  pecados  con  la  contricion  mas  perfecta  posible, 
ya  que,  cuanto  mas  perfecta  sea,  recibiran  con  mayor  plenitud  la 


Cf.  Mkrki-.lbach,  III  n.500;  Prcmmkr.  III  n.345. 
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gracia  sacramental  y  se  les  descontara  mayor  cantidad  de  la.  pena 
temporal  debida  por  sus  pecados. 


B)  E1  proposito  de  enmienda 

203.  1.  Nocion  y  division.  Se  entiende  por  proposi- 

to  de  enmienda  la  voluntad  deliberada  y  seria  de  tio  volver  a  pecar. 
No  es  suficiente  una  pura  veleidad  (un  simple  quisiera)y  sino 
que  se  requiere  un  acto  firme  y  energico  (un  quiero ,  sin  condi- 
cion  alguna).  No  es  necesario,  sin  embargo,  que  ese  firme 
querer  de  la  voluntad  se  ratifique  con  un  voto  o  promesa 
estricta. 

E1  proposito  de  enmienda  puede  ser  formal  o  explicito  y 
virtual  o  implicito.  E1  primero  es  el  que  se  formula  explicita- 
mente  por  un  acto  distinto  de  la  contricion.  E1  segundo  es  el 
que  va  incluido  implicitamente  en  el  mismo  acto  de  contricion, 
por  el  que  se  rechazan  todos  los  pecados  pasados,  presentes  o 
futuros. 


204.  2.  Necesidad.  Es  imposible  obtener  el  perdon 

de  los  pecados,  ya  sea  en  el  sacramento  de  la  penitencia,  ya 
fuera  de  el,  por  la  perfecta  contricion,  sin  el  firme  proposito 
de  enmienda,  o  sea,  sin  la  seria  voluntad  de  no  volver  a  pe- 
car.  Consta  expresamente: 

a)  PoR  LA  DKCLARACION  KXPRKSA  DKL  CONCILIO  DK  TrKNTO.  «La 
contricion,  que  ocupa  el  primer  lugar  entre  los  mencionados  actos 
del  penitente,  es  un  dolor  del  alma  y  detestacion  del  pecado  cometi- 
do,  con  proposito  de  no  pecar  en  adelante»  (D  897). 

b)  Por  la  naturalkza  misma  dk  las  cosas.  Es  evidente  que  no 
esta  verdaderamente  arrepentido  de  sus  pecados  el  que  no  tenga  el 
firme  proposito  de  evitarlos  en  el  futuro.  Pero  como  sin  un  verda- 
dero  y  sincero  arrepentimiento  es  imposible  obtener  el  perdon  de 
los  pecados,  siguese  que  se  requiere,  con  identica  necesidad,  el  ver- 
dadero  y  sincero  proposito  dc  no  volver  a  pecar. 

No  se  requiere,  sin  embargo,  que  el  proposito  se  formule  de  una 
manera  explicita ,  aunquc  es  muy  conveniente  hacerlo  asi  para  arrai- 
garlo  mas  y  mas  en  el  alma.  Pero  en  absoluto  bastaria  el  proposito 
implicito  en  una  sincera  y  leal  contricion  de  los  pecados. 

En  la  practica  hay  que  aconsejar  a  los  penitentes  que  formulen 
el  proposito  de  una  manera  explicita  antes  de  la  confesion,  para  ma- 
yor  seguridad  y  certeza  de  sus  disposiciones;  pero,  una  vez  realizada 
la  confesion  con  sincero  arrepentimiento,  no  se  les  debe  inquietar  si 
se  les  olvido  hacer  el  proposito  explicito  de  nunca  mas  pecar. 
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205.  3.  Dotes  o  cualidades.  Para  ser  valido  y  verda- 

dero  el  proposito  de  enmienda  ha  de  ser  firme,  universal  y  efi- 
ca%.  Vamos  a  examinar  un  poco  cada  una  de  estas  dotes  o 
cualidades. 


a)  Firme 

Quiere  decir  que  el  penitente,  en  el  momento  de  arrepentirse  de 
sus  pecados,  ha  de  estar  completamente  decidido  a  no  volver  a  pecar  en 
adelante,  aunque  para  ello  tenga  que  perder  todos  los  bienes  y  so- 
portar  todos  los  males  posibles. 

No  se  requiere,  sin  embargo,  que  el  penitente  este  firmemente 
persuadido  de  que  cumplira  su  proposito.  La  sinceridad  del  proposi- 
to  actual  es  compatible  con  la  duda  sobre  su  cumplimiento,  e  incluso 
con  la  casi  certeza  moral  de  que,  habida  cuenta  de  su  debilidad  o  fla- 
queza,  volvera  a  caer  mas  pronto  o  mas  tarde.  Ese  convencimiento 
es  un  juicio  intelectual ,  mientras  que  el  proposito  es  un  acto  de  la  vo- 
luntad.  De  donde  se  sigue  que  el  proposito  firme  de  la  voluntad  ac- 
tual  no  excluye  el  temor  ni  la  duda,  ni  siquiera  el  convencimiento  in- 
telectual  de  la  futura  recaida  — prevista ,  pero  no  querida  en  la  propia 
inconstancia  o  fragilidad — ,  con  tal  que  no  vaya  acompañado  de  de- 
sesperacion  (ausencia  total  de  esperanza),  o  de  plena  y  absoluta  cer- 
teza  de  la  recaida;  sino  que  la  enmienda,  aunque  dificil,  se  considere 
posible  con  la  ayuda  de  Dios  y  se  intente  de  hecho  conseguirla  po- 
niendo  en  practica  los  medios  a  nuestro  alcance  (v.gr.,  huida  de  las 
ocasiones,  ruptura  con  la  mala  amistad,  frecuencia  de  sacramentos, 
etcetera). 

Contestando  Santo  Tomas  a  la  objecion  de  que,  si  alguno  se 
arrepintiese  de  verdad,  no  volveria  a  pecar,  escribe  con  admirable 
claridad  y  precision: 

«Arrepentirse  es  llorar  los  pecados  cometidos  y  no  volverlos  a 
cometer  en  acto  o  en  proposito,  al  mismo  tiempo  que  los  llora.  Es  un 
mofador  y  no  un  penitente  quien  al  mismo  tiempo  que  se  arrepiente , 
hace  aquello  de  que  se  arrepiente,  pues  de  nuevo  propone  hacer 
aquello  que  ya  hizo  o  actualmente  comete  el  mismo  pecado  u  otro. 
Pero  que  uno  peque  despues  realmente  o  en  la  intencion,  no  excluye 
que  la  primera  penitencia  haya  sido  verdadera.  Nunca  se  excluye  la 
verdad  de  un  primer  acto  por  un  acto  contrario  posterior.  Asi  como 
en  verdad  corre  quien  despues  se  sienta,  asi  tambien  se  arrepintio  de 
verdad  quien  despues  peca» 14. 

En  la  prdctica ,  para  la  administracion  valida  y  licita  del  sacramen- 
to  de  la  penitdhcia  es  suficiente,  como  disposicion  minima ,  que  la 
voluntad  del  penitente  este  determinada  a  evitar  el  pecado,  de  tal 
suerte  que,  si  en  el  momento  de  confesarse  o  inmediatamente  despues,  se  le 


111,84.10  ad  4. 
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ofreciera  la  ocasion  de  pecar,  la  recha^aria  en  el  acto  sin  la  menor  vacila- 
cion 15.  Sin  esta  disposicion  minima ,  el  proposito  no  es  actualmente  ver- 
dadero  y,  por  consiguiente,  el  sacramento  se  recibiria  invalida  y 
sacrilegamente. 

Sin  embargo,  las  frecuentes  y  continuas  recaidas  en  el  mismo  pe- 
cado,  sin  ninguna  enmienda  o  muy  escasa,  hacen  dudar  seriamcnte  de 
la  sinceridad  del  proposito  de  enmienda.  Que  debe  hacer  el  confesor 
en  estos  casos,  lo  diremos  mas  adelante,  al  hablar  de  su  conducta 
con  los  consuetudinarios  y  reincidentes. 


b)  Universal 

Quiere  decir  que  se  extienda  a  todos  los  pecados  mortales  que  hay 
que  evitar  en  el  futuro,  sin  excluir  uno  solo.  No  es  necesario,  sin 
embargo,  ni  siquiera  conveniente  que  se  vayan  recorriendo  uno  por 
uno;  basta  rechazarlos  todos  en  conjunto.  Aunque  en  algunas  cir- 
cunstancias  especiales  seria  conveniente  que  el  proposito,  ademas  de 
esta  extension  universal  (que  no  debe  faltarle  jamas),  recayera  concreta- 
mente  y  de  una  manera  mds  especial  sobre  los  pecados  a  que  el  peca- 
dor  se  sienta  mas  inclinado  (para  evitarlos  con  mayor  energia)  o  so- 
bre  el  cumplimiento  de  las  obligaciones  derivadas  de  sus  antiguos 
pecados  (v.gr.,  la  remocion  del  escandalo,  la  restitucion  de  lo  ajeno, 
etcetera). 

Tratandose  unicamente  de  pecados  veniales,  no  es  absolutamente 
necesario  que  el  proposito  sea  universal,  aunque  si  muy  conveniente 
y  provechoso.  Para  la  validez  del  sacramento  bastaria  que  el  propo- 
sito  recayera  sobre  los  pecados  de  que  expresamente  se  acusa  en  la 
confesion  (seria  manifiesto  abuso  e  irreverencia  acusarse  sin  proposi- 
to  de  evitarlos  en  lo  sucesivo),  o  sobre  los  mas  desedificantes  para 
los  demas,  o  los  plenamente  deliberados,  etc.,  o,  al  menos,  sobre  la 
disminucion  de  su  numero,  ya  que  es  imposible  — a  no  ser  por  un  es- 
pecial  privilegio  (D  833) —  evitarlos  todos  en  absoluto 16. 


c)  Eficaz 

Esta  circunstancia  no  significa  que  para  la  validez  o  autenticidad 
del  proposito  es  indispensable  que  se  cumpla  de  hecho  en  el  futuro 
(contra  lo  que  hemos  establecido  al  hablar  de  su  firmeza).  Significa 
unicamente  que  el  penitente  quiera,  con  voluntad  seria  y  formal, 
emplear  los  medios  necesarios,  negativos  y  positivos,  para  evitar  los 
pecados  futuros  (v.gr.,  huir  de  las  ocasiones,  perdonar  las  injurias, 
deponer  los  odios  y  enemistades,  restituir  lo  ajeno,  frecuentar  los  sa- 
cramentos,  hacer  oracion,  etc.).  La  razon  es  porque  el  que  quiere  el 

15  Cf.  Capphllo,  De  poenitentia  n.125. 

'6  Cf.  111,87,1  ad  1. 
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fm  (evitar  los  pecados)  ha  de  querer  tambien  los  medios  para  conse- 
guirlo,  so  pena  de  incurrir  en  contradiccion. 

Advertencia  practica.  Es  muy  frecuente  entre  personas  piado- 
sas,  sobre  todo  si  son  propensas  a  escrupulos,  acusarse  minuciosa- 
mente  de  todas  sus  faltas  veniales  con  todos  sus  matices  minimos.  E1 
confesor  debe  instruirlas  diligentemente,  con  el  fin  de  que,  omitida 
la  meticulosa  narracion  de  sus  pecados  veniales,  insistan,  sobre  todo, 
en  cl  arrepentimiento  y  en  el  proposito  de  enmienda,  que  son  incompara- 
blemente  mas  importantes  que  la  acusacion  exhaustiva  de  aquellas 
pequcñas  faltas.  Por  falta  de  verdadero  arrepentimiento  y  de  verda- 
dcro  proposito  de  enmienda,  se  exponen  facilmente  a  que  sus  confe- 
siones  sean  invalidas  a  pesar  de  aquella  prolijidad  de  detalles. 


ARTICULO  II 
La  confesidn 

E1  segundo  acto  que  ha  de  realizar  el  penitente  para  recibir  vali- 
da  y  fructuosamente  el  sacramento  de  la  penitencia  es  la  confesion  de 
sus  pecados  al  legitimo  ministro  de  Jesucristo.  Es,  como  ya  vimos, 
una  de  las  tres  partes  constitutivas  de  la  materia  proxima  del  sacra- 
mento.  Aunque  de  menor  importancia  y  necesidad  que  la  contricion 
de  los  pecados  (ya  que  en  circunstancias  especiales  — v.gr.,  falta  ab- 
soluta  de  confesor —  es  posible  la  salvacion  del  pecador  sin  confe- 
sion,  pero  nunca  sin  contricion),  forma  parte  intrinseca  y  esencial  del 
sacramento,  de  suerte  que  no  puede  existir  sin  ella  (al  menos  realiza- 
da  de  una  manera  rudimentaria  y  casi  imperceptible,  como  en  el 
caso  de  los  moribundos  destituidos  ya  del  uso  de  sus  sentidos). 

Vamos  a  estudiar  este  asunto  con  la  maxima  amplitud  y  detalle 
que  nos  permita  la  Indole  y  extension  de  nuestra  obra. 

Expondremos  su  nocion,  necesidad,  dotes  o  cualidades,  renovacion  de  la 
confesion  y  modo  de  hacer  fructuosamente  el  examen  de  conciencia. 


A)  Noci6n 

206.  Se  entiende  por  confesion  sacramental  la  acusacion 
voluntaria  de  los  propios  pecados  cometidos  despues  del  bautismo  he- 
cha  por  el  penitente  al  sacerdote  legitimo  en  orden  a  obtener  la  absolu- 
cion  de  los  mismos  en  virtud  del  poder  de  las  llaves. 

Expliquemos  un  poco  la  definicion. 

La  acusaciOn,  o  sea,  no  la  simple  narracion  de  los  pecados  reali- 
zada  de  una  manera  meramente  historica,  o  para  excusarse  de  ellos, 
o  hacer  ostentacion  de  los  mismos,  sino  la  manifestacion  por  la  que 
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el  pecador  declara  sus  pecados  como  reo  al  legitimo  juez,  lo  que  su- 
pone  la  reprension  de  si  mismo  y  el  deseo  de  castigo  o  reparacion. 

Voluntaria  o  espontanea,  no  coaccionada  o  impuesta,  como  las 
que  se  hacen  en  el  fuero  externo. 

Dk  los  propios  pkcados,  que  constituyen  la  materia  remota  del  sa- 
cramento,  como  ya  vimos  en  su  lugar  correspondiente  (cf.  n.190). 

Comktidos  dkspuks  dkl  bautismo,  porque  el  pecado  original  o  los 
pecados  personales  cometidos  antes  del  bautismo  se  borran  por  cl 
bautismo  mismo. 

Hkcha  por  kl  pknitkntk,  unico  que  conoce  sus  propios  pecados  y 
que  ha  de  ser  absuelto  de  ellos. 

Seria  invalida  la  acusacion  hecha  por  persona  distinta  del  peni- 
tente,  excepto  cuando  actua  en  nombre  y  en  presencia  del  mismo 
(v.gr.,  en  el  caso  de  confesion  por  interprete ,  cuando  se  desconoce  el 
idioma  del  penitente  o  del  confesor). 

Al  sackrdotk  lkgItimo,  o  sea,  que  esta  debidamente  ordenado  y 
tiene  jurisdiccion  sobre  el  penitente.  Volveremos  sobre  esto  al  ha- 
blar  del  ministro  del  sacramento. 

En  ordkn  a  obtknkr  la  absoluci6n  dk  los  mismos.  Solo  entonces 
tiene  caracter  de  confesion  sacramental;  por  lo  que,  si  se  hiciera  el  re- 
lato  de  los  pecados  unicamente  para  pedir  consejo,  o  para  desahogar 
el  alma,  o  reirse  del  sacerdote,  o  arrastrarle  al  pecado,  etc.,  no  seria 
verdadera  confesion  sacramental. 

En  virtud  dkl  podkr  dk  las  llavks,  o  sea,  de  los  poderes  divinos 
conferidos  por  Cristo  a  su  Iglesia. 


B)  Necesidad 

207.  Es  una  cuestion  importantisima,  que  es  menester 
estudiar  cuidadosamente. 

1.  Errores.  Antes  de  exponer  la  doctrina  catolica,  vamos  a 
dar  cuenta  al  lector  de  los  principales  errores  y  herejias  que  se  han 
formulado  a  traves  de  los  siglos  en  torno  a  esta  cuestion1: 

1)  Wiclef  (siglo  xiv)  parece  ser  el  primero  en  haber  negado  la 
institucion  divina  de  la  confesion  auricular.  Enseño  que  es  superflua 
e  inutil  para  los  ya  contritos.  Fue  condenado  por  el  concilio  de 
Constanza  (D  587). 

2)  Pedro  de  Osma  (siglo  xv)  afirmo  que  es  de  institucion  ecle- 
siastica,  no  divina,  y  que  para  el  perdon  de  los  pecados  basta  la  con- 
tricion,  sin  confesion.  Fue  condenado  por  Sixto  IV  (D  724-725). 


Cf.  Zubizarrkta,  Tbtotogia  dogmatica  schotastica  IV  n. 513-14. 
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3)  Lu/ero,  que  primeramente  habia  ensalzado  la  confesion  en 
terminos  de  gran  encomio,  acabo  rechazandola  como  «carniceria  de 
las  conciencias»  (D  900). 

4)  Melanchton  acepto  la  utilidad  de  la  confesion,  pero  nego  que 
fuera  de  institucion  divina. 

5)  Calvino  tuvo  la  osadia  de  decir  que  la  confesion  fue  introdu- 
cida  por  Inocencio  III  en  el  concilio  IV  de  Letran,  en  el  año  1215. 
Fue  condenado  por  el  concilio  de  Trento  (D  901;  cf.  918). 

6)  Los  modernos  protestantes,  a  excepcion  de  los  ritualistas,  recha- 
zan  tambien  la  confesion  auricular. 

7)  La  mayor  parte  de  los  racionalistas  e  incredulos  modernos  vo- 
ciferan  tambien  contra  la  confesion,  considerandola  como  un  inven- 
to  de  los  sacerdotes  para  atormentar  las  conciencias. 

2.  Opiniones  favorables.  Algunos  indiferentes  e  incredulos, 
a  pesar  de  sus  errores  anticatolicos,  reconocieron,  sin  embargo,  la 
utilidad  de  la  confesion  auricular. 

Leibni^  escribio:  «No  puede  negarse  que  esta  institucion  es  dig- 
na  de  la  divina  sabiduria;  y,  en  todo  caso,  es  cierto  que  en  la  reli- 
gion  cristiana  es  cosa  preclara  y  laudable,  que  llena  de  admiracion  a 
los  chinos  y  japoneses.  Porque  a  mtichos  aparta  de  los  pecados  la 
necesidad  de  confesarlos,  principalmente  a  los  que  no  estan  todavia 
endurecidos,  y  produce  gran  consolacion  a  los  caidos;  por  lo  mis- 
mo,  juzgo  que  el  confesor  piadoso,  grave  y  prudente  es  un  gran  ins- 
trumento  de  Dios  para  la  salvacion  de  las  almas»  2. 

Voltaire  afirmo  tambien  que  la  confesion  auricular  es  un  gran 
freno  que  retrae  a  los  hombres  de  los  vicios,  principalmente  de  los 
ocultos 3. 

Rousseau  dijo  algo  parecido  en  su  famoso  Emilio  (1.3). 

3.  Doctrina  catblica.  Vamos  a  exponerla  en  forma  de  con- 
clusion,  que  probaremos  por  los  lugares  teologicos  tradicionales. 

Conclusi6n.  La  confesi6n  sacramental  de  todos  los  pecados  mortales 

cometidos  despuis  del  bautismo,  con  las  circunstancias  que  cam- 

bian  la  especie  del  pecado,  es  necesaria  por  derecho  divino  para  ob- 

tener  el  perd6n  de  los  pecados.  (De  fe  divina,  expresamente  definida.) 

Antes  de  exponer  las  pruebas,  expliquemos  un  poco  los 
terminos  de  la  conclusion: 

La  confesi6n  sacramental,  o  sea,  la  hecha  secretamente  al  sacer- 
dote  en  orden  a  la  absolucion  de  los  pecados. 

De  TODOS  LOS  PECADOS  MORTALES  COMETIDOS  DESPUfeS  DEL  BAUTISMO. 
Constituyen,  como  ya  sabemos,  la  materia  necesaria  del  sacramento,  a 
diferencia  de  los  veniales  o  de  los  mortales  ya  confesados,  que  cons- 
tituyen  la  materia  libre. 

2  Sjstim  der  Theol.  (ed.  Mogunt.  1825)  p.264. 

1  Dictionnaire  philosophique  v.  «Catechisme». 
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CON  LAS  CIRCUNSTANCIAS  QUF,  CAMBIAN  LAS  ESPECIES  DEL  PECADO.  Hc- 
mos  hablado  ya  de  ellas,  y  volveremos  otra  vez  en  su  lugar 
correspondiente. 

Es  necesaria,  con  necesidad  de  medio  por  divina  institucion. 

Por  derecho  divino,  o  sea,  por  expresa  disposicion  de  Jesucristo, 
no  por  institucion  posterior  de  la  Iglesia. 

Para  obtener  el  perd6n  de  los  pecados,  que  es  el  efecto  produci- 
do  por  la  digna  recepcion  del  sacramento. 

He  aqui  las  pruebas: 

1. '  La  Sagrada  Escritura.  No  hay  en  la  Sagrada  Escritura 
ningun  texto  que  hable  de  una  manera  clara  y  explicita  de  la  confe- 
sion  auricular,  aunque  parecen  aludir  a  ella  algunos  textos  dudosos 
(cf.  Act  19,18;  1  Io  1,9;  Iac  5,16).  Sin  embargo,  su  institucion  por 
Jesucristo  esta  fuera  de  toda  duda,  por  las  razones  que  veremos  en 
seguida  al  exponer  el  argumento  de  la  razon  teologica. 

2. *  La  divina  tradici6n.  Como  es  sabido,  la  divina  tradicion, 
garantizada  por  la  Iglesia,  es  una  fuente  de  la  divina  revelacion  tan 
autentica  y  legitima  como  la  misma  Sagrada  Escritura.  Ahora  bien: 
desde  el  siglo  i  de  la  Iglesia  ( Didache,  San  Clemente  Romano,  etc.) 
sc  encuentran  testimonios  explicitos,  cada  vez  mas  claros  y  abundan- 
tes,  de  la  existencia  y  practica  de  la  confesion  sacramental  como 
instituida.por  el  mismo  Cristo.  No  podemos  detenernos  a  recoger 
aqui  los  innumerables  testimonios,  muchos  de  los  cuales  pueden 
versc  en  los  buenos  manuales  de  teologia  dogmatica. 

3. *  El  magisthrio  dh  la  Iglesia.  Prescindiendo  de  otros  mu- 
chos  textos  de  papas  y  concilios,  vamos  a  recoger  aqui  las  declara- 
cioncs  dogmaticas  del  concilio  de  Trento,  que  definio  expresamente 
contra  los  protestantes  la  doctrina  recogida  en  la  conclusion: 

«Si  alguno  negare  que  para  la  entera  y  perfecta  rcmision  de  los 
pecados  se  requieren  tres  actos  del  penitente,  a  manera  de  materia 
del  sacramento  de  la  penitencia,  a  saber,  contricion,  confesion  y  satis- 
faccion,  que  se  llaman  las  tres  partes  de  la  penitencia...,  sea  anatema» 
(D  914). 

«Si  alguno  negare  que  la  confesion  sacramental  fue  instituida  o  que 
es  necesaria  para  la  salvacion  por  derecho  divino,  o  dijere  que  el  modo 
de  confesarse  secretamente  con  solo  el  sacerdote,  que  la  Iglesia  cato- 
lica  observo  sicmpre  desde  el  principio  y  sigue  obscrvando,  es  ajeno 
a  la  institucion y  mandato  de  Cristo  y  una  invencion  humana,  sea  anate- 
ma»  (D  916). 

«Si  alguno  dijere  que  para  Ia  remision  de  los  pecados  en  el  sacra- 
mento  de  la  penitencia  no  es  necesario  de  derecho  divino  confesar  todos 
y  cada  uno  de  los  pecados  mortales  de  que  con  debida  y  diligente  preme- 
ditacion  se  tenga  memoria,  aun  los  ocultos  y  los  que  son  contra  los 
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dos  ultimos  mandamientos  del  decalogo  y  las  circunstancias  que  cam- 
bian  la  especie  del  pecado;  sino  que  esa  confesion  solo  es  util  para  ins- 
truir  y  consolar  al  penitente  y  antiguamente  solo  se  observo  para 
imponer  la  satisfaccion  canonica;  o  dijere  que  aquellos  que  se  esfuer- 
zan  en  confesar  todos  sus  pecados  nada  quieren  dejar  a  la  divina  mi- 
sericordia  para  ser  perdonado,  o,  en  fin,  que  no  es  licito  confesar  los 
pecados  veniales,  sea  anatema»  (D  917). 

«Si  alguno  dijere  que  la  confesion  de  todos  los  pecados,  cual  la  guar- 
da  la  Iglesia,  es  imposible  y  una  tradicion  humana  que  debe  ser  abolida 
por  los  piadosos,  o  que  no  estan  obligados  a  ello  una  vez  al  año  to- 
dos  los  fieles  de  Cristo  de  uno  y  otro  sexo,  conforme  a  la  constitu- 
cion  del  gran  concilio  de  Letran,  y  que,  por  ende,  hay  que  persuadir 
a  los  fieles  de  Cristo  que  no  se  confiesen  en  el  tiempo  de  cuaresma, 
sea  anatema»  (D  918). 

Como  se  ve,  en  los  textos  anteriores  se  definen  directa  y  expre- 
samente  todos  los  terminos  que  hemos  recogido  en  nuestra  con- 
clusion. 

4.1  La  razon  th.ologica.  E1  argumento  fundamental  es  el  si- 
guiente:  Jesucristo  instituyo  el  sacramento  de  la  penitencia,  confi- 
riendo  a  sus  apostoles  y  sucesores  el  poder  de  perdonar  o  retener 
los  pecados  (Io  20,21-23).  Ahora  bien:  esta  potestad  no  pueden  ejer- 
cerla  los  ministros  de  Jesucristo  de  una  manera  caprichosa  o  arbitra- 
ria,  concediendo  o  negando  el  perdon  a  los  que  les  sean  simpaticos 
o  antipaticos,  sino  que  han  de  ejercerla  a  modo  de  juicio  (cf.  n.114,4.1), 
concediendo  el  perdon  a  los  que  juzguen  debidamente  dispuestos  y 
negandolo  a  los  indispuestos.  Pero  es  evidente  que,  para  proceder 
con  rectitud  a  modo  de  juicio ,  el  juez  necesita  conocer  la  causa  sobre  la 
que  va  a  dictar  sentencia  absolutoria  o  condenatoria,  y  ello  no  de 
una  manera  confusa  o  global,  sino  con  todo  detalle  y  precision.  Y 
como  en  este  juicio  sacramental  no  hay  fiscal  ni  acusador  encarga- 
dos  de  exponer  los  delitos  cometidos  por  el  reo,  no  cabe  otra  solu- 
cion  que  la  confesion  explicita  y  sincera  del  propio  reo.  La  confesion  de 
los  pecados  cs  una  consecuencia  inevitable,  que  brota  con  esponta- 
nca  naturalidad,  dc  la  institucion  del  sacramento  por  Jesucristo  a 
modo  de  juicio 4. 

Santo  Tomas,  insistiendo  en  esta  necesidad,  hace  notar  que  nin- 
gun  supcrior  eclesiastico,  ni  siquiera  el  papa,  tiene  poder  para  dis- 
pensar  dc  la  confesion,  porque  esta  obliga  en  virtud  de  la  institucion 
dc  Jcsucristo,  que  ningun  hombre  puede  revocar,  desvirtuar  o 
suspender5. 

4  Cf.  SuppL  6.1.  Cstc  mismo  razonamicnto  lo  expusieron  con  claridad  y  prccision 
los  Padres  del  concilio  de  Trento  al  explicar  las  declaraciones  dogmaticas  que  hcmos  re- 
cogido  mas  arriba  (cf.  D  899-901). 

5  Cf.  111.6  ad  6. 
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C)  Dotes  o  cualidades 

208.  Santo  Tomas  examina  y  justifica  una  por  una  las 
dieciseis  cualidades  o  dotes  que  señalaban  los  antiguos  a  la 
perfecta  acusacion  de  los  pecados,  contenidas  en  los  siguien- 
tes  versos: 

La  confesion  ha  de  ser  sencilla,  humilde,  pura,  sinccra, 
frecuente,  clara,  discreta,  voluntaria,  con  rubor, 
integra,  secreta,  dolorosa,  pronta, 
fuerte,  acusadora  y  dispuesta  a  obedecer6. 

No  todas  estas  condiciones  revisten  la  misma  importan- 
cia,  aunque  ninguna  de  ellas  deja  de  ser  util.  Las  principales 
en  orden  a  la  validez  o  licitud  del  sacramento  son  las  siguien- 
tes:  vocal,  sincera  e  integra.  Pero,  antes  de  exponerlas  con  deta- 
lle,  vamos  a  explicar  un  poco  las  dieciseis  que  señala  Santo 
Tomas: 

1.  Shncilla. 

Quiere  decir  que  ha  de  emplearse  un  lenguaje  lleno  de  naturali- 
dad  y  sencillez,  sin  frases  rebuscadas,  sin  palabras  ociosas,  sin  inuti- 
les  narraciones.  E1  confesor  ha  de  cortar  con  dulzura,  pero  con  toda 
rapidez  y  energia,  cualquier  abuso  en  sentido  contrario. 

2.  Humildk. 

E1  penitente  ha  de  presentarse  al  tribunal  de  la  penitencia  en  ac- 
titud  humilde,  como  culpable  y  pecador,  sin  el  menor  gesto  de  arro- 
gancia.  Por  lo  mismo,  durante  la  confesion  ha  de  permanecer  arro- 
dillado  (a  no  ser  que  este  enfermo  o  impedido),  con  la  cabeza  descu- 
bierta,  si  es  hombre.  Los  militares  deben  deponer  las  armas  durante 
la  confesion.  Es  mas  respetuoso  presentarse  sin  guantes. 

3.  Pura. 

Quiere  decir  que  se  haga  con  recta  intencion,  o  sea,  unicamente 
para  obtener  la  gracia  de  Dios  mediante  la  absolucion  de  los  peca- 
dos.  Faltaria  a  esta  condicion  y  pecaria  mas  o  menos  gravemente, 
segun  los  casos,  el  que  fuera  a  confesarse  con  miras  humanas  (v.gr., 
para  atraerse  la  benevolencia  del  confesor,  hablar  un  rato  con  el,  etc.). 
E1  confesor  ha  de  cortar  a  rajatabla  este  abuso,  con  tanta  energia  en 
el  fondo  como  dulzura  y  suavidad  en  la  forma 7. 

*  Cf.  Suppl.  9,4. 

7  San  Antonino  de  Florencia  advierte  con  mucha  oportunidad  que,  si  el  penitente 
necesita  consolacion  por  sus  tribulaciones  o  consejo  por  sus  dudas,  deselo  el  confesor 
Jespues  de  la  absolucion  de  sus  pecados;  pcro  no  permita  que  durante  la  confesion  mez- 
de  cosas  extrañas  a  ella,  para  no  disminuir  la  fuerza  de  la  contricion  y,  por  consiguien- 
te,  la  eficacia  sacramental  (cf.  Summa  Tbtot.  p.3.*c.l9  tit.  14  §  12). 
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4.  SlNCERA. 

Es  una  de  las  cualidades  mas  esenciales  de  la  confesion,  que,  por 
su  gran  importancia,  explicaremos  con  detalle  mas  abajo. 

5.  Frecuente. 

Esta  condicion,  como  es  claro,  no  se  requiere  para  la  validez  del 
sacramento,  pero  si  para  la  eficacia  santificadora  del  mismo.  Los  que 
confiesan  solo  de  tarde  en  tarde  se  privan  de  un  tesoro  inapreciable 
de  gracias  y  se  exponen  a  que  los  asaltos  y  tentaciones  del  enemigo 
les  sorprendan  desprevenidos  y  faltos  de  energia  sobrenatural  para 
superarlos.  Es  un  gran  error  esperar  la  caida  en  el  pecado  para  le- 
vantarse  despues  por  el  arrepentimiento  y  la  confesion.  Hay  que  uti- 
lizar  el  metodo  preventivo ,  acudiendo  al  sacramento  al  notar  los  pri- 
meros  sintomas  de  debilidad,  con  el  fin  de  robustecer  el  alma  y  co- 
ger  fuerzas  para  evitar  la  caida. 

6.  Clara. 

Quiere  decir  que  debe  emplearse  un  lenguaje  claro  y  transparen- 
te,  para  que  el  confesor  se  entere  con  toda  precision  y  exactitud  del 
verdadero  pecado  cometido.  Emplear  un  lenguaje  obscuro  e  impre- 
ciso  con  el  fin  de  colorear  los  pecados  o  de  que  el  confesor  no  ad- 
vierta  con  toda  claridad  su  malicia,  es  engañarse  a  si  mismo,  profa- 
nar  el  sacramento  y  encontrar  el  veneno  y  la  muerte  alli  donde  Cris- 
to  quiso  poner  la  medicina  y  la  vida. 

7.  Discreta. 

Significa  que  ha  de  estar  regulada  por  la  prudencia  mas  exquisi- 
ta.  Y  asi,  hay  que  guardarse  mucho  de  acusar  los  pecados  ajenos,  o 
de  declarar  el  nombre  del  propio  complice  en  el  pecado,  o  de  expli- 
car  circunstancias  impertinentes  que  no  vienen  al  caso,  etc.  En  ma- 
teria  de  sexto  mandamiento  se  empleara  el  lenguaje  mas  discreto  po- 
sible,  sin  comprometer,  no  obstante,  en  lo  mas  minimo,  la  verdad  e 
integridad  de  la  acusacion. 

8.  VOLUNTARIA. 

Los  actos  virtuosos  han  de  ser  voluntarios.  Una  confesion  im- 
puesta  desde  fuera  (v.gr.,  por  las  ordenanzas  militares)  y  no  acepta- 
da  libremente  por  el  penitente  dara  origen  a  un  horrendo  sacrilegio  y 
a  empeorar  en  grado  muy  subido  la  triste  situacion  del  pecador. 

9.  Con  RUBOR. 

O  sea,  que  exponga  sus  pecados  como  cosas  vergonzosas  de  las 
que  se  duele  y  arrepiente  con  toda  su  alma,  sin  que  se  jacte  jamas  de 
ellos  con  cierta  mezcla  de  vanidad  mundana.  Esta  jactancia  y  pre- 
suncion,  tenida  a  sabiendas ,  haria  invalido  y  sacrilego  el  sacramento. 
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10.  Integra. 

Es  otra  de  las  condiciones  mas  esenciales ,  que,  por  su  gran  impor- 
tancia  estudiaremos  aparte  con  detalle. 

11.  Secreta. 

La  confesion  debe  hacerse  secretamente  a  solo  el  confesor.  La 
confesion  por  interprete  es  licita,  pero  no  obligatoria  (cf.  cn.990).  La 
confesion  publiea ,  que  estuvo  vigente  antiguamente  en  la  Iglesia,  se  re- 
feria  ordinariamente  a  la  imposicion  de  la  penitencia  por  los  pecados 
confesados  ya  secretamente  al  sacerdote.  Esta  practica  antigua  fue 
totalmente  abolida  por  la  Iglesia,  por  los  grandes  inconvenientes 
que  llevaba  consigo  (cf.  D  901). 

12.  Dolorosa. 

Es  una  condicion  importantisima,  intimamente  relacionada  con 
uno  de  los  tres  actos  esenciales  del  penitente:  la  contricion  de  sus  pe- 
cados.  Quiere  decir  que  hay  que  acusarse  en  terminos  que  pongan 
de  manifiesto  el  arrepentimiento  sincero  de  que  esta  embargada  el 
alma,  procurando  excitar  mas  y  mas  los  sentimientos  interiores  de 
contricion  a  medida  que  se  van  refiriendo  los  pecados  y  miserias. 

13.  Pronta. 

O  sea,  que  se  haga  con  rapidez  y  brevedad.  No  afecta  a  la  vali- 
dez  del  sacramento,  pero  es  una  condicion  muy  importante  por  cari- 
dad  hacia  los  demas  penitentes  que  estan  aguardando  turno.  Se  co- 
meten  grandes  abusos  en  este  sentido,  y  el  confesor  debe  examinar 
sinceramente  delante  de  Dios  si  una  buena  parte  de  la  culpa  de  con- 
fesiones  tan  largas  y  prolijas  no  le  alcanza  directamente  a  el,  al  me- 
nos  por  excesiva  debilidad  en  cortar  a  rajatabla  este  abuso,  tan  mo- 
lesto  para  los  demas.  Si  no  se  pierde  el  tiempo,  rarisima  vez  habra 
que  entretener  al  penitente  mas  de  diez  minutos;  y  las  confesiones 
semanales  de  gente  devota  pueden  despacharse  comodamente  en  dos 
o  tres. 


14.  Fukrtk. 

Quiere  decir  que,  sin  perjuicio  del  tono  humilde  y  compungido, 
el  pecador  se  ha  de  acusar  de  una  manera  valiente,  decidida  y  ener- 
gica;  pensando  que,  si  entonces  tuvo  valor  para  ofender  a  Dios,  no 
tiene  derecho  a  dejarse  dominar  ahora  por  la  vergiienza  en  el  mo- 
mento  mismo  en  que  va  a  pedirle  su  perdon  a  traves  de  la  absolu- 
cion  del  sacerdote. 

15.  Acusadora. 

No  se  trata  de  la  mera  narracion  historica  de  los  pecados  — que 
podria  hacerse  a  cualquiera,  aunque  no  sea  sacerdote — ,  sino  de  su 
acusacion  ante  el  legitimo  representante  de  Dios  en  orden  a  obtener 
el  perdon  de  los  mismos. 
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1 6.  Dispuhsta  a  obkdkckr. 

E1  penitente  tiene  que  aceptar  la  penitencia  sacramental  que  le 
imponga  el  confesor  y  estar  dispuesto  a  poner  en  practica  las  adver- 
tcncias  v  consejos  que  reciba  de  el  cn  orden  a  evitar  los  pecados  fu- 
turos  o  a  fortalecerse  mas  y  mas  en  la  virtud. 

Examinadas  brevcmente  cada  una  de  estas  dotes  o  cualidadcs 
que  ha  de  reunir  una  buena  y  excelente  confesion,  vamos  a  insistir 
un  poco  en  las  mas  necesarias  e  indispensables  para  la  validez  o  lici- 
tud  del  sacramento.  Son  tres:  vocal,  sincera  e  integra. 


a)  Vocal 

209.  Vamos  a  precisar  la  doctrina  en  dos  conclusiones. 

Conclusi6n  1/  En  circunstancias  normales,  la  confesion  ha  de  ser  vo- 

cal,  o  sea,  expresada  de  palabra  por  el  propio  penitente.  (Doctrina 

cierta  y  comun.) 

Se  prueba: 

a)  Por  el  uso  general  y  comun  en  toda  la  Iglesia  desde  los 
tiempos  primitivos. 

b)  Porque  lo  enseña  asi  el  concilio  de  Florencia:  «La  segunda 
(parte  del  sacramento  de  la  penitencia)  es  la  confesion  oral ,  a  la  que 
pertenece  que  el  pecador  confiese  a  su  sacerdote  integramente  todos 
los  pecados  de  que  tuviere  memoria»  (D  699). 

c)  ..  Por  la  siguiente  razon  de  conveniencia  que  expone  Santo 
Tomas:  «Para  la  ordenada  manifestacion  de  la  conciencia  en  el  acto 
sacramental  debemos  servirnos  de  nuestro  modo  mas  usual  en  la  ma- 
nifestacion  de  los  pensamientos,  es  decir,  la  propia  palabra,  ya  que 
los  otros  modos  (signos,  gestos,  escritura,  etc.)  solo  se  usan  como 
suplementos  de  este»8. 

Conclusion  2.*  Sin  embargo,  en  caso  de  necesidad  es  licito  hacer  la 

confesion  por  escrito,  signos  o  interprete.  (Doctrina  cierta  y  comun.) 

Escuchemos  a  Santo  Tomas  exponiendo  esta  doctrina: 

«A1  que  no  puede  hablar,  como  el  mudo,  o  el  que  es  de  distinta 
lengua,  le  basta  confesarse  por  escrito,  por  signos  o  por  interprete, 
pues  a  nadie  se  le  exige  mas  de  lo  que  puede»9. 

La  razon  fundamental  es  porque,  aunque  la  confesion  de  los  pro- 
pios  pecados  es  esencial  al  sacramento,  de  suerte  que,  como  ya  hemos 
dicho,  ni  el  propio  papa  podria  dispensarla  a  nadie,  no  se  sigue  ne- 
cesariamente  que  esa  confesion  haya  de  ser  precisamente  vocal ,  o  sea, 
expresada  con  palabras,  ya  que  no  lo  exige  asi  la  naturaleza  misma 

8  Suppi.  9,3.  El  parcntesis  explicativo  es  nucstro. 

’>  Suppl.  9,3  ad  2. 
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del  sacramento  ni  precepto  divino  alguno.  Por  consiguiente,  en  caso 
de  necesidad  (v.gr.,  por  ser  mudo  el  penitente  o  no  entender  el  idio- 
ma  del  confesor)  podria  suplirle  la  confesion  oral  por  otra  realizada 
por  escrito,  signos,  gestos,  o  por  otra  persona  que  actue  de  inter- 
prete. 

Aplicaciones.  1.*  A  la  confesi6n  por  escrito  10  podria  recu- 
rrirse  en  los  siguientes  o  parecidos  casos11: 

a )  Si  el  penitente  es  mudo,  o  no  puede  hablar  por  enfermedad 
de  la  garganta  o  de  la  boca,  o  no  puede  hacerlo  sin  gran  dificultad. 

b)  Si  el  confesor  es  muy  sordo  o,  aunque  lo  sea  ligeramente, 
no  se  le  pueden  decir  los  pecados  sin  peligro  de  que  los  oigan  per- 
sonas  (v.gr.,  los  enfermos  cercanos  en  la  sala  de  un  hospital,  etc.). 

c)  Si  por  la  extraordinaria  vergiienza  que  experimenta  el  peni- 
tente  en  confesar  vocalmente  sus  pecados,  estuviera  en  peligro  de 
sucumbir  a  la  tentacion  de  callar  alguno. 

d)  Si  por  la  falta  de  memoria  estuviera  moralmente  seguro  de 
omitir  alguno  si  no  los  presenta  por  escrito.  Aunque  en  este  caso  se- 
ria  mejor  que  el  penitente  leyera  por  si  mismo  el  escrito  al  confesor 
en  plan  de  acusacion  sacramental. 

Cuando  se  realice  la  confesion  por  escrito,  es  conveniente  que  el 
penitente  diga  al  confesor,  al  menos,  las  siguientes  palabras:  Me  acu- 
so  de  todo  lo  que  contiene  este  escrito.  Si  ni  siquiera  puede  decir  eso 
(v.gr.,  por  ser  mudo),  convendria  que  manifestara  externamente  su 
dolor  por  algun  gesto  (v.gr.,  dandose  un  golpe  de  pecho).  Si  ni  si- 
quiera  puede  hacer  esto  (v.gr.,  por  tratarse  de  un  moribundo  des- 
tituido  ya  del  uso  de  los  sentidos),  se  le  absolvera  sub  conditione. 

2.*  La  confesi6n  por  medio  de  un  int£rprete  (v.gr.,  cuando  se 
desconoce  el  idioma  del  confesor)  esta  expresamente  autorizada  por 
la  Iglesia  en  el  Codigo  canonico.  He  aqui  el  texto: 

«A  Ios  que  no  pueden  confesarse  de  otra  manera,  no  les  esta 
prohibido  que  se  confiesen  por  medio  de  interprete,  si  quieren  ha- 
cerlo  asi,  con  tal  que  se  eviten  los  abusos  y  el  escandalo  y  quedando 
firme  lo  que  se  manda  en  el  canon  983,2.'»  (cn.990). 

En  el  canon  983,2."  se  dice  lo  siguiente:  «Estan  obligados  a 
guardar  el  secreto  sacramental  el  interprete  y  todos  aquellos  a  quie- 
nes  de  un  modo  o  de  otro  hubiese  llegado  la  noticia  de  la  con- 
fesion». 


b)  Sincera 

210.  La  confesion  ha  de  hacerse  con  toda  sinceridad  y  verdad, 
tal  como  los  pecados  esten  en  la  conciencia  del  penitente,  o  sea,  acu- 

10  Notese  que  no  cs  lo  mismo  hacer  la  confesion  por  escrito  antc  un  contesor  presente, 
que  la  lee  y  absuelve  directamente  al  penitente,  que  hacerla  por  carta  a  un  confesor  ausen- 
te  y  recibir  la  absolucion  del  mismo  ausente.  Esto  ultimo  es  invalido,  como  ya  vimos 
(cf.  n.193,2.')  y  csta  expresamente  rechazado  por  la  Iglesia  (D  1088). 

11  Cf.  Cappkllo,  De  poenitentia  n.136. 

Morat  para  sepfares  2  12 


342 


P.II.  Los  sacramentos  en  particular 


sando  lo  cierto  como  cierto,  lo  dudoso  como  dudoso,  lo  grave 
como  grave  y  lo  leve  como  leve.  E1  que  calla  a  sabiendas  un  pecado 
grave  no  confesado  todavia,  comete  un  sacrilegio  y  no  recibe  la  abso- 
lucion  de  ninguno  de  los  que  confiesa.  Pero  tampoco  es  licito  exa- 
gerar  la  gravedad  de  los  pecados  o  aumentar  su  numero.  Hay  que 
decir  las  cosas  como  esten  realmente  en  la  conciencia,  ni  mas  ni 
menos. 

Para  mayor  detalle  y  precision  en  esta  importantisima  materia, 
vamos  a  establecer  los  siguientes  principios: 

l.°  Es  un  grave  sacrilegio,  que  hace  invalida  la  confesion, 
omitir  a  sabiendas  un  pecado  grave  todavia  no  confesado  o 
mentir  en  materia  necesaria  de  la  confesibn. 

En  virtud  de  este  principio  hace  confesion  invalida  y  comete  un 
grave  sacrilegio: 

a)  E1  que  se  calla  a  sabiendas  un  pecado  mortal  todavia  no  con- 
fesado  o  una  circunstancia  que  cambia  gravemente  la  especie  del  pe- 
cado  (v.gr.,  haber  pecado  con  una  persona  pariente,  casada  o  consagra- 
da  a  Dios). 

b)  E1  que  lo  confiesa  a  medias  o  en  voz  tan  baja  que  no  puede 
oirlo  con  claridad  el  confesor. 

c)  E1  que  acusa  como  dudoso  un  pecado  mortal  ciertamente  co- 
metido,  o  al  reves. 

d)  E1  que  disminuye  o  exagera  a  sabiendas  el  numero  de  sus  pe- 
cados  graves.  E1  que  lo  disminuye  (aunque  sea  en  uno  solo)  comete 
un  sacrilegio  y  hace  invalida  su  confesion.  E1  que  los  exagera  podria 
pecar  tan  solo  venialmente,  si  lo  hiciera  de  buena  fe,  impulsado  por 
escrupulos  insuperables,  o  por  ignorancia  (v.gr.,  creyendo  de  buena 
fe  que  es  mejor  acusarse  asi). 

e)  E1  que  se  acusa  de  un  pecado  mortal  reciente  (todavia  no 
confesado)  como  si  se  tratase  de  un  pecado  de  la  vida  pasada  ya 
confesado.  Porque  engaña  gravemente  al  sacerdote,  que  absolveria 
equivocadamente  como  materia  libre  lo  que  constituye  en  realidad 
materia  necesaria;  aparte  de  que  le  engaña  tambien  sobre  el  estado  ac- 
tual  del  penitente. 

f)  E1  que,  interrogado  legitimamente  por  el  confesor,  niega  las 
circunstancias  de  recaida,  habito  de  pecar,  ocasion  proxima,  etc., 
que  el  sacerdote  tiene  obligacion  de  averiguar  para  juzgar  de  las  dis- 
posiciones  actuales  del  penitente 12.  Otra  cosa  seria  si  se  negase  a 
contestarle  alguna  pregunta  impertinente  y  ajena  a  la  confesion, 
v.gr.,  su  nombre,  patria,  domicilio,  etc. 

g)  E1  que  se  acusa  falsamente  de  un  pecado  mortal  o  venial  no 
cometido ,  sin  presentar  otra  materia  de  absolucion. 

12  Inocencio  XI  condeno  la  siguiente  proposicion  laxista:  «No  tenemos  obligacion 
de  confesar  la  costumbre  de  pecado  al  confesor  que  lo  pregunte»  (D  1208). 
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2."  Mentir  en  la  confesion  acerca  de  materia  libre  no  inva- 
lida  la  confesion,  pero  constituye  un  pecado  venial  de  irreve- 
rencia  al  sacramento. 

Materia  libre,  como  ya  dijimos  (cf.  n.l90,4.*y  5.1),  la  constituyen 
los  pecados  veniales  o  los  mortalesja  confesados.  Ya  se  comprende  que 
no  siendo  materia  necesaria  de  la  penitencia,  no  invalidaria,  de  suyo, 
la  absolucion  si  al  lado  de  esas  mentiras  se  hubiera  presentado  mate- 
ria  suficiente  para  ella.  Pero  no  es  menos  claro  y  evidente  que  se  co- 
mete  con  ello  una  verdadera  irreverencia  al  sacramento,  que  tiene 
categoria  de  sacrilegio,  aunque  leve.  Es  mucho  atrevimiento  ofender 
a  Dios,  aunque  sea  levemente,  en  el  momento  mismo  en  que  se  le  pide 
perdon  de  los  pecados. 

Segun  esto,  peca  tan  solo  venialmente: 

a)  E1  que  se  acusa  de  un  pecado  venial  no  cometido  (con  tal 
que  haya  presentado  otra  materia  suficiente  para  la  absolucion). 

b)  E1  que  niega  haber  cometido  un  pecado  venial  que  cierta- 
mente  ha  cometido,  o  un  pecado  mortal  ya  confesado  en  otra  ocasion 
anterior. 

c)  E1  que,  haciendo  libremente  confesion  general  de  toda  su 
vida  o  de  parte  de  ella,  omitiera  la  acusacion  de  algun  pecado  mor- 
tal  ya  debidamente  confesado.  Si  hubiera  razon  justa  para  omitirlo,  no 
pecaria  ni  siquiera  venialmente. 

d)  E1  que  disimula  la  voz,  se  disfraza  o  hace  cualquier  otra 
cosa  con  el  fin  de  no  ser  reconocido  por  el  confesor,  de  suyo  no 
hace  invalida  la  confesion,  si  se  acusa  rectamente  de  sus  pecados  gra- 
ves.  Pero,  de  ordinario,  pecara  venialmente  (falta  de  humildad,  hipo- 
cresia,  etc.),  a  no  ser  que  lo  haga  dominado  por  una  vergiienza  insu- 
perable  o  haya  alguna  justa  causa  para  hacerlo  asi. 

e)  Tampoco  pecaria  gravemente  el  que  confesara  primeramente 
sus  pecados  graves  a  un  confesor  extraño  y  se  presentara  despues  a  su 
confesor  ordinario  para  confesarle  los  leves.  Pero  ya  se  comprende 
que  estos  manejos  son  muy  peligrosos  y  completamente  ajenos  a  la 
humildad  y  sinceridad  que  debe  brillar  en  el  sacramento  de  la  peni- 
tencia.  Aunque  no  negamos  que  podria  presentarse  alguna  vez  causa 
justa  y  razonable  para  hacerlo  asi  (v.gr.,  si  el  penitente  teme  que  no 
tendria  valor  para  confesarse  bien  con  el  confesor  ordinario,  y,  por 
otra  parte,  teme  la  extrañeza  de  este  al  no  presentarse  a  el  en  la  fe- 
cha  acostumbrada).  E1  confesor  debe  guardarse  mucho  de  interrogar 
jamas  al  penitente  sobre  si  se  ha  confesado  con  otro  confesor  ex- 
traño. 

Lo  que  no  puede  hacerse  jamas,  sin  cometer  un  sacrilegio  y  ha- 
cer  invalida  la  confesion,  es  acusarse  primeramente  de  los  pecados  ve- 
niales  con  el  propio  confesor,  y  despues  de  los  mortales  con  un  confe- 
sor  extraño.  De  los  pecados  mortales  hay  que  acusarse  siempre  en 
la  primera  confesion  que  se  haga  despues  de  cometerlos. 
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3."  Mentir  en  materia  leve  sobre  materias  no  pertenecien- 
tes  a  la  confesion  es  pecado  venial  (como  cualquier  otra  menti- 
ra  leve),  pero  no  constituye  irreverencia  directa  contra  el  sacra- 
mento,  aunque  si  indirecta. 

La  razon  dc  lo  primero  es  clara:  cualquier  mcntira  Ieve  pronun- 
ciada  cn  cualquier  parte  es  pccado  venial.  Luego  tambien,  y  con  ma- 
yor  motivo,  cuando  se  esta  haciendo  una  cosa  tan  santa  como  reci- 
bir  un  sacramento. 

Pero  no  constituye,  sin  embargo,  una  irreverencia  directa  contra 
cl  sacramento,  puesto  que  es  completamente  extrinseca  a  ia  materia, 
incluso  libre,  del  mismo.  Constituye,  con  todo,  una  irreverencia  indi- 
recta ,  por  cl  hecho  de  ofender  a  Dios  en  el  momento  mismo  de  pe- 
dirlc  pcrdbn. 

En  la  practica,  si  el  confesor  interroga  indiscretamente  sobre 
materias  completamente  ajenas  al  sacramento  (v.gr.,  nombre,  domicilio, 
ctcctera,  del  penitente),  seria  licito  negarse  a  contestar  (v.gr.,  dicien- 
dolc  cortcsmcnte  que  eso  no  es  necesario  para  la  confesion);  pero  no 
se  puede  mentir  en  ningun  caso  sin  cometer  un  pecado  venial,  ya 
que  la  mentira  nunca  es  licita  cn  ninguna  parte,  y  menos  aun  en  cl 
momento  de  recibir  un  sacramento. 


c)  Integra 

211.  Es  una  cualidad  importantisima,  intimamente  relacionada 
con  lo  anterior.  La  estudiamos  aparte  por  su  gran  extension  y  la 
abundante  problematica  que  plantea. 

1.  Prenotandos.  1."  La  confesion  puede  ser  numerica,  especi- 
fica  y  generica.  Es  numerica  cuando  cl  penitcnte  se  acusa  de  todos  los 
pccados  cometidos  con  su  numero  exacto.  Se  llama  especifica  cuando 
manifiesta  Ia  especie  de  todos  los  pccados  cometidos  (v.gr.,  contra 
esta  o  Ia  otra  virtud),  pcro  sin  poder  precisar  su  numero.  Y  es  gene- 
rica  cuando  no  puede  prccisar  cl  numcro  ni  la  especie  de  los  pecados 
cometidos,  sino  unicamentc  su  genero  (v.gr.,  «pcque  mortalmente»  o 
«vcnialmcnte»). 

2. "  En  la  confesion  numerica  hay  integridad  material  u  objetiva. 
En  la  confesion  especifica  o  generica  puede  haber  integridad  formal  o 
subjetiva  si  el  pecador  exponc  todos  los  pecados  que  puede  y  debe 
confesar  aqui y  ahora. 

2.  Estado  de  la  cuestibn.  Tratamos  de  averiguar  que  clase 
de  integridad  es  necesaria  para  la  validez  o  licitud  de  la  confesion,  o 
sea,  si  ha  de  ser  integra  material  o  forma/mertfe;  y,  si  en  algun  caso 
fuera  suficiente  Ia  integridad  formal,  si  se  requiere  integridad  especi- 
ftca  o  basta  la  generica. 

3.  Errores.  Pedro  de  Osma  erro  profundamente  al  enseñar 


Tr.4  sec.2.  El  sacramento  de  la  penitencia 


345 


que  la  declaracion  especifica  de  los  pecados  no  es  de  derecho  divino, 
sino  solo  de  institucion  eclesiastica  (D  724).  Los  falsos  reformadores 
dijeron  tambien  que  no  hay  obligacion  de  confesar  todos  j  cada  uno 
de  los  pecados,  aunque  el  penitente  los  recuerde  con  todo  detalle;  ni 
siquiera  es  obligatoria  la  confesion  especifica ,  aunque  sea  posible, 
sino  que  basta  siempre  y  en  todo  caso  ia  confesion  generica.  Estos 
errores  fueron  condenados,  como  veremos,  por  el  concilio  de 
Trento. 

4.  Doctrina  catolica.  Para  mayor  claridad  y  precision,  la  ex- 
pondremos,  como  de  costumbre,  en  forma  de  conclusiones. 

Conclusi6n  l.a  Es  necesario  por  derecho  divino  confesar  todos  y  cada 

uno  de  los  pecados  mortales  de  que  se  tenga  memoria  desputa  de 

diligente  examen  y  las  circunstancias  que  cambian  la  especie  del 

pecado.  (De  fe  divina,  expresamente  definida.) 

Se  prueba: 

1. °  El  magisterio  de  la  Iglesia.  Hemos  recogido  mas  arriba 
(cf.  n.207,3)  la  definicion  expresa  del  concilio  de  Trento  proclaman- 
do  dogma  de  fe  la  doctrina  de  la  conclusion  (D  917)  (cf.  cn.988). 

2. °  La  raz6n  teol6gica.  Ofrece  argumentos  del  todo  convin- 
centes.  He  aqui  los  dos  mas  importantes: 

a)  Por  parte  de  la  remision  de  los  pecados.  Oigamos  a  Santo 
Tomas: 

«E1  sacerdote  que  oye  la  confesion  hace  las  veces  de  Dios.  Y, 
por  lo  tanto,  la  confesion  que  a  el  se  hace  debe  ser  como  la  hecha  a 
Dios  en  la  contricion.  De  donde,  asi  como  no  tendria  contricion  tl  que  no 
se  arrepintiese  de  todos  los  pecados,  tampoco  habra  confesion  no  acusandose  de 
todos  los  pecados  que  se  recuerden»  13 . 

b)  Por  parte  del  sacerdote  como  jue^  j  medico.  Mal  podria  juzgar 
el  confesor  la  causa  que  ha  de  absolver  o  retener  o  la  medicina  que 
ha  de  aplicar  a  las  enfermedades  del  penitente  si  este  no  le  declara 
puntualmente  todos  sus  pecados  graves,  sin  omitir  ninguno. 

Para  mayor  explicacion  y  detalle  de  esta  conclusion  im- 
portantisima,  notese  que  por  derecho  divino  hay  obligacion  de 
confesar  lo  siguiente: 

1 . "  Los  pecados  mortales,  no  los  veniales,  que  constituyen  ma- 
teria  libre ,  aunque  util  y  conveniente  si  se  les  acusa  con  verdadero 
arrepentimiento  y  proposito  de  enmienda. 

2. °  Todos  ellos,  o  sea,  sin  omitir  ninguno  a  sabiendas.  La  ra- 
zon  es  porque,  de  lo  contrario,  se  comete  un  sacrilegio  y  no  se  reci- 
be  la  absolucion  ni  siquiera  de  los  que  se  han  confesado  debidamen- 
te,  ya  que  es  imposible  el  perdon  de  algun  pecado  mortal  sin  que  se 


13  Suppl.  9,2  ad  2. 
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perdonen  tambien  los  otros,  por  ser  incompatibles  todos  ellos  con  la 
gracia  santificante  que  confiere  el  sacramento. 

3. "  En  su  hsphcih  moral  fNFiMA,  o  sea,  no  limitandose  a  declarar 
el  genero  (v.gr.,  «peque  mortalmente»)  o  la  especie  superior  (v.gr., 
«peque  gravemente  contra  la  justicia  o  contra  la  castidad»),  sino 
concretando  la  especie  infima  y  mas  inmediata  (v.gr.,  «cometi  un 
adulterio,  o  un  robo  en  materia  grave,  o  calumnie  gravementc  a  una 
persona»,  etc.).  No  se  requiere,  sin  embargo,  un  conocimiento  cabal 
y  perfecto  de  las  especies  del  pecado  (como  puede  tenerlo,  v.gr.,  un 
sacerdote  o  profesor  de  moral),  sino  que  basta  acusarse  humana  y 
sinceramente  en  la  forma  mas  concreta  y  detallada  que  se  crea  necesa- 
ria  para  explicar  la  verdadera  naturaleza  del  pecado  cometido. 

4. "  Su  numkro.  Lo  dice  expresamente  el  concilio  de  Trento 
— «todos  y  cada  uno  de  los  pecados  mortales  cometidos  despues  del 
bautismo» — ,  y  se  comprende  que  tiene  que  ser  asi  por  la  naturaleza 
misma  de  las  cosas.  Sin  embargo,  hay  que  notar  lo  siguiente: 

a)  Cuando  se  pueda  precisar  de  una  manera  matematica  el  nu- 
mero  exacto  de  veces  que  sc  cometio  el  pecado  (v.gr.,  cinco),  hay 
que  hacerlo  asi,  sin  que  sea  Hcito  aumentar  o  disminuir  ese  numero. 
La  disminucion  consciente,  aunque  fuera  de  una  sola  unidad,  haria  in- 
valida  y  sacrilega  la  confesion. 

b)  Si  ni  siquiera  despues  de  un  diligente  examen  se  puede  pre- 
cisar  exactamente  el  numero,  hagase  la  acusacion  de  una  manera  lo 
mas  aproximada  posible,  empleando  la  formula  «poco  mas  o  me- 
nos».  Practicamente,  conviene  en  este  caso  tirar  un  poco  por  lo  alto 
— aunque  sin  incurrir  en  manifiesta  exageracion — ,  porque  el  nu- 
mero  menor  esta  incluido  en  el  mayor,  y  no  al  reves.  Algunos  auto- 
res  14  señalan  la  siguiente  proporcion  aproximada:  unas  tres  veces,  poco 
mas  o  menos  puede  significar  2-4;  unas  die^  veces  8-12;  unas  treinta 

unas  cien ,  95-105;  unas  mil,  950-1.050. 

c)  Si  ni  siquiera  aproximadamente  se  puede  echar  un  calculo 
total,  digase  cuantas  veces,  poco  mas  o  menos,  se  solia  caer  en  ese 
pecado  cada  dia,  o  cada  semana,  o  cada  mes,  o  cada  año.  Si  se  trata 
de  una  confesion  de  muchos  años,  convendria  distinguir  las  princi- 
pales  etapas  de  la  misma  (v.gr.,  de  soltero,  de  casado,  de  viudo), 
precisando  en  cada  una  el  numero  aproximado  de  pecados  en  la  for- 
ma  que  acabamos  de  indicar. 

d)  Si  despues  de  la  confesion  hecha  en  esa  forma  aproximada 
averiguase  el  penitente  el  numero  exacto  de  sus  pecados  o  un  nume- 
ro  mas  aproximado  que  el  que  manifesto  en  la  confesion,  habria  que 
hacer  lo  siguiente:  si  el  numero  exacto  o  mas  aproximado  es  menor 
que  el  que  manifesto  de  buena  fe,  nada  tiene  que  rectificar,  porque  ese 
numero  menor  esta  incluido  con  creces  en  el  que  ya  confeso.  Pero  si 

14  Cf.  San  Alfonso,  Theo/ogia  MoraJis  1.6  n.466,  quicn  no  esta  dcl  todo  conformc 
con  csta  regla,  y  dicc  quc  el  confcsor  debc  insistir,  sobre  todo,  en  averiguar  las  disposi- 
ciones  dcl  penitcntc  y  cl  numero  dc  sus  pccados  cn  la  forma  prudcncial  quc  cada  caso 
requicra. 
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el  numero  posteriormente  averiguado  es  mayory  hay  que  distinguir: 
si  averiguo  el  numero  exacto,  hay  que  declararlo  en  la  siguiente  con- 
fesion,  aunque  solo  exceda  en  una  unidad  al  que  declaro  en  la  confe- 
sion  anterior.  Bastaria,  sin  embargo,  con  decir:  «En  la  confesion  pa- 
sada  equivoque  de  buena  fe  el  numero  de  pecados  cometidos  y  ten- 
go  que  acusarme,  v.gr.,  de  haber  omitido  la  misa  un  domingo  mas 
de  los  que  dije».  Pero  si  el  numero  averiguado  posteriormente  no  es 
del  todo  exacto,  sino  unicamente  mds  aproximado  que  el  que  se  ex- 
preso  en  la  confesion,  hay  que  ver  si  esta  ya  incluido  en  el  «poco 
mas  o  menos»  indicados  (v.gr.,  segun  el  calculo  de  San  Alfonso)  o 
si  es  menester  declararlo  expresamente  en  la  siguiente  confesion.  En 
la  practica  es  siempre  recomendable  rectificar  la  cifra  para  alcanzar 
la  maxima  aproximacion  posible. 

5."  Las  circunstancias  que  cambian  la  especie  moral  o  teo- 
logica  del  PECADO.  Lo  declaro  expresamente  el  concilio  de  Trento 
(D  917).  Cuales  sean  estas  circunstancias,  ya  lo  dijimos  detallada- 
mente  en  el  primer  volumen  de  esta  obra  (n.95-98),  adonde  remitimos 
al  lector. 

La  necesidad  de  explicar  estas  circunstancias  es  manifiesto.  Por- 
que  las  circunstancias  que  cambian  la  especie  moral  del  pecado  lo 
multiplican  numericamente  al  recoger,  ademas  de  la  propia,  la  mali- 
cia  de  esa  circunstancia  que  se  le  añade  (v.gr.,  el  que  roba  un  caliz 
consagrado  comete  un  sacrilegio  ademas  de  un  robo,  etc.).  Y  las  cir- 
cunstancias  que  cambian  la  especie  teologica  hacen  que  el  pecado  co- 
metido  sea  grave  en  vez  de  leve,  o  al  reves;  v.gr.,  el  que  roba  mil 
pesetas,  lo  mismo  que  el  que  roba  cinco,  cometen  un  pecado  de 
robo;  pero  el  primero  peca  gravemente  y  el  segundo  solo  levemente 
(especie  teologica  distinta). 

Repetimos  aqui  lo  que  ya  hemos  indicado  hace  un  momento  al 
hablar  de  la  necesidad  de  confesar  las  especies  infimas  de  los  peca- 
dos.  A  nadie  se  le  piden  imposibles,  y  cada  uno  tiene  que  acusarse 
con  toda  honradez  y  sinceridad  de  lo  que  crea  que  es  menester  de- 
clarar.  Si  se  le  olvida  de  buena  fe  alguna  circunstancia  o  detalle,  o  ig- 
nora  de  buena  fe  que  es  necesario  declararla  expresamente,  no  peca. 
Basta  que  se  acuse  con  toda  sinceridad  de  lo  que  le  recuerda  su  con- 
ciencia  despues  de  un  diligente  y  cuidadoso  examen.  Si  tiene  alguna 
duda  sobre  si  seria  necesario  declarar  o  no  tal  o  cual  circunstancia, 
consulte  con  una  persona  competente  o  con  el  propio  confesor,  para 
saber  a  que  atenerse  en  lo  sucesivo. 

Las  circunstancias  que  agravan  el  pecado,  pero  sin  cambiarle  su 
especie  moral  (v.gr.,  el  refinamiento  con  que  se  cometio,  la  ocasion 
buscada,  la  reincidencia,  etc.),  no  es  necesario  declararlas,  aunque  si 
convenientisimo  para  mayor  humillacion  y  conocimiento  de  las  pro- 
pias  disposiciones  por  parte  del  confesor.  Pero  es  obligatorio  contes- 
tar  a  las  preguntas  que  el  confesor  haga  con  esa  finalidad  (v.gr.,  si 
pregunta  sobre  la  costumbre,  ocasion  voluntaria,  recaida,  etc.).  Ino- 
cencio  XI  condeno  expresamente  una  proposicion  laxista  que  decia 
lo  contrario  (D  1208). 
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6. "  Los  actos  hxternos,  a  saber,  los  que  completan  el  pecado 
ya  cometido  interiormente.  Y  asi,  v.gr.,  no  bastaria  decir  «he  tenido 
malos  deseos»,  sino  que  es  menester  añadir  que  se  pusieron  por  obra 
(declarando  la  especie  que  sea  y  el  numero  de  veces). 

7. "  Los  kfhctos  prh.vistos  kn  su  causa;  v.gr.,  las  blasfemias  que 
se  previo  se  dirian  durante  la  embriaguez  voluntariamente  aceptada, 
el  placer  en  sueños  a  consecuencia  de  lecturas  torpes,  etc.  La  razon 
es  porque  esos  actos  son  voluntarios  en  su  causa  y,  por  consiguien- 
te,  culpables.  Otra  cosa  seria  si  se  tratase  de  efectos  no  previstos  ni  si- 
quiera  en  confuso  al  cometer  el  pecado  (v.gr.,  el  suicidio  de  una 
persona  por  haberla  infamado  ante  los  demas). 

Conclusion  2.*  Cuando  la  integridad  material  o  numerica  de  la  confe- 
sion  es  ñsica  o  moralmente  imposible,  se  requiere  y  basta  la  inte- 
gridad  formal  por  la  acusacion  especiñca  de  los  pecados  mortales,  y 
en  circunstancias  excepcionales  es  suñciente  la  acusacion  generica 
de  los  mismos.  (Doctrina  cierta  y  comun.) 

La  razon  es  porque  nadie  esta  obligado  a  lo  imposible,  y  hay 
ocasiones  en  que  es  fisica  o  moralmente  imposible  la  integridad  ma- 
terial ,  y,  a  veces,  incluso  la  acusacion  especifica  de  los  pecados. 

Las  causas  excusantes  de  la  integridad  material  se  reducen  a  dos: 
la  impotencia  fisica  o  moral.  Hay  impotencia  fisica  cuando  sea  fisica- 
mente  imposible  hacer  confesion  integra  y  detallada  (v.gr.,  un  mori- 
bundo  que  ya  no  puede  hablar).  Y  la  hay  moral  cuando  no  pueda 
hacerse  confesion  integra  sin  que  se  siga  un  grave  daño  extnnseco  a 
ia  confesion  al  penitente,  al  confesor  o  a  tercera  persona. 

Vamos  a  señalar  por  separado  los  principales  casos  de  una  y  otra 
clase  de  impotencia. 

l.°  Impotencia  fisica 

212.  Hay  impotencia  fisica  en  los  siguientes  casos: 

1)  Enfkrmkdad  kxtrkma.  Si  el  moribundo  esta  tan  debil  que 
apenas  puede  hablar  o  tan  cercano  a  la  muerte  que  se  tema  no  de 
tiempo  a  una  confesion  detallada,  hagale  declarar  el  confesor  los  pe- 
cados  que  buenamente  pueda  y  exhortele  al  arrepentimiento  vivisi- 
mo  de  todos  los  demas;  impongale  una  leve  penitencia  (v.gr.,  besar  el 
crucifijo)  y  absuelvale.  Si  mas  tarde  convaleciera,  habria  que  com- 
pletar  la  confesion  hasta  lograr,  si  se  puede,  la  integridad  plena. 

2)  Falta  dk  tikmpo  antk  un  pkligro  inminkntk  (v.gr.,  naufragio, 
incendio,  invasion  del  enemigo,  etc.).  Bastaria  en  estos  casos  una 
manifestacion  externa  de  dolor  por  parte  de  los  penitentes  (v.gr., 
golpeandose  el  pecho)  y  una  absolucion  colectiva  por  parte  del  sacer- 
dote  con  la  firmula  Yo  os  absuelvo  de  todas  las  censuras  j  pecaaos:  en  el 
nombre  del  Padre,j  del  Hijo,j  del  Espiritu  Santo.  Pero,  si  salen  del  pe- 
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ligro,  estan  obligados  a  confesarse  despues  integramente  de  todos 
sus  pecados. 

Notese  que  la  falta  de  tiempo  producida  unicamente  por  el  gran 
concurso  de  fieles  (v.gr.,  en  la  fiesta  patronal  del  pueblo)  no  excusa 
de  la  integridad  material  de  la  confesion,  como  consta  por  la  conde- 
nacion  de  la  proposicion  laxista  que  enseñaba  lo  contrario  (D  1209). 
Pero,  en  circunstancias  excepcionales  y  bajo  determinadas  condicio- 
nes,  la  Iglesia  autoriza  la  absolucion  colectiva  de  penitentes  que 
no  se  han  podido  confesar,  como  hemos  explicado  en  otra  parte 
(cf.  n.  194,2.-*). 

3)  Desconocimiento  del  idioma  del  confesor,  si  no  se  puede 
acudir  a  otro  del  propio  idioma.  Basta  en  este  caso  que  el  penitente 
se  acuse  del  mejor  modo  que  pueda  (v.gr.,  por  signos  o  gestos)  o 
que  manifieste  que  es  pecador  y  pide  la  absolucion,  si  otra  cosa  no 
es  posible.  Claro  esta  que,  cuando  encuentre  un  confesor  que  le  en- 
tienda,  tiene  obligacion  de  completar  aquella  confesion  imperfecta; 
pero  mientras  tanto  puede  comulgar  (a  no  ser  que  vuelva  a  caer  en 
pecado),  pues  aquella  confesion  fue  perfectamente  valida. 

Podria  tambien  recurrirse  a  un  interprete  (clerigo  o  seglar),  como 
ya  dijimos;  pero  no  es  obligatorio,  por  tratarse  de  un  medio  extraor- 
dinario  y  lleno  de  inconvenientes.  Un  medio  de  disminuirlos  seria 
poniendose  el  interprete  de  espaldas  al  penitente  y  contestando  este 
por  señas  al  confesor  que  le  va  interrogando  acerca  de  los  manda- 
mientos  de  Dios  y  de  la  Iglesia.  E1  numero  de  los  pecados  podria 
expresarse,  v.gr.,  con  los  dedos  de  la  mano,  en  cuanto  sea  posible15. 

4)  Imposibilidad  de  hablar.  E1  caso  se  da  en  los  mudos  o  en 
los  enfermos  de  boca  o  garganta  que  no  puedan  articular  las  pala- 
bras  de  manera  inteligible.  En  estos  casos  se  debe  recurrir  a  la  con- 
fesion  por  escrito;  pero,  si  el  penitente  no  supiera  escribir,  podria 
hacerse  la  confesion  por  gestos  o  signos,  en  la  forma  que  mejor  se 
pueda. 

5)  Ignorancia  u  olvido  inculpable.  E1  que  despues  de  diligente 
examen  se  confiesa  del  mejor  modo  que  pueda,  no  debe  inquietarse 
pensando  si  habra  omitido  algun  pecado  por  ignorancia  u  olvido.  Y 
si  acude  a  su  memoria  alguno  mas  despues  de  recibida  la  absolucion  y 
levantado  del  confesonario,  no  es  menester  que  vuelva  en  seguida  al 
mismo  confesor;  basta  con  que  se  acuse  del  pecado  omitido  en  la 
primera  confesion  que  haga,  y  mientras  tanto  puede  comulgar  tranquila- 
mente. 


15  Pucdc  suplirse  la  intcrvcncion  dcl  intcrprctc  con  la  utilisima  obrita  dc  D’Hcr- 
bigny  Prudens  sexdecim  Hnguarum  confessarius  etiam  sine  ulta  scientia  linguarum  (cd.  2.*,  Paris, 
1918),  cn  la  que  cada  pregunta  lleva  un  numero  dc  ordcn,  quc  se  rcpitc  en  16  idiomas 
distintos.  E1  pcnitcntc  scñala  con  el  dcdo  cl  numcro  corrcspondicntc,  y  cl  confesor  lo  lec 
en  su  propio  idioma  al  pie  dc  la  letra.  E1  numero  lo  señala  cn  una  tabla  numcrica,  co- 
mun  a  todos  los  idiomas. 
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2.°  Impotencia  moral 

213.  Hay  impotencia  moral  en  los  casos  siguientes: 

1)  Pkligro  de  quebrantar  el  secreto  sacramental.  Puede  pro- 
venir  de  varias  causas: 

a)  Si  el  confesor  no  puede  confesarse  integramente  con  otro 
sacerdote  (v.gr.,  del  mismo  pueblo  donde  solo  hay  dos)  sin  manifes- 
tar,  al  menos  indirectamente,  algun  pecado  oido  en  confesion  con 
peligro  de  descubrir  al  culpable. 

b)  Si  el  confesor  habla  en  voz  tan  alta  que  el  penitente  juzga 
que  le  estan  oyendo  los  demas  circunstantes.  Pero  en  este  caso,  mas 
que  quebrantar  la  integridad  material,  habria  que  suplicar  respetuo- 
samente  al  sacerdote  que  no  levante  tanto  la  voz. 

c)  Si  empezada  ya  la  confesion,  descubre  el  confesor  que  su 
penitente  es  sordo  y  no  puede  preguntarle  alguna  cosa  necesaria 
para  la  integridad  material  sin  que  io  oigan  los  demas.  E1  confesor 
ha  de  limitarse  a  ponerle  una  penitencia  muy  leve  y  absolverle,  sin 
mas  averiguaciones. 

2)  Peligro  de  escAndalo  o  de  pecado  para  el  penitente  (v.gr.,  si 
se  le  interroga  demasiado  minuciosamente  en  materias  delicadas)  o 
para  el  confesor. 

3)  Grandes  escrupulos  de  conciencia,  plenamente  comprobados 
por  el  confesor.  En  este  caso  se  puede  y  debe  utilizar  el  llamado 
«privilegio  del  escrupuloso»,  en  virtud  del  cual  puede  hacer  integri- 
dad  formal  en  sus  confesiones  hasta  que  se  tranquilice  y  recupere 
plenamente  la  normalidad  psiquica. 

4)  PELIGRO  DE  GRAVES  DAÑOS  QUE  AMENAZAN  VEROSiMILMENTK; 
v.gr.,  en  tiempo  de  peste,  peligro  moralmente  cierto  de  contagio 
para  el  confesor  si  permanece  largo  rato  con  el  enfermo,  o  de  caer 
en  manos  del  cnemigo  que  ascdia  Ia  ciudad  y  no  se  espera  escapar 
con  vida,  etc. 

5)  Peligro  de  grave  INFAMIA  DEL  TODO  EXTRlNSECA  A  la  confesi6n; 
v.gr.,  si  el  sacerdote,  a  punto  de  celebrarse  la  misa  ante  el  pueblo  ya 
presente,  necesitara  hacer  una  larga  confesion  quc  levantaria  graves 
sospechas  en  los  circunstantes;  o  el  enfcrmo  quc  al  llevarle  el  viatico 
dcclarara  al  confesor  que  necesitaba  hacer  confesion  general  por  ha- 
berse  confesado  mal  durante  muchos  años.  E1  confesor  podria  oirle 
algunos  pecados,  excitarle  al  dolor  universal  de  todos  ellos  y  darle  la 
absolucion  y  el  viatico,  diciendole  que  mas  tarde  volvera  a  comple- 
tar  la  confesion  general,  cuando  no  se  llame  la  atencion  de  los 
demas 10. 

Pero  notese  que  este  peligro  dc  infamia  ha  de  ser  del  todo  ex- 


Cf.  San  Alfonso,  1.6  n.484;  Cappf.llo,  o.c.,  n.174. 
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trinseco  a  la  confesion  para  que  excuse  de  la  integridad  material.  No 
basta  la  infamia  intrinseca  a  la  confesion  e  inseparable  de  la  misma 
(v.gr.,  el  descredito  ante  el  confesor,  la  gran  vergiienza  que  se  sienta 
en  declarar  los  pecados,  etc.). 

Algunos  autores  admiten  tambien  como  causa  suficiente  para  la 
integridad  moral  una  vergiienza  grandisima y  extraordinaria  que  repre- 
sente  un  sacrificio,  casi  superior  a  las  fuerzas  humanas  (v.gr.,  si  una 
joven  tuviera  que  confesarle  a  su  hermano  sacerdote  un  pecado  muy 
feo,  o  un  padre  a  su  hijo,  o  un  parroco  anciano  y  venerable  a  su  jo- 
ven  coadjutor).  Pero  otros  autores  lo  niegan,  a  no  ser  que,  ademds 
de  la  vergiienza  intrinseca  a  la  confesion,  se  reunieran  otros  graves 
inconvenientes  extrinsecos  (v.gr.,  turbacion  de  la  naturalidad  en  el 
trato  familiar,  peligro  de  escandalo  o  de  caida  para  el  coadjutor  jo- 
ven,  etc.). 

Obligaciones  posteriores  de  los  penitentes.  Notese  que  en 
cualquiera  de  los  casos  en  que  hubo  imposibilidad  fisica  o  moral  de  ha- 
cer  confesion  materialmente  integra,  hay  obligacion  de  suplir  la  parte 
omitida  cuando  desaparezcan  las  circunstancias  que  la  autorizaron,  y 
ciertamente  en  la  primera  confesion  que  se  haga  despues  de  su  desapa- 
ricion.  Consta  por  ia  declaracion  expresa  de  Alejandro  VII  conde- 
nando  la  doctrina  contraria  (D  1111).  La  razon  es  porque  esos  pe- 
cados  omitidos  fueron  absueltos  tan  solo  indirectamente,  y  es  menes- 
ter  que  lo  sean  directamente  cuando  desaparezcan  las  circunstancias 
que  autorizaron  la  absolucion  indirecta. 

214.  Escolio.  ,fHay  obligacion  de  confesar  los  pecados 
dudosos? 

La  contestacion  a  esta  pregunta  depende  del  criterio  o  sistema 
moral  que  se  juzgue  verdadero  para  la  formacion  de  la  conciencia. 
En  general,  los  probabilistas  suelen  negar  la  obligacion,  aunque  reco- 
nociendo  la  alta  conveniencia  de  acusarlos  como  dudosos;  los  proba- 
bilioristas,  en  cambio,  afirman  la  obligacion  de  confesarlos  como  dudo- 
sos.  En  la  practica,  por  consiguiente,  sea  cual  fuere  el  sistema  moral 
que  merezca  nuestras  simpatias,  debe  aconsejarse  a  los  penitentes 
que  declaren  sus  pecados  dudosos  tal  como  los  tengan  en  su  con- 
ciencia,  a  no  ser  que  se  trate  de  personas  muy  escrupulosas. 

Para  mas  detalles,  conviene  tener  en  cuenta  que  la  duda  puede 
ser  negativa  o  positiva.  Es  negativa  cuando  no  se  funda  en  ninguna  ra- 
zon  (puro  escrupulo)  o  muy  leve,  y  positiva  cuando  se  apoya  en  al- 
guna  fundada  y  solida  razon.  Y  puede  recaer  sobre  alguna  de  estas 
tres  cosas:  a)  si  se  cometio  o  no  el  pecado;  b)  si  fue  grave  o  leve; 
c)  si  esta  ya  confesado  o  no. 

Teniendo  en  cuenta  estas  distinciones,  he  aqui  lo  que  debe  resol- 
verse  en  la  practica: 
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1 Sl  LA  DUDA  ES  PURAMENTE  NEGATIVA: 

a)  Se  la  puede  despreciar  como  un  escrupulo,  si  no  hay  ningu- 
na  razon,  o  muy  leve,  para  pensar  que  se  cometio  el  pecado,  o  que 
excedio  la  categoria  de  venial  que  de  suyo  corresponde  al  acto  en 
cuestion  (v.gr.,  una  mentira  oficiosa). 

b)  Se  debe  confesar  un  pecado  grave  ciertamente  cometido  si  no 
hay  ninguna  razon,  o  muy  leve,  para  pensar  que  ya  se  confeso.  La 
razon  es  porque,  en  este  caso,  la  obligacion  de  confesarlo  es  cierta  y 
no  queda  cumplida  con  una  duda  leve  de  haberla  cumplido  ya. 

2."  Sl  LA  DUDA  ES  POSITIVA: 

En  cualquiera  de  los  tres  casos,  o  sea,  tanto  si  la  duda  positiva 
recae  sobre  si  se  cometio  o  no  el  pecado,  sobre  si  fue  grave  o  leve  o 
sobre  si  ya  esta  o  no  confesado,  la  sentencia  mas  probable  y  completa- 
mente  segura  en  la  practica  dice  que  se  debe  confesar  el  pecado  como 
dudoso ,  o  sea,  tal  como  esta  en  la  conciencia  17 .  Es  este,  sin  duda  al- 
guna,  el  dictamen  de  la  prudencia  cristiana ,  el  unico  que  tranquiliza 
plenamente  al  pecador  y  el  que  de  hecho  llevan  a  la  practica  las  per- 
sonas  de  buena  y  piadosa  conciencia.  Los  escrupulosos,  sin  embar- 
go,  deben  obedecer  al  confesor  cuando  les  mande  omitir  los  pecados 
dudosos. 

En  la  prdctica ,  para  resolver  muchos  casos  de  duda  sobre  el  per- 
fecto  consentimiento  en  el  pecado  puede  hacerse  uso  del  principio 
de  la  presuncion  aplicado  al  penitente.  Y  asi: 

a)  Si  el  penitente  es  de  conciencia  muy  ancha  y  relajada  y  suele 
pecar  facilmente  y  sin  escrupulos,  en  caso  de  duda,  la  presuncion 
esta  contra  el,  ya  que  no  tendria  duda  alguna  si  no  hubiera  funda- 
mento  serio  para  tenerla,  dadas  sus  disposiciones  habituales. 

b)  Si  se  trata,  por  el  contrario,  de  una  persona  piadosa  y  timo- 
rata,  que  no  suele,  de  ordinario,  consentir  en  el  pecado,  en  caso  de 
duda  la  presuncion  esta  a  su  favor;  porque,  si  hubiera  consentido  real- 
mente,  lo  hubiera  advertido  con  facilidad,  por  tratarse  de  algo  com- 
pletamente  ajeno  y  extraño  a  sus  disposiciones  habituales. 

c)  Los  escrupulosos  no  deben  acusarse  de  sus  pecados  dudo- 
sos,  por  la  gran  facilidad  con  que  surgen  en  su  espfritu  dudas  del 
todo  infundadas.  Basta  con  que  se  acusen  de  los  pecados  ciertos  y  se 
arrepientan,  en  general,  de  todos  los  dudosos. 


D)  Renovacion  de  la  confesidn 

A  veces  se  impone  como  necesaria  o  como  conveniente  la  renova- 
cion  de  una  o  varias  confesiones  anteriores.  Para  precisar  con  clari- 
dad  los  distintos  casos  que  pueden  ocurrir,  examinaremos  por  sepa- 


17  Cf.  Suppl.  6,4  ad  3. 
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rado  lo  relativo  a  la  confesion  invalida ,  a  la  incompleta  y  a  la  llamada 
confesion  general. 


a)  La  confesion  invalida 

215.  Es  invalida  ia  confesion  cuando  falta  por  completo  alguno 
de  sus  elementos  esenciales.  Si  esta  falta  fue  inconsciente  o  involunta- 
ria,  la  confesion  fue  simplemente  invalida;  si  fue  consciente  o  volunta- 
ria ,  ademas  de  invalida,  la  confesion  fue  sacrilega. 

He  aqui,  en  forma  de  conclusion,  la  doctrina  a  la  que  hay  que 
atenerse. 

Conclusi6n.  La  confesion  ciertamente  invalida  hay  que  repetirla  inte- 

gramente;  y  si,  ademas  de  invalida,  fue  sacrilega,  es  menester  acu- 

sarse  del  pecado  de  sacrilegio  juntamente  con  todos  los  demas  que 

se  tuvieran.  (Doctrina  cierta  y  comun.) 

La  razon  es  porque,  como  es  evidente,  en  caso  de  invalidez,  nin- 
guno  de  los  pecados  confesados  fue  absuelto;  y,  si  se  cometio  un  sa- 
crilegio,  hay  que  añadir  este  nuevo  pecado  a  los  que  ya  se  tenian  al 
cometerlo. 

La  confesion  puede  ser  invalida  por  parte  del  confesor  o  por 
parte  del  penitente.  He  aqui  los  principales  modos  en  ambos  casos: 

1 .  PoR  PARTF.  DHL  CONFKSOR  ES  INVALIDA  LA  CONFESI6N: 

a)  Si  carece  de  jurisdiccion  sobre  el  penitente  (cf.  cn.966), 
aunque  haya  procedido  inadvertidamente  o  de  buena  fe. 

b)  Si  omitio  o  aitera  sustancialmente  la  formula  de  la  absolucion. 

c)  Si  no  oyo  ningun  pecado  de  los  que  el  penitente  declaro. 

d)  Si  no  tuvo  intencion  de  absolver. 

Si  el  penitente  conociera  la  invalidez  de  su  confesion  por  parte 
del  confesor,  estaria  obligado  a  repetir  integramente  su  confesion 
con  otro  sacerdote;  pero,  si  no  lo  llegara  a  saber,  no  se  le  seguiria 
ningun  daño,  ya  que  recibiria  Ia  gracia  santificante  al  comulgar  de 
buena  fe  (cf.  n.l6,2.u)  o  al  recibir  la  primera  absolucion  valida  en 
otra  confesion  posterior.  Si  le  sobreviniera  la  muerte  antes  de  haber 
comulgado  o  recibido  la  absolucion  valida,  la  divina  Providencia  le 
inspiraria,  sin  duda,  un  acto  de  perfecta  contricion  para  que  no  su- 
friera,  por  culpa  ajena,  la  condenacion  eterna. 

2.  PoR  PARTE  DKL  PENITENTE  ES  INVALIDA  LA  CONFESION: 

a)  Si  carece  de  verdadero  dolor  y  proposito  de  enmienda. 

b)  Si  se  calla  a  sabiendas  un  pecado  mortal. 

c)  Si  miente  en  materia  grave  y  necesaria. 

d)  Si  fue  gravemente  negligente  en  el  examen  de  conciencia,  de 
suerte  que  omita  culpablemente  algun  pecado  mortal. 

e)  Si  busca  de  industria  a  un  confesor  incompetente  (v.gr., 
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para  que  no  le  obligue  a  restituir  lo  injustamente  adquirido),  o  me- 
dio  sordo,  para  que  no  se  entere  de  algunos  pecados,  etc. 
f)  Si  esta  excomulgado  y  no  lo  advierte  al  confesor. 

En  todos  estos  casos  — a  excepcion  del  primero,  en  el  que  cabe 
la  buena  fe  por  inadvertencia,  rutina,  etc.  — ,  la  confesion  es  sacrile- 
ga,  adcmas  de  invalida.  Por  lo  mismo,  si  el  penitente  se  confiesa  des- 
pues  con  otro  confesor  distinto ,  tiene  que  repetir  integramente  la  confe- 
sion  de  sus  pecados,  acusandose,  ademas,  del  sacrilegio  cometido.  Si 
se  confesara  con  el  mismo  confesor  anterior  y  este  recordara,  al  menos 
cn  confuso,  su  antcrior  confesion,  bastaria  acusarse  de  los  pecados 
omitidos  a  sabiendas  y  del  sacrilegio  cometido,  sin  necesidad  de  re- 
petir  la  acusacion  de  los  pecados  ya  debidamente  confesados  en  la 
confesion  invalida,  aunque  debe  acusarse  de  todos  ellos  en  ge- 
neral 18. 


b)  La  confesion  incompleta 

216.  Ya  hemos  dicho,  al  hablar  de  las  confesiones  incompletas 
realizadas  con  sola  la  integridad  formal,  que  deben  completarse  en  la 
primera  confesion  que  se  haga  una  vez  desaparecida  la  imposibilidad 
fisica  o  moral  que  hizo  imposible  la  integridad  material. 

Ademas  de  estos  casos  de  integridad  formal,  puede  resultar  in- 
completa  la  confesion  por  olvido  involuntario  de  algun  pecado  gra- 
ve  o  circunstancia  que  mude  gravemente  la  especie  del  pecado.  En 
este  caso: 

a)  Si  el  penitente  esta  todavia  en  el  confesionario,  aunque  haya 
recibido  ya  la  absolucion,  debe  acusarse  en  seguida  del  nuevo  peca- 
do  que  acaba  de  acudir  a  su  memoria,  y  el  confesor  debe  darle  nue- 
vamente  la  absolucion. 

b)  Si  ya  se  levanto  del  confesonario,  puede  hacer  una  de  estas 
dos  cosas:  volver  al  confesor,  si  puede  comodamente  hacerlo  sin  lla- 
mar  la  atencion  de  nadie,  o  dejarlo  para  la  siguiente  confesion,  en 
cuyo  caso  puede,  mientras  tanto,  comulgar  tranquilamente,  ya  que 
el  pecado  quedo  indirectamente  absuelto. 

c)  Si  el  penitente  supiera  con  certesça  que  alguno  de  sus  pecados 
graves  no  fue  oido  o  entendido  por  su  confesor  (v.gr.,  por  sordera, 
somnolencia,  distraccion,  etc.),  deberia  confesarlo  de  nuevo  en  la  si- 
guiente  confesion. 


c)  La  confesion  general 

217.  Recibe  el  nombre  de  confesion  general  la  repeticion  de  todas 
o  de  varias  confesiones  pasadas.  Puede  abarcar  la  vida  entera  del  pe- 
nitente  o  solamente  algunos  años  o  meses. 


Cf.  San  Alfonso.  1.6  n.502;  Capphllo,  n.215. 
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Segun  los  diversos  casos  y  circunstancias,  la  confesion  general 
puede  ser  necesaria,  istil  o  perjudicial.  Y  asi: 

a)  Es  necesaria  cuando  las  confesiones  pasadas  sobre  las  que  ha 
de  recaer  fueron  ciertamente  invdlidas  (con  mayor  razon  si  fueron, 
ademas,  sacrilegas),  ya  sea  por  falta  de  verdadero  dolor  y  proposito 
de  enmienda,  o  por  haberse  callado  a  sabiendas  algun  pecado  mor- 
tal,  o  porque  el  sacerdote  no  tenia  jurisdiccion  sobre  el  penitente,  o 
por  cualquier  otra  causa  que  invalidara  aquellas  confesiones. 

b)  Es  util  cuando  el  penitente  duda  prudentemente  de  la  validcz 
de  sus  pasadas  confesiones  y  quiere  tranquilizarse  del  todo.  O  tam- 
bien  cuando,  sin  tener  ninguna  duda  sobre  la  validez  de  aquellas 
confesiones,  quiere  repetirlas  para  excitarse  mas  en  la  humildad  o 
dolor  de  sus  pecados,  purificar  mejor  su  conciencia;  v.gr.,  con  oca- 
sion  de  la  profesion  religiosa,  ordenacion  sacerdotal,  matrimonio, 
ejercicios  espirituales  u  otros  motivos  semejantes. 

c)  Es  perjudicial  — sobre  todo  si  la  han  hecho  ya  otras  veces  sin 
tranquilizarse —  a  los  escrupulosos,  neurastenicos,  etc.,  a  quienes, 
lejos  de  tranquilizar,  perturba  mas  y  mas,  por  la  meticulosidad  del 
examen,  la  facilidad  con  que  descubren  nuevos  aspectos  y  matices 
absurdos  en  sus  pecados,  etc.  A  estos  tales  se  les  debe  prohibir  en 
absoluto,  al  menos  si  tratan  de  reiterar  la  confesion  general  ya  reali- 
zada  una  vez. 

En  la  practica ,  cuando  la  confesion  general  es  necesaria  o  simple- 
mente  util,  el  confesor  debe  prestarse  caritativamente  a  atender  al 
penitente.  Si  se  trata  de  una  persona  ruda  e  ignorante  y  le  dice  que 
prefiere  ser  interrogado  por  el  confesor,  contestele  que  lo  hara  con 
mucho  gusto;  pero  antes  es  conveniente  que  se  acuse  el  mismo  de  lo 
que  recuerde  buenamente  o  de  lo  que  mas  le  remuerda  la  concien- 
cia.  Despues  haga  un  recorrido,  mas  o  menos  rapido  o  detallado 
— segun  las  circunstancias  lo  aconsejen — ,  a  los  mandamientos  del 
decalogo,  de  la  Iglesia;  a  los  deberes  del  propio  estado  y  a  los  peca- 
dos  capitales.  Preguntele  despues  si  tiene  alguna  cosa  mas  en  la  con- 
ciencia  de  la  que  no  haya  sido  interrogado.  Animele  a  emprender 
una  vida  enteramente  cristiana,  hablele  con  palabras  llenas  de  suavi- 
dad  y  de  paz,  impongale  una  penitencia  proporcionada  a  sus  culpas 
y  fuerzas  — mas  bien  ligera,  para  que  lleve  buena  impresion  y  no  se 
aleje  de  los  sacramentos —  y  absuelvale,  ofreciendole  su  amistad  y 
ayuda  sacerdotal  para  todo  cuanto  necesite. 

E)  E1  examen  de  conciencia 

218.  1.  Nocion.  En  el  sentido  que  aqui  nos  interesa, 

se  entiende  por  examen  de  conciencia  la  diligente  inquisicion  de 
los  pecados  que  se  han  de  confesar  al  sacerdote  en  el  trihunal  de  la  pe- 
nitencia  en  orden  a  ohtener  su  ahsolucion. 
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219.  2.  Necesidad.  En  virtud  del  precepto  de  la  in- 
tegridad  de  la  confesion,  el  previo  examen  de  conciencia  obli- 
ga,  de  suyo,  gravemente,  a  no  ser  que  se  tenga  certeza  moral 
de  no  tener  en  la  conciencia  ningun  pecado  mortal. 

Consta  por  la  declaracion  expresa  del  concilio  de  Trento  (D  900 
917)  y  por  la  naturaleza  misma  de  las  cosas,  ya  que  sin  el  previo  y 
diligente  examen  es  moralmente  imposible  cumplir  el  precepto  de  la 
integridad  de  la  confesion. 

220.  3.  Diligencia.  E1  concilio  de  Trento  habla  de 
un  examen  diligente  «que  explore  todos  los  senos  y  escondri- 
jos  de  la  conciencia»  (D  900).  Pero  es  doctrina  cierta  y  co- 
mun  que  para  ello  no  se  requiere  una  diligencia  suma ;  basta 
una  diligencia  ser'ta  y  honrada ,  tal  como  la  suelen  tener  los 
hombres  en  la  gestion  de  sus  negocios  temporales. 

Esta  diligencia  hay  que  medirla: 

a)  POR  H.L  TIH.MPO  TRANSCURRIDO  DHSDF.  LA  ULTIMA  CONFKSION.  Ya 
se  comprende  que  se  requiere  un  examen  mucho  mas  cuidadoso 
para  averiguar  los  pecados  cometidos  durante  todo  un  año  que  du- 
rante  un  mes  o  una  sola  semana. 

b)  Por  la  condicion  dh  las  phrsonas.  Y  asi,  p.ej.,  las  personas 
rudas  e  ignorantes  no  estan  obligadas  a  un  examen  tan  detallado 
como  las  cultas  c  instruidas.  Por  lo  mismo,  el  confesor  debe  atender 
caritativamente  a  los  rudos  y  ayudarles  con  sus  preguntas  a  comple- 
tar  el  examen  que  son  incapaces  de  hacer  por  si  mismos. 

Los  enfermos  graves  o  que  sufren  grandes  dolores  de  cabeza  si 
se  concentran  en  un  examen  muy  intenso,  no  estan  obligados  tam- 
poco  a  un  examen  demasiado  detallado,  con  tal  que  sea  suficiente 
para  hacer  una  buena  confesion. 

I.as  personas  piadosas  que  se  confiesan  con  frecuencia  y  tienen 
scguridad  moral  dc  no  haber  pecado  gravemente  desde  la  ultima 
confcsion,  neccsitan  menos  examen;  es  mejor  que  se  ejerciten  en  ac- 
tos  dc  dolor  y  arrepentimiento  de  sus  pecados,  en  vez  de  esforzarse 
en  averiguar,  v.gr.,  el  numero  exacto  de  sus  distracciones  en  la 
oracion. 

Los  escrupulosos  deben  omitir  tambicn  un  examen  demasiado 
detallado,  de  acuerdo  con  las  instrucciones  recibidas  de  su  confesor. 

C)  PoR  LAS  CIRCUNSTANCIAS  DE  LA  PROPIA  VIDA.  E1  que  por  SU 
profesion,  ambiente  en  que  vive,  etc.,  se  encuentra  con  muchos  y 
frecuentes  peligros  de  pecar,  ha  de  examinarse  con  mayor  diligencia 
que  el  que  lleva  una  vida  retirada  y  tranquila,  lejos  de  las  ocasiones 
de  pecado. 

H/  confesor  puede  y  a  veces  debe  suplir  con  oportunas  preguntas  el 
dcfectuoso  cxamen  realizado  por  cl  penitente  (sobre  todo  si  es  rudo 
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o  ignorante).  A  ello  le  obliga  su  condicion  de  jue%,  que  debe  cono- 
cer  la  causa,  y  de  ministro  del  sacramento,  cuya  integridad  ha  dc 
procurar ,9. 

221.  4.  Modo  de  hacerlo.  E1  mejor  procedimiento 
para  hacer  el  examen  de  conciencia  es  recorrer  el  conjunto  de 
nuestros  deberes  para  con  Dios,  nosotros  mismos  y  el  proji- 
mo  con  el  fin  de  averiguar  las  faltas  cometidas  contra  ellos. 
Tratandose  de  una  confesion  de  pocos  dias  o  semanas,  es  fa- 
cilisimo  encontrar  esas  faltas,  sobre  todo  si  se  tiene  la  utilisi- 
ma  costumbre  de  practicar  el  examen  diario  de  conciencia20. 
Pero,  si  se  trata  de  una  confesion  general  o  de  largos  años, 
ayuda  mucho  tener  a  la  vista  uno  de  estos  elencos  o  catdlogos  de 
pecados  que  suelen  traer,  con  mas  o  menos  acierto  y  amplitud, 
muchos  libros  de  devocion.  Nosotros  pondremos  al  final  de 
este  tratado,  por  via  de  apendice,  un  catalogo  de  pecados 
bastante  completo  y  detallado. 

222.  Escolio.  E1  examen  por  escrito. 

La  mayor  parte  de  los  teologos  antiguos  y  muchos  moralistas 
modernos  dicen  que  nadie  esta  obligado  a  escribir  en  un  papel  sus 
pecados  con  el  fin  de  que  no  se  le  vayan  de  la  memoria  al  confesar- 
los.  La  razon  es  porque  lo  consideran  un  medio  extraordinario,  que 
tiene,  ademas,  el  peligro  de  caer  en  manos  ajenas. 

Este  peligro  es  cierto,  aunque  hay  muchos  medios  de  atenuarlo 
o  suprimirlo  (v.gr.,  empleando  una  clave  conocida  solo  del  peniten- 
te).  En  cuanto  a  que  el  escrito  sea  un  medio  extraordinario ,  parece 
que  ya  no  puede  decirse  hoy  dia,  en  que  casi  todo  el  mundo  sabe  es- 
cribir,  a  diferencia  de  lo  que  ocurria  en  siglos  pasados.  Por  lo  que, 
sin  imponer  a  nadie  la  estricta  obligacion,  juzgamos  que  se  puede  y 
debe  aconsejar  a  los  penitentes  que  hayan  de  hacer  nccesariamente 
una  confesion  complicada  o  de  mucho  tiempo  que  cscriban  sus  pe- 
cados  y  quemen  el  papel  inmediatamente  despues  de  la  confesion. 
La  pequeña  molestia  de  escribir  los  pecados  parece  suficientemente 
compensada  con  la  seguridad  moral  de  no  haber  omitido  nada  y  la 
de  haber  asegurado  el  cumplimiento  del  precepto  divino  de  la  inte- 
gridad  de  la  confesion21. 

v>  Cf.  San  Alfonso,  1.6  n.607. 

20  Cf.  nuestra  Ttologia  dt  la  ptrftccion  cristiana  n.483-486,  donde  hcmos  cxpucsto  la 
mancra  de  hacerlo  provechosamcnte. 

2'  Cf.  PrLMMHR.  III  n.384;  SAN  Alfonso,  1.6  n.420.479-493. 
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sa,  en  cierto  modo  infinita,  que  con  el  se  infiere  a  Dios.  Pero 
la  verdad  es  que,  habida  cuenta  de  la  misericordia  de  Dios  y 
de  los  meritos  de  Cristo,  el  hombre  puede  satisfacer  por  sus 
propios  pecados  e  incluso  por  los  ajenos.  Vamos  a  explicar 
esta  doctrina  en  dos  conclusiones. 

Conclusion  l.a  Podemos  satisfacer  ante  Dios  por  nuestros  pecados  por 

los  merecimientos  de  Jesucristo,  con  las  penas  impuestas  por  el 

confesor  o  por  nuestro  propio  arbitrio.  (De  fe  divina,  expresamente  de- 

finida.) 

Lo  negaron  los  falsos  reformadores,  al  afirmar  que  toda  la  pena 
del  pecado  se  remite  siempre  por  parte  de  Dios  juntamente  con  la 
culpa  y  que  la  satisfaccion  de  los  penitentes  no  es  otra  cosa  que  la  fe 
con  la  que  creen  que  Cristo  satisfizo  por  ellos.  Esta  doctrina  fue  ex- 
presamente  condenada  por  el  concilio  de  Trento  (D  922). 

He  aqui  las  pruebas  de  la  conclusion: 

a )  La  Sagrada  Escritura.  Hay  multitud  de  textos  en  los  que 
se  promete  a  las  obras  penales  Ia  remision  de  los  pecados  (cf.  Is  1,1 6ss; 
Ez  18  y  33;  Ioel  2,13;  Tob  4,11;  1  Cor  11,31-33;  2  Cor  7,10,  etc.); 
y  otros  muchos  en  los  que  se  preceptuan  esas  obras  (cf.  Ioel  2,12; 
Iob  42,8;  Dan  4,24;  Mt  3,2;  Lc  3,8;  11,41,  etc.). 

b)  El  magistkrio  df.  la  Iglksia.  Lo  enseño  el  concilio  de  Flo- 
rencia  en  su  Decreto  para  los  armenios  (D  699)  y  lo  definio  expresa- 
mente  el  concilio  de  Trento  en  los  siguientes  canones: 

«Si  alguno  dijere  que  en  manera  alguna  se  satisface  a  Dios  por 
los  pecados,  en  cuanto  a  la  pena  temporal,  por  los  merecimientos  de 
Cristo,  con  los  castigos  que  Dios  nos  envia  y  nosotros  sufrimos  pa- 
cientemente,  o  con  los  que  el  sacerdote  nos  impone,  ni  tampoco  con 
los  espontaneamente  tomados,  como  ayunos,  oraciones,  limosnas  y 
otras  obras  de  piedad,  y  que,  por  lo  tanto,  la  mejor  penitencia  es  so- 
lamente  la  nueva  vida,  sea  anatema»  (D  923). 

«Si  alguno  dijere  que  las  satisfacciones  con  que  los  penitentes, 
por  medio  de  Cristo  jesus,  redimen  sus  pecados  no  son  culto  de 
Dios,  sino  tradiciones  de  los  hombres,  que  oscurecen  la  doctrina 
de  la  gracia  v  el  verdadero  culto  de  Dios  y  hasta  el  mismo  beneficio 
de  la  muerte  de  Cristo,  sea  anatema»  (D  924). 

c)  La  razon  tkologica.  He  aqui  algunos  de  los  argumentos 
que  expone  hermosamente  Santo  Tomas3: 

1. "  Dios  no  puede  mandar  imposibles.  Pero  E1  nos  dice:  «Ha- 
ced  dignos  frutos  de  penitencia».  Luego  es  posible  satisfacer  a  Dios. 

2. "  Dios  es  mas  misericordioso  que  cualquier  hombre.  Y  como 
es  posible  satisfacer  a  un  hombre,  luego  tambien  a  Dios. 


1  Cf.  Suppl.  13,1. 
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3. "  La  satisfaccion  es  perfecta  cuando  la  pena  se  ajusta  a  la  cul- 
pa.  Pero  podemos  compensar  con  penas  el  deleite  que  hubo  en  el 
pecado.  Luego  podemos  satisfacer  por  el. 

4. "  Es  cierto  que  la  distancia  entre  el  hombre  y  Dios  es  infini- 
ta;  pero  para  reparar,  de  algun  modo,  el  pecado  basta  que  el  hombre 
de  lo  que  pueda,  pues  la  amistad  no  exige  lo  equivalente  mas  que  en 
la  medida  de  lo  posible;  lo  que  basta  para  establecer  una  igualdad 
proporcional  entre  lo  que  se  debe  y  lo  que  se  paga. 

5. "  Asi  como  la  ofensa  tiene  cierta  infinitud  por  ir  contra  la  in- 
finita  majestad  de  Dios,  asi  la  satisfaccion  recibe  cierta  infinitud  de 
su  infinita  misericordia,  en  cuanto  que,  estando  informado  por  la 
gracia,  se  hace  grato  a  Dios  lo  que  el  hombre  le  ofrece  en  repara- 
cion  de  sus  pecados. 

Sin  embargo,  ya  hemos  indicado  mas  arriba  que  todas  las  satis- 
facciones  que  los  hombres  pueden  ofrecer  a  Dios  por  sus  pecados 
reciben  su  eficacia  de  la  satisfaccion  infinita  de  Cristo.  De  donde  se 
sigue  que  seran  tanto  mas  eficaces  cuanto  mas  intimamente  se  una  a 
Cristo  la  persona  que  las  ofrece. 

Conclusion  2.a  En  virtud  de  la  caridad  y  de  la  intima  aolidaridad  que 

une  entre  si  a  todos  los  miembros  del  Cuerpo  mistico  de  Cristo,  po- 

demos  satisfacer  los  unos  por  los  otros.  (Doctrina  cierta  y  comun.) 

Escuchemos  a  Santo  Tomas  explicando  esta  doctrina: 

«La  pena  satisfactoria  tiene  dos  fines:  saldar  la  deuda  y  servir  de 
medicina  para  evitar  el  pecado. 

En  cuanto  remedio  del  pecado  subsiguiente,  la  satisfaccion  de  uno  no 
aprovecha  a  los  demas.  Porque  uno  ayune  no  refrena  la  carne  del 
otro,  ni  por  los  actos  del  uno  se  acostumbra  el  otro  a  obrar  el  bien, 
a  no  ser  accidentalmente,  en  cuanto  que  uno  puede,  mediante  obras 
buenas,  conseguir  para  otro  un  aumento  de  gracia,  que  es  remedio 
muy  eficaz  para  evitar  el  pecado.  Pero  esto  es  mas  bien  en  calidad 
de  merito  que  de  satisfaccion. 

En  cuanto  a  saldar  la  deuda,  uno  puede  satisfacer  por  otro  siempre 
que  este  en  caridad,  de  la  cual  sus  obras  reciben  valor  satisfactorio. 
Y  no  es  necesario  que  quien  satisface  por  otro  soporte  una  pena  su- 
perior  a  la  del  deudor  inicial,  como  algunos  dicen,  por  creer  que  la 
pena  propia  satisface  mas  que  la  ajena.  La  pena  tiene  valor  satisfac- 
torio  principalmente  por  la  caridad  con  que  se  soporta.  Y  como  se 
dan  señales  de  mayor  caridad  cuando  uno  satisface  por  otro  que 
cuando  satisface  por  si  mismo,  siguese  que  se  requiere  menor  pena 
en  el  que  satisface  por  otro  que  en  el  culpable.  En  las  Vidas  de  los 
Padres  se  lee  que  uno,  movido  por  su  caridad  hacia  otro  hermano, 
hizo  penitencia  por  un  pecado  que  no  habia  cometido,  y  se  le  per- 
dono  al  otro  el  pecado  que  habia  cometido. 

Tampoco  se  exige  para  el  saldo  de  la  deuda  que  aquel  por  quien 
se  satisface  sea  impotente  para  satisfacer  por  si  mismo;  pues,  aun 
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siendole  posible,  si  de  hecho  otro  satisface  por  el,  queda  inmune  de 
esa  deuda» 4. 

EI  fundamento  teologico  sobre  el  que  se  apoya  esta  posibilidad 
de  satisfacer  los  unos  por  los  otros  es  la  comunidad  vital  existente  en- 
tre  la  Cabeza  y  los  miembros  del  Cuerpo  mistico  de  Cristo,  en  vir- 
tud  de  la  cual  hay  una  circulacion  de  vida  divina  entre  los  miembros 
de  las  tres  Iglesias  de  Cristo:  triunfante,  purgante  y  militante.  Esta 
comunicacion  vital  supone,  naturalmente,  la  gracia  y  la  caridad;  por 
lo  que  no  reciben  su  influencia  los  miembros  de  la  Iglesia  terrena 
que  esten  en  pecado  mortal. 

Notese,  sin  embargo,  que  la  satisfaccion  sacramental  (o  sea,  la  pe~ 
nitencia  impuesta  por  el  confesor)  no  puede  ser  cumplida  totalmente 
por  otra  persona  distinta  del  penitente  mismo,  ya  que  la  satisfaccion 
es  uno  de  los  tres  actos  del  penitente  que  constituyen  la  materia  proxi- 
ma  del  sacramento,  y  es  claro  que  nadie  puede  completar  el  sacra- 
mento  recibido  por  otro 5.  En  cambio,  puede  ofrecer  por  los  demas, 
sin  dificultad  alguna,  todas  las  satisfacciones  o  penitencias 
extrasacramentales. 

Corolarios.  1."  Luego  podemos  satisfacer  por  todos  los  cris- 
tianos  de  la  tierra  que  esten  en  gracia  y  por  las  almas  del  purgatorio, 
disminuyendo  a  los  primeros  la  pena  temporal  debida  por  sus  peca- 
dos  y  apresurando  a  las  segundas  la  hora  de  su  liberacion  6. 

2.°  E1  que  satisface  por  otro,  no  siempre  satisface  por  si  mis- 
mo,  porque  puede  ocurrir  que  las  penalidades  ofrecidas  no  alcancen 
a  saldar  los  pecados  de  ambos.  Pero  como,  al  satisfacer  por  otros, 
obra  a  impulsos  de  una  caridad  exquisita,  que  es  altamente  meritoria, 
merece  para  si  algo  mas  excelente  que  el  perdon  de  la  pena,  a  saber, 
el  aumento  de  la  gloria  eterna7. 

227.  5.  Necesidad.  La  satisfaccion  sacramental,  en 

cuanto  forma  parte  de  la  materia  proxima  constitutiva  del  sa- 
cramento,  es  necesaria  para  la  validez  y  licitud  del  mismo. 
Vamos  a  precisar  la  doctrina  en  unas  conclusiones. 

Conclusi6n  l.a  En  el  sacramento  de  la  penitencia  es  absolutamente 

necesaria  la  satisfacci6n  en  el  prop6sito  o  deseo,  de  suerte  que  sin 

4  Subpl.  13,2. 

5  Cf.  Merkelbach,  III  n.546.  C.  Se  desprende  tambien  de  la  doctrina  del  Codi- 
go  canonico  al  enseñar  que  la  penitencia  debe  cumplirla  el  penitente  por  si  mismo 
(cf.  cn.981). 

o  Cf.  Suppl.  13,2;  72,2. 

7  Cf.  Suppl.  1 3,2  ad  3.  De  donde  se  sigue  que  el  llamado  acto  heroico  de  caridad  en  fa- 
vor  de  las  almas  del  purgatorio,  en  virtud  del  cual  se  les  traspasa  voluntariamente  todo  el 
fruto  satisfactorio  de  las  buenas  obras  realizadas  durante  la  vida  y  todos  los  sufragios 
que  se  hayan  de  recibir  despues  de  la  muerte,  constituye  tambien  un  excelente  acto  de 
caridad  para  consigo  mismo;  pues,  a  cambio  de  las  penas  temporales  que  se  hayan  de 
soportar  en  el  purgatorio  en  satisfaccion  de  los  propios  pecados,  se  tendra  un  conside- 
rable  aumento  de  gloria  para  toda  la  eternidad. 
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ella  es  invalido  el  sacramento;  pero  el  cumplimiento  efectivo  de  esa 

satisfacci6n  es  necesario  tan  solo  para  la  integridad  del  sacramento, 

no  para  su  validez.  (Doctrina  cierta  y  comun.) 

La  razon  de  lo  primero  es  porque  la  satisfaccion  en  el  proposito 
o  deseo  es  uno  de  los  tres  actos  del  penitente  que  constituyen  esen- 
cialmente  la  materia  proxima  del  sacramento,  sin  la  cual  es  imposible 
el  sacramento  mismo  (cf.  D  914). 

Lo  segundo  es  evidente  tambien.  E1  incumplimiento  voluntario 
de  la  penitencia  o  satisfaccion  sacramental  constituye  un  pccado 
(grave  o  leve  segun  fuera  la  penitencia),  pero  no  invalida  cl  sacra- 
mento  ya  recibido,  puesto  que  las  disposiciones  posteriores  del  peni- 
tente  no  tienen  efecto  retroactivo  sobre  lo  que  ya  paso. 

Conclusidn  2.*  E1  confesor  puede,  y  ordinariamente  debe,  imponer  al 

penitente  la  correspondiente  penitencia  o  satisfaccidn  sacramental. 

(De  fe  divina,  expresamente  definida.) 

1. "  Que  el  confesor  puede  imponer  al  penitente  una  satisfaccion 
sacramental,  consta  por  la  potestad  de  atar  y  desatar  concedida  por 
Cristo  a  su  Iglesia  y  por  la  siguiente  declaracion  dogmatica  del  con- 
cilio  de  Trento: 

«Si  alguno  dijere  que  las  llaves  han  sido  dadas  a  la  Iglesia  sola- 
mente  para  desatar  y  no  tambien  para  atar,  y  que,  por  lo  mismo, 
cuando  los  sacerdotes  imponen  penas  a  los  que  se  confiesan,  obran 
contra  el  fin  de  las  llaves  y  contra  la  institucion  de  Cristo,  y  que  es 
falso  que,  quitada,  en  virtud  de  las  llaves,  la  pena  eterna,  queda,  las 
mas  de  las  veces,  por  pagar  la  pena  temporal,  sea  anatema»  (D  925). 

2. °  Que  el  confesor  debe  ordinariamente  imponer  al  penitente 
alguna  satisfaccion  sacramental,  consta  por  el  hecho  de  que  el  sacer- 
dote  debe  administrar  el  sacramento  como  ministro  de  Dios  y  como 
juez  y  medico  del  penitente.  Como  ministro  de  Dios,  ha  de  hacer 
cuanto  este  de  su  parte  para  lograr  la  integridad  del  sacramento,  una 
de  cuyas  partes  la  constituye  precisamente  la  satisfaccion  sacramental 
(al  menos  aceptada  por  el  penitente);  como  juez,  debe  imponer  el 
astigo  correspondiente  y  proporcional  a  la  culpa  cometida;  como 
medico,  finalmente,  debe  curar  las  heridas  del  enfermo  y  precaver 
las  futuras. 

Este  deber  del  confesor  lo  inculca  encarecidamente  el  concilio  de 
Trento  con  las  siguientes  palabras: 

«Deben,  pues,  los  sacerdotes  del  Señor,  en  cuanto  su  espiritu  y 
prudencia  se  lo  sugiera  segun  la  calidad  de  las  culpas  y  la  posibili- 
dad  de  los  penitentes,  imponer  convenientes  y  saludables  peniten- 
cias,  no  sea  que,  cerrando  los  ojos  a  los  pecados  y  obrando  con  de- 
masiada  indulgencia  con  los  penitentes,  se  hagan  participes  de  los  pe- 
cados  ajenos  (cf.  1  Tim  5,22)  al  imponer  ciertas  ligerisimas  obras 
por  delitos  gravisimos.  Y  tengan  ante  sus  ojos  que  la  satisfaccion 
que  impongan  no  sea  solo  para  guarda  de  la  nueva  vida  y  medicina 
de  la  enfermedad,  sino  tambien  en  castigo  de  los  pecados  pasados. 
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porque  hasta  los  antiguos  Padres  creen  y  enseñan  que  las  llaves  de 
los  sacerdotes  no  fueron  concedidas  solo  para  desatar,  sino  tambien 
para  atar»  (D  905). 

Advertencias.  1.'  La  obligacion  que  tiene  el  confesor  de  im- 
poner  al  penitente  alguna  penitencia  o  satisfaccion  sacramental  es, 
de  suyo,  grave,  por  la  grave  irreverencia  que  se  hace  al  sacramento 
dejandole  incompleto  y  el  grave  daño  que  causaria  al  penitente  pri- 
vandole  de  las  ventajas  de  la  satisfaccion  sacramental  (mucho  mas 
eficaz  que  las  extrasacramentales)  y  negandole  el  remedio  oportuno 
para  no  recaer  en  el  pecado  (penitencias  medicinales).  Por  lo  mismo, 
pecaria  mortalmente  el  confesor  que,  sin  causa  ni  razon  alguna,  omi- 
tiera  a  sabiendas  la  imposicion  de  la  penitencia  sacramental;  y  esto 
aunque  se  trate  de  pecados  veniales  o  de  mortales  ya  confesados, 
porque  queda  siempre  en  pie  la  irreverencia  cometida  contra  la  inte- 
gridad  del  sacramento.  Puede  ocurrir,  sin  embargo,  que  sea  imposible 
imponer  la  satisfaccion  (v.gr.,  a  un  moribundo  destituido  del  uso  de 
los  sentidos),  en  cuyo  caso  el  sacerdote  puede  y  debe  absolverle  sub 
conditione.  Pero,  si  el  moribundo  conserva  todavia  el  uso  de  los  senti- 
dos,  debe  el  confesor  imponerle  alguna  penitencia,  aunque  sea  levi- 
sima  (v.gr.,  besar  el  crucifijo). 

2.1  Como  advierte  el  concilio  de  Trento  y  repite  el  Codigo  ca- 
nonico  (cf.  cn.981),  las  penitencias  que  imponga  el  confesor  han  de 
ser  «proporcionadas  a  la  clase  y  numero  de  los  pecados  y  a  las  con- 
diciones  del  penitente».  Guardese  mucho  de  imponer  «penitencias  li- 
gerisimas  por  gravisimos  delitos»  (concilio  de  Trento),  pero  tambien 
de  imponer  penitencias  excesivamente  duras  a  penitentes  que  no  es- 
ten  preparados  para  ello  (v.gr.,  recien  convertidos,  de  poca  forma- 
cion  religiosa,  enfermos,  etc.).  No  olvide  que  es  mil  veces  preferible 
que  el  penitente  tenga  algo  mas  de  purgatorio  por  la  blandura  con 
que  le  trato  el  confesor  que,  atemorizado  por  el  excesivo  rigor,  se 
aleje  definitivamente  de  los  sacramentos  y  se  condene  para  toda  la 
eternidad  8. 

3.J  La  penitencia  sacramental  ha  de  imponerse,  de  suyo,  antes 
de  impartir  la  absolucion,  ya  que  la  aceptacion  de  la  misma  por  el  pe- 
nitente  forma  parte  esencial  de  la  materia  proxima  del  sacramento, 
sobre  la  que  recae  la  absolucion.  Asi  lo  prescribe,  ademas,  el  Kitual 

8  El  Doctor  Angclico  adviertc  csto  mismo  en  cl  siguiente  texto: 

«Parcce  bastantc  conveniente  que  el  sacerdote  no  imponga  al  penitente  la  carga  de 
una  pesada  satisfaccion;  porque  asi  como  un  pequeño  fuego  se  extingue  facilmente  si  se 
le  impone  una  gran  carga  de  leña,  puede  acontecer  tambien  que  el  pequeño  afecto  de 
contricion  excitado  recientementc  en  el  penitente  se  extinga  por  el  grave  peso  de  la  sa- 
tisfaccion,  que  lance  al  pecador  a  la  desesperacion»  (Quodt.  3  q.l3  a.28). 

Sin  embargo,  es  prcciso  mantenerse  en  un  termino  medio  prudente  y  equilibrado. 
Porque,  si  se  abre  demasiado  la  mano  y  por  pecados  muy  graves  se  ponen  pcnitencias 
insignificantes,  lejos  de  hacer  un  bien  al  penitente,  se  le  pone  en  peligro  de  recaer  facil- 
mente  en  el  pecado,  porque  picrdc  el  miedo  al  mismo  y  no  pone  interes  en  evitar  las 
ocasiones  de  coiheterlo,  fiado  en  la  gran  facilidad  de  alcanzar  el  perdon.  Hay  que  pro- 
ceder  con  gran  prudencia  para  no  perjudicar  al  penitente  por  cxceso  o  por  defecto  de 
rigor. 
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Komano  y  esa  es  la  costumbre  universal  de  la  Iglesia.  De  todas  for- 
mas,  si  se  hubiera  omitido  inadvertidamente  antes  de  la  absolucion, 
podria  imponerse  inmediatamente  despues  (a  peticion  del  propio  pe- 
nitente,  si  el  sacerdote  sigue  distraido),  ya  que  subsiste  todavia  la 
union  moral  entre  la  materia  y  la  forma.  Si,  recibida  ya  la  absolu- 
cion,  el  penitente  se  acusa  de  un  nuevo  pecado  grave  que  se  le  olvido 
en  la  confesion,  hay  que  darle  de  nuevo  la  absolucion  e  imponerle 
una  nueva  penitencia,  aunque  sea  ligera  (v.gr.,  ampliando  un  poco 
la  anterior). 

228.  6.  Calidad.  Se  puede  imponer  como  penitencia 

o  satisfaccion  sacramental  cualquier  obra  buena  que  tenga  al- 
gun  valor  penal.  La  razon  es  porque  el  pecador  se  permitio 
un  placer  contra  la  ley  de  Dios,  y  es  justo  que  sufra  una  pena 
o  castigo  en  compensacion  del  mismo;  luego  las  obras  satis- 
factorias  han  de  ser  penales^. 

Santo  Tomas  las  reduce  a  tres  grupos:  limosna,  ayuno  y  ora- 
cion l0.  Bajo  la  limosna  se  comprenden  todas  las  obras  de  misericor- 
dia;  bajo  el  ayuno,  todas  las  de  mortificacion,  y  bajo  la  oracion,  to- 
das  las  practicas  de  piedad  u. 

Para  mayor  abundamiento  tenganse  en  cuenta  las  siguientes 
advertencias: 

1.’  No  SK  IMPONGAN  PKNITKNCIAS  DKSPROPORCIONADAS  a  la  condi- 
cion,  estado,  edad,  sexo,  disposiciones,  etc.,  del  penitente,  puesto 
que  no  serian  «saludables  y  convenientes»,  como  manda  el  concilio 
de  Trento  (D  905)  y  repite  el  Codigo  canonico  (cn.981). 

2.1  No  SK  IMPONGAN  A  NADIK,  POR  SKR  ODIOSAS  K  1NCONVKNIKNTKS: 

a)  Las  penitencias  perpetuas ,  por  muy  ligeras  que  sean  (v.gr.,  el 
rezo  diario  de  una  sola  avemaria).  Aconsejese,  pero  no  se  imponga 
como  penitencia.  No  es  conveniente  tampoco  que  la  penitencia  haya 
dc  rcpetirse  durante  muchos  dias,  por  la  facilidad  de  que  se  omita. 

b)  Las  penitencias  publicas  (v.gr.,  andar  descalzo  en  una  proce- 
sion)  o  las  que  no  puedan  cumplirse  sin  que  se  trasluzca  que  se  trata 
dc  penitencia  sacramental. 

c)  Los  ayunos  a  los  niños,  obreros,  hijos  de  familia  o  personas 
que  viven  en  comunidad,  y  llamarian  la  atencion. 

d)  Las  limosnas  impuestas  a  gente  pobre,  mujeres  casadas,  etc. 

e)  Las  penitencias  complicadas,  a  base  de  muchas  obras  distintas, 
que  pueden  olvidarse  facilmente. 

f)  Las  repugnantes  y  antihigienicas  (v.gr.,  hacer  con  la  lengua 
una  cruz  en  el  suelo,  etc.). 

3.'  PlJKDKN  IMPONKRSK  OBRAS  KN  FAVOR  DE  OTROS  (v.gr.,  por  la 

9  Suppl.  15,1. 

'0  Suppl.  15,3. 

11  Suppl.  15,3  ad  5. 
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porque  hasta  los  antiguos  Padres  creen  y  enseñan  que  las  llaves  de 
los  sacerdotes  no  fueron  concedidas  solo  para  desatar,  sino  tambien 
para  atar»  (D  905). 

Advertencias.  1.*  La  obligacion  que  tiene  el  confesor  de  im- 
poner  al  penitente  alguna  penitencia  o  satisfaccion  sacramental  es, 
de  suyo,  grave,  por  la  grave  irreverencia  que  se  hace  al  sacramento 
dejandole  incompleto  y  el  grave  daño  que  causaria  al  penitente  pri- 
vandole  de  las  ventajas  de  la  satisfaccion  sacramental  (mucho  mas 
eficaz  que  las  extrasacramentales)  y  negandole  el  remedio  oportuno 
para  no  recaer  en  el  pecado  (penitencias  medicinales).  Por  lo  mismo, 
pecaria  mortalmente  el  confesor  que,  sin  causa  ni  razon  alguna,  omi- 
tiera  a  sabiendas  la  imposicion  de  la  penitencia  sacramental;  y  esto 
aunque  se  trate  de  pecados  veniales  o  de  mortales  ya  confesados, 
porque  queda  siempre  en  pie  la  irreverencia  cometida  contra  la  inte- 
gridad  del  sacramento.  Puede  ocurrir,  sin  embargo,  que  sea  imposible 
imponer  la  satisfaccion  (v.gr.,  a  un  moribundo  destituido  del  uso  de 
los  sentidos),  en  cuyo  caso  el  sacerdote  puede  y  debe  absolverle  sub 
conditione.  Pero,  si  el  moribundo  conserva  todavia  el  uso  de  los  senti- 
dos,  debe  el  confesor  imponerle  alguna  penitencia,  aunque  sea  levi- 
sima  (v.gr.,  besar  el  crucifijo). 

2. ’  Como  advierte  el  concilio  de  Trento  y  repite  el  Codigo  ca- 
nonico  (cf.  cn.981),  las  penitencias  que  imponga  el  confesor  han  de 
ser  «proporcionadas  a  la  clase  y  numero  de  los  pecados  y  a  las  con- 
diciones  del  penitente».  Guardese  mucho  de  imponer  «penitencias  li- 
gerisimas  por  gravisimos  delitos»  (concilio  de  Trento),  pero  tambien 
de  imponer  penitencias  excesivamente  duras  a  penitentes  que  no  es- 
ten  pfeparados  para  ello  (v.gr.,  recien  convertidos,  de  poca  forma- 
cion  religiosa,  enfermos,  etc.).  No  olvide  que  es  mil  veces  preferible 
que  el  penitente  tenga  algo  mas  de  purgatorio  por  la  blandura  con 
que  le  trato  el  confesor  que,  atemorizado  por  el  excesivo  rigor,  se 
aleje  defmitivamente  de  los  sacramentos  y  se  condene  para  toda  la 
eternidad  8. 

3. ’  La  penitencia  sacramental  ha  de  imponerse,  de  suyo,  antes 
de  impartir  la  absolucion,  ya  que  la  aceptacion  de  la  misma  por  el  pe- 
nitente  forma  parte  esencial  de  la  materia  proxima  del  sacramento, 
sobre  la  que  recae  la  absolucion.  Asi  lo  prescribe,  ademas,  el  Kitual 

8  E1  Doctor  Angelico  adviertc  csto  mismo  cn  cl  siguiente  tcxto: 

«Parccc  bastantc  convcnientc  que  cl  saccrdotc  no  imponga  al  pcnitentc  la  carga  de 
una  pcsada  satisfaccion;  porquc  asi  como  un  pcqucño  fucgo  sc  extingue  facilmente  si  sc 
lc  imponc  una  gran  carga  dc  leña,  pucdc  acontccer  tambien  quc  cl  pequeño  afecto  de 
contricion  excitado  rccientemcnte  cn  cl  pcnitcntc  sc  extinga  por  cl  gravc  pcso  dc  la  sa- 
tisfaccion,  que  lancc  al  pccador  a  la  desesperacion»  (Quodl.  3  q.l3  a.28). 

Sin  cmbargo,  cs  prcciso  mantcnersc  en  un  termino  mcdio  prudcntc  y  equilibrado. 
Porquc,  si  sc  abrc  dcmasiado  la  mano  y  por  pecados  muy  gravcs  sc  ponen  pcnitencias 
insignificantes,  lcjos  dc  hacer  un  bicn  al  penitcntc,  sc  lc  ponc  cn  pcligro  dc  recaer  facil- 
mcntc  cn  cl  pecado,  porque  picrdc  cl  micdo  al  mismo  y  no  ponc  interes  cn  cvitar  las 
ocasiones  dc  coihctcrlo,  fiado  cn  la  gran  facilidad  dc  alcanzar  cl  pcrdon.  Hay  quc  pro- 
ceder  con  gran  prudcncia  para  no  pcrjudicar  al  penitente  por  exceso  o  por  defecto  de 
rigor. 
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Romano  y  esa  es  la  costumbre  universal  de  la  Iglesia.  De  todas  for- 
mas,  si  se  hubiera  omitido  inadvertidamente  antes  de  la  absolucion, 
podria  imponerse  inmediatamente  despues  (a  peticion  del  propio  pe- 
nitente,  si  el  sacerdote  sigue  distraido),  ya  que  subsiste  todavia  la 
union  moral  entre  la  materia  y  la  forma.  Si,  recibida  ya  la  absolu- 
cion,  el  penitente  se  acusa  de  un  nuevo  pecado  grave  que  se  le  olvido 
en  la  confesion,  hay  que  darle  de  nuevo  la  absolucion  e  imponerle 
una  nueva  penitencia,  aunque  sea  ligera  (v.gr.,  ampliando  un  poco 
la  anterior). 

228.  6.  Calidad.  Se  puede  imponer  como  penitencia 

o  satisfaccion  sacramental  cualquier  obra  buena  que  tenga  al- 
gun  valor  penal.  La  razon  es  porque  el  pecador  se  permitio 
un  placer  contra  la  ley  de  Dios,  y  es  justo  que  sufra  una  pena 
o  castigo  en  compensacion  del  mismo;  luego  las  obras  satis- 
factorias  han  de  ser  penales 9. 

Santo  Tomas  las  reduce  a  tres  grupos:  limosna,  ayuno  y  ora- 
cion 10.  Bajo  la  limosna  se  comprenden  todas  las  obras  de  misericor- 
dia;  bajo  el  ayuno,  todas  las  de  mortificacion,  y  bajo  la  oracion,  to- 
das  las  practicas  de  piedad  11 . 

Para  mayor  abundamiento  tenganse  en  cuenta  las  siguientes 
advertencias: 

1. *  No  SH  IMPONGAN  PKNITKNCIAS  DKSPROPORCIONADAS  a  la  COndi- 
cion,  estado,  edad,  sexo,  disposiciones,  etc.,  del  penitente,  puesto 
que  no  serian  «saludables  y  convenientes»,  como  manda  el  concilio 
de  Trento  (D  905)  y  repite  el  Codigo  canonico  (cn.981). 

2. a  No  SK  IMPONGAN  A  NADIK,  POR  SKR  ODIOSAS  K  INCONVKNIKNTKS: 

a)  Las  penitencias  perpetuas,  por  muy  ligeras  que  sean  (v.gr.,  el 
rezo  diario  de  una  sola  avemaria).  Aconsejese,  pero  no  se  imponga 
como  penitencia.  No  es  conveniente  tampoco  que  la  penitencia  haya 
de  rcpetirse  durantc  muchos  dias,  por  la  facilidad  de  que  se  omita. 

b)  Las  penitencias  ptiblicas  (v.gr.,  andar  descalzo  en  una  proce- 
sion)  o  las  que  no  pucdan  cumplirse  sin  que  se  trasluzca  que  se  trata 
de  penitencia  sacramental. 

c)  Los  ayunos  a  los  niños,  obreros,  hijos  de  familia  o  personas 
quc  viven  en  comunidad,  y  llamarian  la  atencion. 

d)  Las  limosnas  impuestas  a  gente  pobre,  mujeres  casadas,  etc. 

e)  Las  penitencias  complicadas,  a  base  de  muchas  obras  distintas, 
que  pueden  olvidarse  facilmente. 

f)  Las  repugnantes  y  antihigienicas  (v.gr.,  hacer  con  la  lengua 
una  cruz  en  el  suelo,  etc.). 

3. *  PlJKDKN  IMPONKRSK  OBRAS  KN  FAVOR  DK  OTROS  (v.gr.,  por  la 

’  Supp/.  15,1. 

'o  Suppl.  15,3. 

"  Supp/.  15,3  ad  5. 
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conversion  de  los  pecadores),  en  cuyo  caso  se  aplica  a  los  demas  el 
valor  tmpetratorio  de  esas  obras,  conservando  el  penitente  su  valor 
satisfactorio.  Si  se  trata  de  sufragios  en  favor  de  las  almas  del  purgato- 
rio,  reciben  estas  unicamente  la  satisfaccion  que  corresponderia  al 
penitente  ex  opere  operantis  (o  sea,  por  su  mayor  fervor,  devocion,  etc.), 
pero  no  la  que  le  pertenece  ex  opere  operato  (por  el  sacramento  mis- 
mo),  que  es  personal  e  intransferible 12 

229.  7.  Cantidad.  Ya  hemos  dicho  que  «el  confesor 

debe  imponer  penitencias  saludables  y  convenientes,  propor- 
cionadas  a  la  clase  y  numero  de  los  pecados  y  a  las  condicio- 
nes  del  penitente»  (cn.981).  Pero  para  mayor  precision  hay 
que  tener  en  cuenta  los  siguientes  principios: 

1 ."  La  satisfaccion  ha  de  ser  proporcionada: 

a)  Como  phna,  a  la  gravedad  y  numero  de  lo  pecados.  Sera, 
pues,  grave  para  pecados  graves,  y  leve  para  faltas  leves  o  para  gra- 
ves  ya  perdonadas  anteriormente. 

b)  Como  mhdicina,  a  la  condicion  y  fuerzas  del  penitente;  te- 
niendo  en  cuenta,  por  una  parte,  sus  malos  habitos,  las  ocasiones  de 
pecado  en  que  se  encuentra,  ambiente  en  que  vive,  etc.,  y,  por  otra, 
sus  fuerzas  y  disposiciones  interiores.  En  general,  se  le  han  de  impo- 
ner  penitencias  contrarias  a  sus  vicios.  Y  asi,  p.ej.,  al  soberbio  debe 
imponersele  alguna  humillacion;  al  avaro,  alguna  limosna;  al  lujurio- 
so,  mortificaciones  corporales;  al  iracundo,  tratar  benignamente  a 
los  que  injurio;  al  goloso  o  beodo,  mortificaciones  en  la  comida  o 
bebida;  al  envidioso,  rezar  por  sus  rivales;  al  perezoso,  aumentar  un 
poco  su  jornada  de  trabajo.  Conviene,  sin  embargo,  averiguar  pre- 
viamente  si  le  sera  posible  cumplir  tal  penitencia,  ya  que  seria  im- 
prudente  imponer,  v.gr.,  un  ayuno  a  quien  no  pudiera  guardarlo  sin 
llamar  la  atencion  de  los  demas. 

2."  La  penitencia  sacramental  se  considera: 

a)  Gravh,  si  coincide  con  una  obra  que  la  Iglesia  impone  bajo 
pecado  grave  (v.gr.,  una  misa,  un  dia  de  ayuno)  o  equivale  a  ella 
(v.gr.,  un  rosario,  las  letanias  de  los  santos,  el  oficio  parvo  de  la 
Virgen,  etc.). 

b)  Lkvk,  si  se  trata  de  una  breve  oracion  (v.gr.,  un  salmo, 
unos  padrenuestros  o  avemarias,  etc.),  de  una  pequeña  limosna 
(v.gr.,  cinco  pesetas),  de  una  pequeña  mortificacion  (v.gr.,  privarse 
de  una  golosina),  etc. 

Una  manera  de  facilitar  al  penitente  el  cumplimiento  de  un  peni- 
tencia  grave  seria  imponerle  una  ligera  satisfaccion  (v.gr.,  el  rezo  de 
unos  padrenuestros  o  avemarias)  y,  ademas,  alguna  obra  importante 

12  Cf.  Merkelbach,  III  n.552  t);  Cappello,  De  potnitentia  n.244,7. 
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ya  obligatoria  por  otro  capitulo  (v.gr.,  la  misa  del  domingo,  el  bre- 
viario  para  el  sacerdote,  etc.).  Es  perfectamente  compatible  el  cum- 
plimiento  simultaneo  de  las  dos  cosas,  porque,  aunque  esas  obras 
sean  ya  obligatorias  por  otro  capitulo,  pueden  ser  elevadas,  por  el 
poder  de  las  llaves,  a  la  categoria  de  satisfaccion  sacramental.  Sin 
embargo,  no  conviene  imponer  como  satisfaccion  tinica  esas  obras  ya 
obligatorias  de  suyo. 

3.°  La  penitencia  sacramental  puede  disminuirse: 

a)  Por  enfermedad  del  penitente.  Hay  penitencias  que  puede 
cumplir  comodamente  una  persona  sana,  pero  que  resultarian  dema- 
siado  gravosas  a  un  enfermo.  Puede  imponersele  una  penitencia  li- 
gera  y  el  ofrecimiento  a  Dios  de  los  dolores  o  molestias  de  su 
enfermedad. 

b)  POR  UNA  GRANDE  Y  EXTRAORDINARIA  CONTRIClON,  que,  de  SUyO, 
extingue  la  pena  debida  por  los  pecados  mas  eficazmente  que  las 
obras  satisfactorias  realizadas  con  poco  arrepentimiento.  Pero,  si  el 
penitente,  como  suele  ocurrir  en  estos  casos,  acepta  muy  gustoso 
una  penitencia  mas  grave,  no  se  la  debe  disminuir,  para  no  privarle 
de  ese  beneficio  espiritual. 

c)  Si  las  obras  satisfactorias  estAn  indulgenciadas,  porque  en 
este  caso  la  indulgencia  suple  el  efecto  de  la  satisfaccion,  que,  por 
tanto,  puede  ser  mas  suave. 

d)  Sl  EL  CONFESOR  SE  OFRECE  A  CUMPLIR  PARTE  DF.  LA  PENITENCIA  IM- 
puesta  AL  penitente,  porque,  como  ya  hemos  dicho,  en  virtud  de  la 
caridad  y  de  la  comunion  de  los  santos,  podemos  satisfacer  los  unos 
por  los  otros.  Pero  no  puede  el  confesor  asumir  sobre  si  ioda  la  pe- 
nitencia  sacramental  del  penitente,  sino  unicamente  parte  de  ella; 
porque,  como  es  sabido,  la  satisfaccion  es  uno  de  los  tres  actos  del 
penitente  que  constituyen  la  materia  proxima  del  sacramento,  y  no 
puede  faltar  del  todo  sin  hacer  invalido  el  sacramento  mismo. 

230.  8.  Conmutacion.  Con  justa  y  razonable  causa, 

la  penitencia  o  satisfaccion  sacramental  puede  conmutarse  por 
otra.  Pero  hay  que  tener  en  cuenta  los  siguientes  principios: 

1. "  La  conmutacion  no  puede  hacerla  por  su  propio  arbitrio  el 
mismo  penitente  (ni  siquiera  aumentandola;  v.gr.,  rezando  el  rosario 
entero  en  vez  de  una  sola  parte  que  le  impuso  el  confesor),  porque 
no  esta  en  su  mano  elevar  al  merito  o  categoria  de  satisfaccion  sacra- 
mental  las  obras  que  añada  por  su  cuenta.  Estas  obras  añadidas  pue- 
den  tener,  desde  luego,  valor  satisfactorio  por  los  pecados  cometidos 
(ex  opere  operantis),  pero  no  categoria  o  valor  de  satisfaccion  sacra- 
mental  (ex  opere  operato).  Solamente  el  confesor  puede  darles  este  va- 
lor  o  categoria. 

2. "  El  confesor  mismo  que  impuso  la  penitencia  puede,  con  justa 
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y  razonable  causa  (v.gr.,  si  lc  rcsulta  al  penitcnte  muy  dificil  su 
cumplimiento),  conmutarsela  por  otra  mas  facil.  La  conmutacion 
puede  hacerla  en  el  tribunal  de  la  penitencia  o  fuera  de  el,  sin  nece- 
sidad  de  que  el  penitente  repita  su  confesion  anterior. 

3. "  Si  se  trata  de  otro  confesor  distinto  del  que  impuso  la  peniten- 
cia,  puede  tambien,  con  justa  y  razonable  causa,  conmutarla  por  otra 
inferior,  pero  iinicamente  en  el  tribunal  de  la  penitencia.  La  razon  es 
porque  el  cambio  de  la  penitencia  es  un  acto  sacramental  que  ha  de 
ponerse  judicialmente  en  virtud  del  poder  de  las  llaves,  y  no  puede 
ejercerse  el  juicio  sacramental  fuera  de  la  confesion.  Luego  la  conmu- 
tacion  debe  ir  unida  a  la  nueva  absolucidn  del  penitente,  ya  se  le  de  en 
el  acto,  ya  posteriormente  (v.gr.,  si  con  justa  causa  se  le  difiere  por 
unos  dias). 

Sobre  si  se  requiere  que  se  acuse  el  penitente  al  nuevo  confesor 
de  los  pecados  que  ya  declaro  en  la  confesion  anterior,  discuten  los 
autores.  La  sentcncia  que  parece  mas  justa  y  equilibrada  es  la  que  se 
conforma  con  un  conocimiento  general y  confuso  de  aquellos  pecados 
ya  confesados,  sin  que  sea  preciso  volverlos  a  declarar  uno  por  uno, 
ya  que  no  se  trata  de  formar  juicio  sacramental  sobre  esos  pecados, 
que  ya  fueron  juzgados  y  absueltos  por  el  primer  confesor,  sino  uni- 
camente  de  las  dificultades  que  el  penitente  pueda  experimentar  en 
el  cumplimiento  de  aquella  penitencia  ,3. 

4. "  Se  requiere  siempre  justa  causa  para  conmutar  la  penitencia 
en  otra  inferior,  porque  la  potestad  recibida  de  Cristo  no  es  para  des- 
truir,  sino  para  edificar.  Justa  causa  se  estima  la  necesidad  o  notable 
utilidad  espiritual  del  penitente  (v.gr.,  por  una  penitencia  mas  facil, 
pero  mas  oportuna  para  evitar  el  pecado),  el  excesivo  rigor  de  la  an- 
terior,  el  peligro  de  quebrantarla,  etc.  De  suyo,  ha  de  ser  el  peniten- 
te  el  que  pida  la  conmutacion  al  confesor;  pero,  si  el  confesor  ad- 
vierte  que  el  penitente  no  ha  cumplido  la  penitencia  anterior  por  la 
gran  dificultad  que  razonablemente  le  ofrece,  podria  proponerle  es- 
pontaneamente  el  cambio  por  otra  penitencia  mas  facil. 

231.  9.  Efectos.  Son  muy  importantes  los  efectos 

que  produce  en  el  alma  del  penitente  la  satisfaccion  sacra- 
mental  en  su  doble  aspecto  vindicativo  y  medicinal.  He  aqui 
los  principios  fundamentales  en  torno  a  ellos: 

1."  En  cuanto  vindicativa,  la  satisfaccion  sacramental  tiene 
eficacia  por  si  misma  («ex  opere  operato»)  para  suprimir  total  o 
parcialmente  la  pena  temporal  debida  por  los  pecados. 

La  razon  es  porque,  como  ya  hemos  dicho,  la  satisfaccion  es  uno 
de  los  tres  actos  del  penitente  que  constituyen  la  materia  proxima  del 
sacramento  (esencialmente  en  su  aceptacion,  integralmente  en  su  cum- 
plimiento),  y,  por  lo  mismo,  recibe  de  el  su  eficacia  intrinseca  o  ex 


11  Cf.  Mhrkklbach,  III  n.562,2;  Cappello,  o.c.,  n.257,3. 


369 


Tr.4  sec.2.  El  sacramtnto  dt  la  penitencia 

opere  operato,  adcmas  del  valor  que  la  obra  tcnga  en  si  ex  opere  ope- 
rantis.  Por  eso,  cualquier  obra  realizada  en  cumplimiento  de  la  peni- 
tencia  sacramental  es  mucho  mas  eficaz  para  expiar  la  pcna  dcl  peca- 
do  — en  igualdad  de  disposiciones —  que  si  la  realizara  el  penitente 
por  su  propio  arbitrio  14. 

Las  penas  temporales  que  permanecen  despues  de  perdonada  la 
culpa  pueden  extinguirse  por  cinco  capitulos  distintos: 

a)  Por  la  satisfacci6n  sacramhntai.,  en  la  forma  quc  acabamos 
de  indicar.  Su  eficacia  es  doble:  ex  opere  operato  y  ex  opere  operantis. 

b)  Por  las  obras  satisfactorias  o  phnalhs  que  se  imponga  cl  pc- 
nitente  por  su  propia  cuenta  y  arbitrio.  Tienen  eficacia  tan  solo  ex 
opere  operantis,  o  sea,  por  el  fervor  y  devocion  con  que  las  haga  el 
penitente. 

c)  Por  las  penas  y  trabajos  que  Dios  nos  ENviH,  si  se  sufren  con 
paciencia  en  satisfaccion  de  los  pecados.  Lo  definio  expresamente  el 
concilio  de  Trento  (D  923)  y  lo  explica  hermosamente  Santo  Tomas 
en  la  siguiente  forma: 

«La  compensacion  que  se  debe  por  las  ofensas  pasadas  puede 
realizarla  el  mismo  que  las  cometio  u  otra  persona  distinta.  Cuando 
las  realiza  otra  persona  (v.gr.,  azotando  al  culpable),  tiene  mas  razon 
de  castigo  que  de  satisfaccion.  De  aqui  se  sigue  que  los  castigos  in- 
fligidos  por  Dios  (penas,  enfermedades,  trabajos  de  la  vida,  etc.)  se 
tornan  satisfactorios  si  el  paciente  se  los  apropia  de  alguna  manera, 
como  cuando  los  acepta  para  purificacion  de  sus  pecados  soportando- 
los  con  paciencia.  Mas,  si  los  rechaza  con  impaciencia,  no  los  convierte 
en  algo  propio,  y,  por  lo  tanto,  no  tienen  caracter  de  satisfaccion, 
sino  solo  de  castigo»  ,5. 

d)  Por  la  aplic.aci6n  de  los  meritos  de  Cristo,  de  la  Virgcn  Ma- 
ria  y  de  los  santos,  a  traves  de  las  indulgencias  o  del  santo  sacrificio 
de  la  misa. 

e)  Por  las  phnas  del  purgatorio,  si  la  muerte  le  sorprende  al 
penitente  antes  de  haber  extinguido  del  todo  la  pena  temporal  debi- 
da  por  sus  pecados. 

2."  En  cuanto  medicinal,  la  penitencia  sacramental  tiene 
particular  eflcacia  para  sanar  los  rastros  y  reliquias  que  dejaron 
en  el  alma  los  pecados  pasados  y  precaver  de  los  futuros. 

Quiere  decir  que,  en  igualdad  de  circunstancias,  las  obras  satis- 

14  Cf.  Santo  TomAs,  Quodl.  3  a.28. 

15  Suppl.  15,2.  Los  parentesis  explicativos  son  nuestros.  Es  interesante  la  doctrina 
que  añade  en  la  solucion  a  las  dos  primeras  objcciones.  Hela  aqui: 

«Aunque  esos  castigos  no  estan  totalmente  en  nuestro  poder,  lo  estan  en  ciertc 
modo,  en  cuanto  los  soportamos  pacientemente.  Haciendo  de  la  necesidad  virtud  pueder 
convertirse  no  solo  en  meritorios,  sino  tambien  cn  satisfactorios»  (ad  1). 

Segun  San  Gregorio,  «como  un  mismo  fuego  quema  la  paja  y  hace  brillar  el  oro» 
asi  tambien  unos  mismos  castigos  purifican  a  los  buenos  y  llenan  de  impaciencia  a  lo: 
malos.  Y  de  esta  manera,  aunque  los  castigos  sean  comunes,  la  satisfaccion  solo  es  pro 
pia  de  los  buenos»  (ad  2). 
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factorias  impuestas  por  el  confesor  como  medicina  de  los  pecados 
pasados  y  para  preservar  de  los  futuros  (v.gr.,  la  huida  de  las  oca- 
siones,  frecuencia  de  sacramentos,  obras  de  piedad,  etc.)  son,  dc 
suyo,  mas  eficaces  que  si  el  penitente  las  realizara  por  su  propia 
cuenta  y  razon  en  virtud  de  los  auxilios  sobrenaturales  que  redundan 
del  sacramento  mismo. 

E1  concilio  de  Trento  enumera  algunas  de  las  principales  vcntajas 
de  la  satisfaccion  sacramental  en  las  siguientes  palabras: 

«Porque  no  hay  duda  que  estas  penas  satisfactorias  retraen  en 
gran  manera  del  pecado  y  sujetan  como  un  freno  y  hacen  a  los  peni- 
tentes  mas  cautos  y  vigilantes  para  adelante;  remedian  tambien  las 
reliquias  de  los  pecados  y  quitan  con  las  contrarias  acciones  de  las 
virtudes  los  malos  habitos  contraidos  con  el  mal  vivir...  Añadase  a 
esto  que,  al  padecer  en  satisfaccion  de  nuestros  pecados,  nos  hace- 
mos  conformes  a  Cristo  Jesus,  que  por  ellos  satisfizo  (Rom  5,10; 
1  Io  2,lss)  y  de  quien  viene  toda  nuestra  suficiencia  (2  Cor  3,5);  por  donde 
tenemos  tambien  una  prenda  ciertisima  de  que,  si  juntamente  con  H/ 
padecemos,juntamente  tambien  seremos  glorificados  (Rom  8,17)»  (D  904). 

232.  10.  Cumplimiento.  He  aqui  los  principios  fun- 

damentales  en  torno  al  cumplimiento  de  la  penitencia  sacra- 
mental  por  parte  del  penitente. 

l.°  E1  penitente  tiene  obligacion  de  aceptar  y  cumplir  la 
penitencia  que  le  haya  impuesto  razonablemente  el  confesor. 

Notese  la  diferencia  entre  la  aceptacion  y  el  cumplimiento  de  la 
penitencia. 

a)  La  ackptacion  de  la  penitencia  obliga,  probablemente,  bajo 
pecado  grave,  aunque  se  trate  de  una  penitencia  leve  por  faltas  venia- 
les,  ya  que  esa  aceptacion  es  uno  de  los  tres  actos  del  penitente  que 
constituyen  la  materia  proxima  del  sacramento,  y  se  cometeria  grave 
irreverencia  por  la  substraccion  voluntaria  de  una  de  sus  partes 
esenciales,  que  determinaria  la  invalidez  del  sacramento.  Si  al  peni- 
tente  le  parece  demasiado  dura  la  penitencia,  puede  suplicar  al  con- 
fesor  que  se  la  rebaje;  pero,  si  este  no  accede  a  ello,  tiene  obligacion 
de  aceptarla  antes  de  ser  absuelto  o  renunciar  a  la  absolucion  para 
recibiria  de  otro  confesor  mas  benigno. 

b)  El  cumplimiknto  de  la  penitencia,  como  ya  dijimos,  es  una 
parte  integral  del  sacramento,  pero  no  esencial.  Por  lo  mismo,  su  in- 
cumplimiento,  aun  voluntario,  no  hace  invalida  la  absolucion  recibi- 
da,  aunque  constituye  siempre  un  pecado,  grave  o  leve  segun  los  ca- 
sos.  Es  pecado  grave  el  incumplimiento  voluntario  de  una  peniten- 
cia  grave,  y  leve  el  de  una  penitencia  leve. 

La  penitencia  impue’sta  por  el  confesor  se  presume  que  es  razo- 
nable  mientras  no  se  demuestre  lo  contrario.  En  caso  de  manifiesta 
exageracion  por  parte  del  confesor,  el  penitente  — como  ya  hemos 
dicho —  puede  rogarle  que  se  la  rebaje  o  renunciar  a  la  absolucion. 
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2.°  La  penitencia  tiene  que  cumplirla  personalmente  el  pe- 
nitente  en  la  forma  determinada  por  el  confesor. 

Ha  de  cumplirla  personalmente  el  penitente  por  la  razon,  varias 
veces  indicada,  de  que  el  cumplimiento  constituye  una  parte  integral 
de  la  materia  proxima  del  sacramento  formada  por  los  actos  del  pe- 
nitente.  Alejandro  VII  condeno  una  proposicion  que  enseñaba  lo 
contrario  (D  1115).  Sin  embargo,  el  confesor  podria  autorizar  al  peni- 
tente  el  cumplimiento  de  parte  de  la  penitencia  por  otra  tercera  per- 
sona  (v.gr.,  rogandole  a  esa  tercera  persona  que  diera  una  limosna  a 
los  pobres)  o  cumpliendola  parcialmente  el  confesor  mismo. 

En  cuanto  a  la  forma  de  cumplirla,  tiene  que  atenerse  a  lo  dis- 
puesto  por  el  confesor.  Y  asi: 

a)  En  cuanto  al  tikmpo,  ha  de  ser  el  que  determine  el  confesor 
(v.gr.,  oir  misa  tal  dia  o  comulgar  en  tal  fiesta).  Si  señala  alguna  pe- 
nitencia  que  ha  de  cumplirse,  v.gr.,  ocho  dias  seguidos,  habria  que 
completar  el  numero  si  se  omitiera  por  olvido  algun  dia.  Si  no  seña- 
la  tiempo  alguno,  la  penitencia  ha  de  cumplirse  cuanto  antes,  sobre 
todo  si  hay  peligro  de  olvido  u  omision  si  se  retrasa  mucho  tiempo. 
No  es  preciso,  sin  embargo,  cumplir  la  penitencia  sacramental  antes 
de  recibir  la  absolucion  — como  afirmaron  Pedro  de  Osuna,  los  jan- 
senistas  y  otros  herejes  condenados  por  la  Iglesia  (cf.  D  728 
1306-1308) — ,  ni  tampoco  antes  de  la  comunion  (D  1312),  ni  siquie- 
ra  antes  de  volverse  a  confesar,  aunque  es  muy  conveniente  hacerlo 
asi  con  el  fin  de  que  no  se  vayan  acumulando  penitencias  atrasadas. 
Retrasar  por  mucho  tiempo  y  sin  causa  justificada  una  penitencia 
grave,  con  peligro  de  olvido  o  de  omision,  seria  pecado  grave. 

b)  En  cuanto  al  modo  y  a  las  circunstancias  (v.gr.,  rezar  tales 
oraciones  de  rodillas,  o  con  los  brazos  en  cruz,  o  ante  tal  altar,  etc.), 
hay  que  atenerse  tambien  a  lo  que  disponga  el  confesor.  Seria  peca- 
do  ven'tal  omitir  o  cambiar  alguna  circunstancia  leve  o  de  poca  im- 
portancia,  pero  podria  ser  mortal  la  omision  o  cambio  injustificado 
de  una  circunstancia  grave.  En  la  practica  no  conviene  que  el  confe- 
sor  imponga  penitencias  acompañadas  de  circunstancias  graves. 

El  pcnitente  puede  cumplir  su  penitencia  sacramental  al  mismo 
tiempo  que  cumple  otro  precepto  distinto  y  compatible  con  aquella 
(v.gr.,  puede  rezar  el  rosario  impuesto  por  penitencia  mientras  oye 
misa  en  dia  fcstivo).  Pero  no  podria  refundir  en  un  mismo  acto  dos 
obligaciones  distintas  que  recaen  sobre  un  mismo  objeto  (v.gr., 
cumplir  en  un  mismo  dia  el  ayuno  obligatorio  por  la  ley  de  la  Igle- 
sia  y  el  impuesto  por  el  confesor  como  penitencia  sacramental).  Por 
lo  mismo,  si  el  confesor  impone  como  penitencia  oir  una  misa,  se 
entiende  que  ha  de  ser  distinta  de  la  obligatoria  del  dia  festivo,  a  no 
ser  que  advierta  expresamente  lo  contrario. 

Cumple  su  penitencia  el  que,  al  tiempo  de  ejecutarla,  no  se 
acuerda  de  hacer  intencion  de  cumplirla,  con  tal  que  la  tuviera  de 
antemano  (v.  gr.,  al  aceptarla  en  el  momento  de  la  confesion)  y  no 
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Ia  haya  retractado  despues  ni  haya  aplicado  aquella  obra  a  otra  in- 
tencion  distinta. 

3. "  Para  que  el  cumplimiento  de  la  penitencia  sea  fructife- 
ro  o  verdaderamente  satisfactorio  es  preciso  que  se  haga  en  es- 
tado  de  gracia;  pero  no  se  requiere  para  satisfacer  la  obligacion 
de  cumplirla. 

La  razon  de  lo  primero  es  clarisima:  sin  la  gracia  santificante, 
ninguna  obra  tiene  valor  meritorio  ni  satisfactorio,  puesto  que  la 
gracia  es  precisamente  la  raiz  del  merito  y  de  la  satisfaccion.  Los 
que  estan  en  pecado  mortal  no  merecen  absolutamente  nada  por  las 
buenas  obras  que  practiquen  (v.gr.,  por  las  limosnas  que  den  a  los 
pobres)  ni  se  Ies  descuenta  en  nada  la  pena  eterna  de  la  que  son  reos. 

Sin  embargo,  la  obligacion  de  cumplir  la  penitencia  queda  satis- 
fecha  aunque  el  penitente  este  en  pecado  mortal  al  tiempo  de  cum- 
plirla.  Y  asi,  v.gr.,  si  el  confesor  impuso  como  penitencia  rezar  tales 
oraciones  u  oir  misa  en  tal  dia,  cumple  el  penitente  si  ejecuta  lo 
mandado  aunque  este  de  nuevo  en  pecado  mortal.  Si  bien,  como  he- 
mos  dicho,  ese  cumplimiento  no  tiene  ningun  valor  satisfactorio  de 
la  pena  debida  por  los  pecados  16.  Ni  lo  adquieren  tampoco  al  recu- 
perar  el  estado  de  gracia,  ya  que  las  obras  muertas  no  pueden  vivifi- 
carse,  a  diferencia  de  Ias  obras  realizadas  en  estado  de  gracia  y  morti- 
ficadas  despues  por  el  pecado;  estas  si  reviven  al  recuperar  el  estado 
de  gracia ,7. 

4. °  En  determinadas  circunstancias  puede  cesar  la  obliga- 
cion  de  cumplir  la  penitencia. 

Las  principales  son: 

a)  Cuando  se  hace  fisica  o  moralmente  imposible  su  cumpli- 
miento.  En  estos  casos  es  conveniente,  si  se  puede,  pedir,  al  mismo 
o  a  otro  confesor,  la  conmutacion  por  otra  penitencia  posible. 

b)  Cuando  se  obtiene  legitimamente  la  conmutacion  por  otra 
penitencia. 

c)  Cuando  se  le  ha  olvidado  por  completo  al  penitente  (aunque 
haya  sido  por  negligencia  culpable)  y  no  sea  facil  acudir  al  confesor 
para  preguntarselo  de  nuevo.  No  es  obligatorio  repetir  la  confesion 
de  los  pecados  que  ya  fueron  debidamente  confesados  y  absueltos. 
Pero  seria  conveniente  pedir  al  confesor  una  nueva  penitencia  en 
sustitucion  de  la  anteriormente  olvidada  o,  al  menos,  imponerse  vo- 
luntariamente  alguna  mortificacion  para  suplir  de  algun  modo  la  pe- 
nitencia  olvidada ,8. 


16  Cf.  Suppl.  14,1-2;  San  Alfonso,  1.6  n.522.  Algunos  tcologos  afirman  que  peca  ve- 
nialmente  el  que  cumple  la  penitencia  en  pecado  mortal,  porque  pone  obice  al  efecto 
parcial  del  sacramento,  lo  que  no  puede  hacerse  sin  alguna  culpa  (cf.  San  Alfonso, 
n.523). 

>7  Cf.  111,89,5  y  6;  Suppl.  14,3  y  4. 

18  Cf.  Mf.rkf.lbach,  III  n.561;  Cappf.llo,  n.253. 
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CAPITULO  III 

Efectos  del  sacramento  de  la  penitencia 

233.  Vamos  a  examinar  ahora  los  efectos  que  produce  en 
el  alma  del  pecador  el  sacramento  de  la  penitencia  bien  reci- 
bido.  En  realidad  se  reducen  a  uno  solo:  la  sanacion  repara- 
dora  de  los  pecados  actuales  cometidos  despues  del  bautismo. 
Pero  este  efecto  global  tiene  varios  aspectos  parciales,  que 
conviene  examinar  con  detalle  y  en  particular.  He  aqui  en 
cuadro  esquematico  esos  aspectos  parciales,  que  examinare- 
mos  a  continuacion  uno  por  uno: 

a)  Remision  del  pecado  mortal  con  su 
pena  eterna. 

b)  Remision  de  los  pecados  veniales. 

c)  Remision  total  o  parcial  de  la  pena 
temporal. 

a)  Infusion  de  la  gracia  santificante. 

b)  Reviviscencia  de  los  meritos  mortifi- 
cados. 

c)  Especiales  auxilios  para  no  recaer  en 
el  pecado. 

A  la  produccion  de  estos  efectos  admirables  concurren 
juntamente  la  virtud  de  la  penitencia  y  el  sacramento  del  mis- 
mo  nombre,  pero  de  suerte  que,  hablando  en  absoluto,  es 
mas  importante  y  necesario  el  papel  de  la  virtud  que  el  del 
mismo  sacramento.  Sin  la  recepcion  real  del  sacramento  de  la 
penitencia  es  posible  la  justificacion  del  pecador  (aunque  no 
sin  su  deseo,  al  menos  implicito  en  el  acto  de  contricion  o  de 
perfecta  caridad);  pero  sin  el  acto  de  la  virtud  de  la  peniten- 
cia,  o  sea,  sin  el  arrepentimiento  de  los  pecados,  es  imposible 
la  justificacion  de  un  pecador  adulto  *. 

Vamos,  pues,  a  examinar  en  dos  articulos  los  puntos 
enunciados  en  el  esquema  anterior. 

1  Lo  cual  no  es  obstaculo  para  quc,  en  cl  sacramento  de  la  penitencia,  la  parte  principal 
del  perdon  corrcsponda  a  la  absolucion  dcl  sacerdote,  que  constituye  la  forma  sacramen- 
tal  (cf.  D  896),  y  la  pane  secundaria  (aunquc  cscncial  e  indispensable),  a  los  actos  del 
pcnitente  procedentes  de  la  virtud  de  la  penitcncia,  que  constituyen  la  materia  proxi- 
ma  del  sacramento  (cf.  111,86,6). 
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ARTICULO  I 
Efectos  negativos 

Como  acabamos  de  decir,  son  tres:  remision  del  pecado 
mortal  con  su  pena  eterna,  remision  del  pecado  venial  y  re- 
mision  total  o  parcial  de  la  pena  temporal  debida  por  los 
pecados. 

A)  Remisidn  del  pecado  mortal  con  su  pena  etema 

234.  Expondremos  la  doctrina  catolica  en  una  serie  de 
conclusiones. 

Conclusi6n  1.*  La  penitencia  borra  al  penitente  debidamentc  dispues- 

ta  todos  los  pecados  mortales  cometidos  desputs  del  bautismo.  (Dc 

fe  divina,  expresamente  definida.) 

Lo  negaron  los  protestantes  al  enseñar  que  en  el  sacramento  de 
la  penitencia  los  pecados  quedan  cubiertos,  pero  no  desaparecen.  Dios 
ya  no  los  tiene  en  cuenta,  pero  los  pecados  subsisten  en  el  alma. 

Contra  esta  doctrina  heretica,  he  aqui  las  pruebas  de  la  doctrina 
catolica  recogida  en  la  conclusion: 

a)  La  Sagrada  Escritura.  E1  perdon  de  los  pecados  al  peca- 
dor  arrepentido  consta  ya  en  multitud  de  pasajes  del  Antiguo 
Testamento: 

«Si  el  malvado  se  retrae  de  su  maldad  y  guarda  todos  mis  man- 
damientos  y  hace  lo  que  es  recto  y  justo,  vivira  y  no  morira.  Todos 
los  pecados  que  cometio  no  le  seran  recordados»  (Ez  18,21-22). 

«Aunque  vuestros  pecados  fuesen  como  la  grana,  quedarian 
blancos  como  la  nieve.  Aunque  fuesen  rojos  como  la  purpura,  ven- 
drian  a  ser  como  la  lana  blanca»  (Is  1,18). 

En  cuanto  al  sacramento  de  la  penitencia,  lo  dijo  expresamente 
el  mismo  Cristo  al  conferir  a  los  apostoles  y  legitimos  sucesores  el 
poder  de  las  Uaves. 

«A  los  que  perdonareis  los  pecados  les  seran  perdonados  y  a  los 
que  se  los  retuviereis  les  seran  retenidos»  (Io  20,23). 

«Cuanto  atareis  en  la  tierra  sera  atado  en  el  cielo  y  cuanto  desa- 
tareis  en  la  tierra  sera  desatado  en  el  cielo»  (Mt  18,18). 

b)  El  magisthrio  dk  la  Iglesia.  Lo  enseño  constantemente  a 
todo  lo  largo  de  la  historia  (cf.  D  167  424  430  464  671  699  840  894 
896  1057  etc.)  y  lo  definio  expresamente  en  el  concilio  de  Trento 
contra  los  protestantes: 

«Si  alguno  dijere  que  la  penitencia  en  la  Iglesia  catolica  no  es 
verdadera  y  propiamente  sacramento,  instituido  por  Cristo,  Señor 
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nuestro,  para  reconciliar  con  Dios  mismo  a  los  fieles  cuantas  veces  caen  en 
pecado  despues  del  bautismo,  sca  anatema»  (D  911). 

c)  La  razon  tkologica.  Escuchemos  a  Santo  Tomas  en  un 
tcxto  admirablc: 

«Por  dos  motivos  puede  suceder  que  la  penitencia  no  borre  al- 
gun  pecado:  porque  uno  no  pucda  arrcpentirse  de  el  o  porque  la  pe- 
nitcncia  no  lo  pucda  borrar. 

En  el  primer  caso  estan  los  demonios  y  los  hombres  condena- 
dos,  cuyas  culpas  no  pueden  ser  borradas,  porque  tienen  su  afecto 
obstinado  en  el  mal,  de  tal  manera  que  ya  no  lcs  pucde  disgustar  el 
pccado  en  cuanto  a  la  culpa,  sino  solo  en  cuanto  a  la  pena  que  su- 
fren.  Hacen  una  cierta  penitencia,  pero  sin  valor  alguno,  segun 
aquellas  palabras  del  libro  de  la  Sabiduria:  Haciendo  penitencia  y  gi- 
miendo  por  la  angustia  de  su  espiritu  (Sap  5,3).  Su  penitencia  no  es  con 
espcranza  de  perdon,  sino  con  desesperacion.  Mas  una  tal  situacion 
no  pucde  afcctar  a  ningun  hombre  viador,  puesto  que  su  libre  albe- 
drio  puede  inclinarse  todavia  al  bien  y  al  mal.  Por  lo  cual  es  erroneo 
dccir  quc  cxista  en  esta  vida  algun  pccado  dcl  cual  no  pucda  uno 
arrepentirse.  En  primer  lugar,  porque  de  esta  manera  se  negaria  el 
libre  albcdrio.  Y  en  segundo,  porque  se  rebajaria  la  virtud  de  la  gra- 
cia,  que  es  capaz  de  mover  a  penitencia  el  corazon  de  cualquicr  pe- 
cador,  segun  consta  por  aquellas  palabras  de  los  Proverbios:  El  cora- 
%6n  del  rey  esta  en  las  manos  del  Señor,  y  EJ  lo  mueve  como  le  place 
(Prov  21,1). 

Tambien  es  erroneo  afirmar  que  un  pecado  no  pueda,  de  suyo, 
ser  perdonado  mediante  una  verdadera  penitencia.  Esto  seria  contra- 
rio,  primeramente,  a  la  misericordia  de  Dios,  de  quien  Joel  dice  que 
es  benigno,  misericordioso,  grande  en  misericordia  y  superior  a  toda  malicia. 
Dios  seria,  en  cierto  modo,  vencido  por  el  hombre  si  este  quisiera 
que  fuese  borrado  un  pecado  y  Dios  no.  Y  en  segundo  lugar,  por- 
que  rebajaria  la  cflcacia  de  la  pasion  de  Cristo,  en  cuya  virtud  obra 
la  penitencia,  como  tambien  los  demas  sacramentos,  scgun  escribio 
San  Juan:  E/  es  la  propiciacion  por  nuestros  pecados; y  no  solo  por  los  nues- 
tros,  sino  por  los  de  todo  el  mundo  (1  lo  2,2). 

Por  tanto,  debe  decirse  absolutamentc  que  todos  los  pecados 
pucdcn  borrarse  en  esta  vida  mediantc  la  penitencia»  *. 

Conclusidn  2.‘  La  penitencia  borra  todos  los  pecados  mortales  a  la 

vez,  ya  quc  es  imposible  el  perdbn  de  alguno  de  ellos  sin  los  otros. 

(Doctrina  cierta  y  comun.) 

Escuchemos  a  Santo  Tomas  explicando  esta  doctrina. 

«Es  imposible  que  mcdiantc  la  pcnitencia  sca  perdonado  un  pc- 
cado  mortal  sin  los  demas.  Primeramente,  porque  el  pecado  es  per- 
donado,  cn  cuanto  que  es  borrada  la  ofcnsa  dc  Dios  cn  virtud  dc  la 
gracia;  y  por  eso  ya  dijimos  que  ningun  pecado  pucdc  perdonarse 


1  111,86,1.  Es  muv  interesante  la  solucion  a  las  objeciones. 
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sin  la  gracia.  Y  como  todo  pecado  mortal  es  contrario  a  la  gracia  y 
la  excluye,  es  imposible  que  se  perdone  un  pecado  permaneciendo 
otros. 

En  segundo  lugar,  porque,  segun  ya  demostramos,  el  pecado 
mortal  no  puede  ser  perdonado  sin  una  verdadera  penitencia,  la  cual 
implica  esencialmente  renunciar  al  pecado  en  cuanto  ofensa  de  Dios, 
que  es  nota  comun  a  todos  los  pecados  mortales.  Mas  donde  existe 
la  misma  causa,  existe  tambien  el  mismo  efecto.  Por  lo  tanto,  no 
puede  darse  un  verdadero  penitente  que  se  arrepienta  de  un  pecado 
y  no  de  otro.  Si,  pues,  le  disgusta  algun  pecado  por  ir  contra  Dios, 
a  quien  ama  sobre  todas  las  cosas  — lo  cual  es  esencial  a  toda  peni- 
tencia  verdadera — ,  siguese  que  esta  arrepentido  de  todos.  De  don- 
de  tambien  se  sigue  que  no  puede  ser  perdonado  un  pecado  sin  que 
se  perdonen  todos  a  un  tiempo. 

En  tercer  lugar,  porque  esto  seria  contrario  a  la  perfeccion  de  la 
misericordia  de  Dios,  cuyas  obras  son  perfectas  (Deut  32,4).  Por  lo 
cual,  de  quien  se  compadece,  compadecese  totalmente.  Y  esto  mis- 
mo  es  lo  que  dice  San  Agustin:  «Es  casi  un  pecado  de  infidelidad 
esperar  la  mitad  del  perdon  de  quien  es  justo  y  la  misma  justicia»2. 

Corolarios.  1."  E1  pecado  mortal  es  absolutamente  incompa- 
tible  con  la  gracia  santificante,  porque  el  pecado  mortal  excluye  la 
gracia,  y  la  gracia  excluye  el  pecado  mortal. 

2."  E1  pecado  mortal  no  se  perdona  en  el  sacramento  de  la  pe- 
nitencia  por  pura  condonacion  extrinseca,  sin  que  el  hombre  se  inmute 
intrinsecamente  por  la  detestacion  de  la  ofensa  inferida  a  Dios.  Aho- 
ra  bien:  el  que  retiene  algun  pecado  mortal  no  se  muda  intrinseca- 
mente  ni  detesta  la  ofensa  inferida  a  Dios.  De  donde  se  sigue  que 
no  es  posible,  ni  siquiera  a  la  omnipotencia  absoluta  de  Dios,  que  se 
le  perdone  a  uno  un  pecado  mortal  sin  que  se  le  perdonen  todos  a 
la  vez3. 

Conclusion  3/  Los  pecados  mortales  pueden  perdonarse  sin  los  ve- 

niales,  pero  no  al  reves.  (Doctrina  cierta  y  comun.) 

La  razon  de  lo  primero  es  porque  los  pecados  veniales  son  com- 
patibles  con  la  gracia  santificante,  y  puede  ocurrir  que  el  pecador  se 
arrepienta  de  los  mortales  y  no  de  los  veniales;  en  cuyo  caso  recibe 
el  perdon  de  los  mortales  y  no  de  los  veniales,  ya  que  sin  el  pre'vio 
arrepentimiento  no  es  posible  el  perdon  de  ninguna  clase  de  pe- 
cados4. 

^  111,86,3. 

J  Cf.  Zubizarrkta,  Theologia  dogmatico-scholastica  IV  n.557. 

*  Dc  csta  doctrina  sc  dcsprcndc  una  consccucncia  muy  curiosa  c  intercsante,  a  sa- 
bcr:  quc  cl  quc  sc  arrcpicnte  dc  sus  pccados  con  solo  dolor  dc  atricion,  o  sea,  por  habcr 
perdido  los  dcrechos  al  ciclo  y  haber  mcrecido  d  inficrno,  recibira  cn  cl  sacramento  de 
la  penitencia  el  pcrdon  de  sus  pccados  mortales,  pcro  no  el  dc  los  vcniales,  ya  que  csa 
clasc  de  arrcpentimicnto  no  puedc  recaer  sobre  los  pecados  veniales  — que  no  producen 
aqucllos  cfcctos — ,  y  sin  prcvio  arrcpcntimiento  no  puedc  habcr  perdon  para  ningun  pc- 
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Pero  es  imposible,  por  el  contrario,  que  los  pecados  veniales  se 
perdonen  sin  los  mortales;  porque  el  que  tiene  algun  pecado  mortal 
esta  destituido  de  la  gracia  santificante,  y  sin  ella  no  es  posible  el 
perdon  de  ningun  pecado  mortal  ni  venial5. 

Conclusi6n  4/  Con  los  pecados  mortales  se  perdona  siempre  y  nece- 

sariamente  la  pena  eterna  por  ellos  debida.  (De  fe  divina,  indirecta- 

mente  definida.) 

Consta  expresamente; 

a)  Por  la  Sagrada  Escritura.  Dice  el  apostol  San  Pablo  que 
no  hayja  condenacion  alguna  para  los  que  son  de  Cristo  Jesus  (Rom  8,1),  o 
sea,  para  los  que  poseen  la  gracia  santificante. 

b)  Por  kl  magistkrio  dk  la  Iglksia.  Es  doctrina  constante  de 
la  Iglesia,  que  fue  definida  indirectamente  por  el  concilio  de  Trento 
en  el  siguiente  canon: 

«Si  alguno  dijere  que,  despues  de  recibida  la  gracia  de  la  justifi- 
cacion,  de  tal  manera  se  le  perdona  la  culpa  y  se  le  borra  el  reato  de  la 
pena  eterna  a  cualquier  pecador  arrepentido  que  no  queda  reato  alguno 
de  pena  temporal  que  haya  de  pagarse,  o  en  este  mundo  o  en  el  otro, 
en  el  purgatorio,  antes  de  que  pueda  abrirse  la  entrada  en  el  reino 
de  los  cielos,  sea  anatema»  (D  840), 

c)  Por  la  razon  tkologica.  E1  argumento  es  muy  sencillo.  E1 
pecado  mortal  no  se  perdona  sin  la  infusion  de  la  gracia  santijicante, 
que  hace  a  quien  la  posee  hijo  de  Dios  y  heredero  de  la  gloria.  Lue- 
go,  juntamente  con  la  culpa,  se  le  perdona  siempre,  necesariamente, 
el  reato  de  pena  eterna. 


Conclusi6n  5."  Pero  no  siempre  se  perdona  toda  la  pena  temporal 

juntamente  con  la  eterna.  (De  fe  divina,  expresamente  defmida.) 

He  aqui  las  pruebas: 

a)  La  Sagrada  Escritura.  Dios  es  infinitamente  justo,  y  no 
puede  castigar  a  quien  no  lo  merezca.  Ahora  bien:  en  la  Sagrada  Es- 
critura  consta  claramente  que  a  veces  castiga  con  penas  y  desgracias 
temporales  incluso  a  los  justos  y  amigos  suyos  (v.gr.,  Moises,  Da- 
vid,  Job,  etc.).  Luego  es  evidente  que  aun  el  justo  puede  tener  al- 
gun  reato  o  deuda  de  pena  temporal. 

b)  El  Magistkrio  dk  la  Iglksia.  Lo  enseño  siempre  asi  y  lo 

cado,  por  muy  venial  cjue  sca.  Otra  cosa  seria  si  sc  arrepinticsc  dc  todos  sus  pecados  cn 
cuanto  ojensas  de  Dios,  porquc  esta  razon  afccta  a  toda  clase  dc  pecados,  mortales  o 
vcnialcs. 

'  Cf.  87,4.  Al  rcspondcr  a  la  objccion  dc  quc  para  la  rcmision  del  pecado  venial  no 
sc  rcquierc  la  infusion  de  gracia,  como  la  cxigc  cl  pecado  mortal,  contesta  Santo  Tomas 
con  estas  palabras,  quc  rcdondean  la  doctrina:  «Aunque  la  remision  del  pecado  venial 
no  rcquicra  una  nucva  infusion  habitual  dc  gracia,  requiere,  no  obstante,  una  actualit^a- 
cion  dc  la  ya  poscida,  quc  no  cs  posiblc  cn  cstado  de  pccado  mortal»  (ad  2). 
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definio  indirectamente  el  concilio  de  Trento  en  el  canon  que  hemos 
citado  en  la  conclusion  anterior,  y  de  una  manera  direita  en  los 
siguientes: 

«Si  alguno  dijere  que  toda  la  pena  se  remite  siempre  por  parte  de 
Dios  juntamente  con  la  culpa  y  que  la  satisfaccion  de  los  penitentes 
no  es  otra  que  la  fe,  por  la  que  aprehenden  que  Cristo  satisfizo  por 
ellos,  sea  anatema»  (D  922). 

«Si  alguno  dijere  que...  es  una  ficcion  o  engaño  que,  quitada,  en 
virtud  de  las  llaves,  la  pena  eterna,  queda,  las  mas  de  las  veces,  por 
pagar  la  pena  temporal,  sea  anatema»  (D  925). 

c)  La  razon  tkologica.  La  explicacion  la  da  Santo  Tomas  en 
la  siguiente  forma: 

«Como  ya  dijimos,  en  todo  pecado  mortal  hay  que  distinguir 
dos  cosas:  la  aversion  a  Dios  y  la  conversion  desordenada  a  las  cria- 
turas.  Por  la  aversion  a  Dios,  el  pecado  mortal  causa  reato  de  pena 
eterna,  porque  quien  peco  contra  el  bien  eterno  debe  ser  castigado 
eternamente.  Por  la  conversion  desordenada  a  las  criaturas,  el  peca- 
do  mortal  merece  algun  reato  de  pena,  puesto  que  del  desorden  de 
la  culpa  no  se  vuelve  al  orden  de  la  justicia  sino  mediante  la  pena. 
Es  justo,  pues,  que  quien  concedio  a  su  voluntad  mas  de  lo  debido, 
sufra  algo  contra  ella,  con  lo  cual  se  lograra  la  justa  igualdad.  Por 
eso  se  lee  en  el  Apocalipsis:  Cuanto  se  envanecio  y  entrego  al  lujo,  dadle 
otro  tanto  de  tormento y  duelo  (Apoc  18,7).  Mas  como  la  conversion  a 
las  criaturas  es  limitada,  el  pecado  mortal  no  merece  pena  eterna  por 
este  capitulo.  Por  lo  cual,  si  existe  una  conversion  desordenada  a  las 
criaturas  sin  aversion  a  Dios,  como  sucede  en  los  pecados  veniales, 
este  pecado  no  merece  ninguna  pena  eterna,  sino  solo  temporal. 

Asi,  pues,  cuando  se  perdona  la  culpa  mortal  mediante  la  gracia, 
desaparece  la  avcrsion  del  alma  a  Dios,  a  quien  por  la  gracia  se  une. 
Desaparece  tambien,  como  consecuencia,  el  reato  de  pena  eterna, 
pero  puede  quedar  algun  reato  de  pena  temporal»6. 

En  la  solucion  a  las  objeciones  completa  y  redondea  la  doctrina. 
He  aqui  las  principales  razones: 

l.J  A1  destruirse  lo  formal  del  pecado  — quc  es  la  avcrsion  a 
Dios — ,  no  siempre  se  destruye  lo  material  del  mismo,  que  es  la 
conversion  desordenada  a  las  criaturas,  a  la  que  corresponde  una 
pena  temporal  (ad  1). 

2.1  Ambos  efectos  (o  sea,  el  perdon  de  la  culpa  y  de  la  pena 
temporal)  son  producto  de  la  gracia.  Pero  el  primero  depende  de  la 
gracia  sola  (gracia  operante),  mientras  que  el  segundo  depende  de 
la  gracia  y  del  libre  albedrio  (gracia  cooperante).  Por  eso  no  siempre 
se  consigue  totalmente,  sino  que  depende  de  las  disposiciones  del 
penitente  (ad  2). 

3.1  Por  la  diferencia  entre  el  bautismo  y  la  penitencia.  E1  pri- 
mero  nos  aplica  totalmente  el  merito  de  la  pasion  de  Cristo,  y  por  eso 
borra  por  completo  la  culpa  y  la  pena.  Pero  el  segundo  nos  aplica  la 
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virtud  de  la  pasion  de  Cristo  segun  la  medida  de  los  propios  actos, 
que  son  la  materia  de  la  penitencia;  luego  su  efecto,  en  cuanto  a  las 
penas,  sera  mayor  o  menor  segun  las  disposiciones  del  penitente 
(ad  3). 

Puede  añadirse  todavia  que  el  sacramento  de  la  penitencia  se  or- 
dena  unicamente  a  la  restauracion  de  la  gracia  (justificacion  del  pe- 
cador),  que  es  compatible  con  algun  reato  de  pena  temporal.  De 
lo  contrario  tendria  razon  de  ser  el  purgatorio,  cuya  existencia  es 
de  fe. 

Conclusi6n  6.*  E1  sacramento  de  la  penitencia  no  siempre  quita  por 
completo  las  rcliquias  del  pecado,  aunque  siempre  las  disminuye  y 
debilita.  (Doctrina  cierta  y  comun.) 

Se  entiende  por  reliquias  de  los  pecados  los  malos  habitos  natura- 
les  contraidos  con  la  repeticion  de  los  actos  pecaminosos  (v.gr.,  la 
inclinacion  a  la  embriaguez  o  a  la  lujuria).  Estos  habitos  naturales 
adquiridos  por  la  repeticion  de  actos  no  se  quitan,  de  ordinario, 
sino  con  la  repeticion  de  actos  contrarios.  E1  sacramento  de  la  peni- 
tencia,  al  infundir  la  gracia  y  las  virtudes  in/usas,  contribuye  eficaz- 
mente  a  eliminar  aquellas  reliquias  naturales  del  pecado,  disminu- 
yendolas  y  debilitandolas;  pero,  a  no  ser  por  una  intervencion  ex- 
traordinaria  de  Dios,  no  siempre  las  quita  o  suprime  de  una  vez.  Asi 
se  explica  que  la  practica  de  la  virtud  les  resulte  mas  dificil  a  los  que 
se  entregaron  anteriormente  a  toda  clase  de  excesos  que  a  los  que 
han  llevado  siempre  una  vida  honesta  y  ordenada7. 

Conclusi6n  7.*  Los  pecados  perdonados  por  la  penitencia  no  vuelven 
jam&s  aunque  el  pecador  recaiga  nuevamente  en  el  pecado.  (Doctri- 
na  cierta  y  comun.) 

Santo  Tomas  dedica  una  cuestion  entera,  dividida  en  cuatro  ar- 
ticulos,  a  explicar  esta  doctrina  (111,88).  Las  razones  fundamentales 
son  las  siguientes: 

«E1  apostol  San  Pablo  dice  que  los  dones  y  la  vocacion  de  Dios  son 
irrevocables  (Rom  11,29).  Ahora  bien:  los  pecados  del  penitente  son 
perdonados  por  un  don  de  Dios.  Luego  los  pecados  ya  perdonados 
no  retornan  por  un  pecado  posterior,  pues  esto  supondria  que  Dios 
se  arrepiente  del  perdon  ya  concedido»  (a.l  sed  contra). 

«La  gracia  quita  totalmente  la  mancha  de  la  culpa  y  el  reato  de  la 
pena  eterna,  cubre  los  actos  pecaminosos  pasados  para  que  Dios  no 
prive  por  ellos  al  hombre  de  la  gracia  ni  lo  mire  como  reo  de  la 
pena  eterna.  Lo  hecho  una  ve%  por  la  gracia  permanece  eternamente»  (a.l 
ad  4). 

«Sin  embargo,  en  cierto  sentido  impropio,  se  puede  hablar  del 
retorno  de  los  pecados  perdonados,  en  cuanto  que  el  pecado  si- 
guiente  hace  al  hombre  reo  del  infierno  lo  mismo  que  los  anteriores 
y  en  cuanto  que,  por  la  ingratitud  que  supone  la  recaida  en  el  peca- 


7  111,86,5  ctad  1.2  ct  3. 
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do  despues  de  haber  sido  misericordiosamente  perdonado  por  Dios, 
el  pecado  posterior  encierra,  en  cierto  modo,  la  malicia  de  los  peca- 
dos  anteriores.  Escuchemos  de  nuevo  a  Santo  Tomas: 

«Ocurre,  sin  embargo,  que  el  pecado  posterior  a  la  penitencia 
contiene  virtualmente  el  reato  al  anterior,  porque  quien  reincide  pa- 
rece,  por  el  hecho  mismo,  pecar  mas  gravemente  que  cuando  peco 
la  primera  vez.  Esto  es  lo  que  se  dice  en  la  epistola  a  los  Romanos: 
Conforme  a  tu  dure^a  y  a  la  impenitencia  de  tu  cora^on,  vas  atesorandote  ira 
para  el  dt'a  de  la  ira  (Rom  2,5)  por  el  solo  hecho  de  despreciar  la  bon- 
dad  de  Dios,  que  te  atrae  a  penitencia  (ibid.,  v.4).  E1  desprecio  de  la 
bondad  de  Dios  por  la  recaida  en  el  pecado  es  tanto  mayor  cuanto 
el  beneficio  de  perdonar  el  pecado  supera  al  de  soportar  al  pecador. 
Asi,  pues,  por  el  pecado  subsiguiente  a  la  penitencia  reaparece,  en 
cierto  modo,  el  reato  de  los  ya  perdonados,  no  en  cuanto  efecto  de 
estos,  sino  en  cuanto  efecto  del  ultimo  cometido,  que  se  agrava  por 
la  circunstancia  de  haber  precedido  los  otros.  No  hay,  pues,  un  re- 
torno  estricto  de  los  pecados  perdonados;  reaparecen  en  un  sentido 
impropio,  es  decir,  en  cuanto  que  estan  contenidos  virtualmente  en 
el  pecado  siguiente»  (a.l). 


B)  Remision  de  los  pecados  veniales 

235.  Vamos  a  proceder  por  conclusiones: 

Conclusi6n  1/  E1  pecado  venial  no  puede  perdonarse  sin  previo  arre- 
pentimiento,  al  menos  virtual.  (Doctrina  cierta  y  comun.) 

La  razon  de  la  necesidad  del  arrepentimiento  es  clarisima.  Nin- 
gun  pecado,  por  muy  venial  que  sea,  puede  ser  perdonado  mientras 
la  voluntad  del  hombre  este  adherida  a  el,  porque,  mientras  perma- 
nece  la  causa,  permanece  el  efecto.  Ahora  bien:  la  voluntad  del 
hombre  permanece  adherida  al  pecado  cometido  hasta  que  se  aparta 
de  el  por  un  acto  de  displicencia  o  arrepentimiento.  Luego  sin  pre- 
vio  arrepentimiento  es  imposible  el  perdon  de  cualquier  pecado, 
mortal  o  venial. 

Basta,  sin  embargo,  el  arrepentimiento  virtual,  que  se  da,  por 
ejemplo,  cuando  uno  de  tal  manera  pone  su  afecto  en  Dios  y  en  las 
cosas  divinas,  que  le  disgustaria  cuanto  le  entibiase  este  afecto  y  se 
doleria  de  haberlo  cometido  si  pensara  actualmente  en  ello8. 

Corolarios.  1."  No  basta  el  arrepentimiento  meramente  habi- 
tual,  que  tiene  todo  aquel  que  posee  el  habito  de  la  caridad  o  de  la 
virtud  de  la  penitencia  (o  sea,  todos  los  que  estan  en  gracia  de 
Dios),  porque,  de  lo  contrario,  el  pecado  venial  seria  imposible  en 
estos  tales,  lo  que  es  completamente  falso. 

2."  No  basta  tampoco  el  arrepentimiento  de  los  pecados  morta- 
8  Cf.  111,87.1. 
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les,  a  no  ser  que  se  extienda  tambien  a  los  veniales,  porque  ningun 
pecado  puede  perdonarse  sin  previo  arrepentimiento  del  mismo  (al 
menos  de  una  manera  globai  y  en  conjunto). 

3. "  E1  pecado  venial  es  un  enfriamiento  del  fervor  de  la  cari- 
dad.  Luego  el  fervor  de  la  caridad  implica  siempre  una  detestacion 
virtual  de  los  pecados  veniales  (88,1  ad  3). 

4. "  Por  un  arrepentimiento  universal  que  se  extienda,  al  menos 
virtualmente,  a  todos  los  pecados  veniales,  se  perdonan  todos  a  la 
vez;  pero,  si  el  arrepentimiento  recae  unicamente  sobre  algunos  y  no 
sobre  todos,  se  perdonan  unicamente  aquellos  a  que  se  cxtienda  el 
dolor,  y  no  los  demas. 

5. "  Un  pecado  venial  puede  perdonarse  sin  que  se  perdonen  los 
otros,  si  solamente  sobre  el  primero  ha  recaido  el  dolor. 

Conclusion  2.“  E1  pecado  venial  puede  perdonarse  sin  nueva  infusion 

de  gracia  santificante;  pero  en  toda  nueva  infusion  de  gracia  se  per- 

donan  los  pecados  veniales.  (Doctrina  cierta  y  comun.) 

He  aqui  la  explicacion  de  Santo  Tomas: 

«Cada  cosa  es  destruida  por  su  contraria.  Mas  el  pecado  venial 
no  es  contrario  a  la  gracia  habitual  ni  a  la  caridad;  solo  dificulta  su 
acto,  por  cuanto  el  hombre  se  adhiere  excesivamente  a  las  criaturas, 
aunque  sin  oponerse  a  Dios,  como  ya  dijimos.  Por  lo  cual,  para  bo- 
rrar  este  pecado  no  es  necesaria  la  infusion  de  gracia  habitual;  basta 
un  movimiento  de  la  gracia  o  de  la  caridad  para  su  remision. 

Pero  como  a  quienes  poseen  el  uso  de  su  libertad  — los  unicos 
capaces  de  pecados  veniales —  no  se  les  infunde  la  gracia  sin  un  mo- 
vimiento  actual  del  libre  albedrio  a  Dios  y  en  contra  del  pecado,  si- 
guese  que  en  toda  nueva  infusion  de  gracia  se  perdonan  los  pecados 
veniales» 9. 

Es  muy  interesante  la  solucion  a  la  objeciones.  En  la  primera  ad- 
vierte  el  Doctor  Angelico  que  la  remision  de  los  pecados  veniales  es 
efecto  de  la  gracia;  pero  no  por  una  nueva  infusion  de  la  misma, 
sino  por  un  nuevo  acto  que  la  gracia  ya  existente  produce  (ad  1). 

En  la  segunda  dice  que,  como  ya  hemos  visto  en  la  primera  con- 
clusion,  el  pecado  venial  nunca  se  perdona  sin  algun  acto  implicito 
o  explicito  de  la  virtud  de  la  penitencia.  Sin  embargo,  como  ya  vi- 
mos  tambien,  el  pecado  venial  puede  perdonarse  sin  el  sacramento 
de  la  penitencia,  constituido  formalmente  por  la  absolucion  del 
sacerdote;  por  eso  no  se  sigue  que  para  el  perdon  de  un  pecado  ve- 
nial  sea  necesaria  una  nueva  infusion  de  gracia,  la  cual  tiene  lugar  en 
todo  sacramento,  pero  no  en  todo  acto  de  virtud  (ad  2). 

En  la  tercera  dice  que  para  la  destruccion  del  pecado  mortal  es 
necesaria  una  nueva  infusion  de  gracia,  puesto  que  el  alma  quedo 
privada  de  ella  por  el  pecado;  pero  para  el  perdon  del  venial  basta 
un  acto  de  la  gracia  que  ya  se  posee,  mediante  el  cual  se  corrija  la 
aficion  desordenada  a  las  cosas  temporales  (ad  3). 

’  111,87,2. 
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Conclusi6n  3/  E1  pecado  venial  puede  perdonarse  «ex  opere  operato» 
por  los  sacramentos,  y  «ex  opere  operantis»  por  los  sacramentos  y 
por  la  contrici6n  del  pecador.  (Doctrina  cierta  y  comun.) 

Vamos  a  explicar  un  poco  cada  una  de  las  tres  partes  ,0: 

1.*  Los  sacramentos  de  la  Nueva  Ley  contienen  y  dan  la  gracia 
ex  opere  operato  a  todos  los  que  los  reciben  con  las  debidas  disposi- 
ciones.  Pero  como  toda  infusion  de  gracia  borra  los  pecados  venia- 
les  (como  hemos  visto  en  la  conclusion  anterior),  siguese  que  todos 
los  sacramentos  de  la  Nueva  Ley  borran  los  pecados  veniales,  espe- 
cialmente  el  sacramento  de  la  penitencia,  que  se  ordena  directamente 
al  perdon  de  los  pecados  actuales. 

2.1  Por  los  sacramentales  (cf.  n.39),  recibidos  dignamente  y  con 
devocion,  se  perdonan  tambien  los  pecados  veniales,  en  cuanto  sus- 
citan  un  movimiento  de  reverencia  hacia  Dios  y  de  detestacion  vir- 
tual  del  pecado.  Este  perdon  se  produce  ex  opere  operantis  Ecclesiae,  o 
sea,  de  manera  mas  eficaz  que  por  los  actos  del  penitente  sin  el  uso 
de  los  sacramentales,  aunque  en  grados  muy  diversos  segun  el  fer- 
vor  o  devocion  del  que  los  recibe. 

3.1  E1  arrepentimiento  o  contricion  del  pecador  perdona  tam- 
bien  ex  opere  operantis  sus  pecados  veniales,  como  ya  hemos  dicho, 
en  cuanto  que  supone  la  detestacion  de  los  mismos  y  la  rectificacion 
de  la  voluntad  adherida  al  pecado. 

Conclusi6n  4.*  Los  pecados  veniales  de  los  que  el  hombre  no  se  haya 
arrepentido  en  esta  vida  se  le  perdonan  en  la  otra  por  un  acto  de 
perfecto  amor  a  Dios,  que  se  opone  directamente  a  ellos.  (Doctrina 
mas  probable.) 

E1  caso  puede  ocurrir,  v.gr.,  en  un  justo  que  esta  en  gracia  de 
Dios  y  muere  sin  haberse  arrepentido  de  sus  pecados  veniales.  Es 
evidente  que  con  ello  no  puede  ir  al  cielo,  porque  nada  manchado 
puede  entrar  alli.  Tampoco  al  infierno,  porque  no  tiene  pecados 
mortales.  E1  purgatorio  no  tiene  fuerza  para  perdonar  la  culpa,  sino 
solo  para  pagar  la  pena.  ^Donde  y  cuando  se  le  perdonan,  pues,  los 
pecados  veniales  en  cuanto  a  la  culpa ? 

Santo  Tomas,  y  con  el  la  casi  totalidad  de  los  teologos,  enseña 
que  se  le  perdonan  en  la  otra  vida  por  un  acto  de  ferviente  amor  de 
Dios  que  realiza  inmediatamente  dcspues  de  la  muerte.  Pero  como 
en  la  otra  vida  ya  no  se  puede  merecer,  ese  acto  no  tiene  ningun  va- 
lor  meritorio,  sino  que  se  limita  a  quitar  el  impedimento  de  la  culpa 
venial  n. 

'o  Cf.  111,87,3. 

"  Cf.  SantoTomAs,  De  malo  q.7  a.ll. 
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236.  Ya  hemos  visto  en  las  conclusiones  anteriores  que  la  pena 
eterna  dcbida  por  los  pecados  mortales  se  le  perdona  integramente  al 
pecador  en  el  momento  en  que  recibe  la  gracia  de  la  justificacion. 
En  cuanto  a  la  pena  temporal  debida  por  los  pecados  veniales  o  por 
los  mortales  ya  perdonados,  no  siempre  se  quita  del  todo  al  recibir 
la  absolucion  — como  ya  hemos  visto  tambien  — ,  pero  siempre  se 
disminuyc,  mas  o  menos  segun  las  disposiciones  del  penitente.  Estas 
disposiciones  podrian  ser  tan  perfectas  (v.gr.,  una  contricion  intensi- 
sima)  que  le  borraran  integramente  el  reato  de  pena  temporal;  pero, 
de  ordinario  — «las  mas  de  las  veces»,  dice  el  concilio  de  Trento — , 
no  ocurre  asi.  Queda  un  remanente  de  pena  temporal,  que  el  peni- 
tente  habra  de  pagar  en  este  mundo  o  en  el  purgatorio. 

Hay  que  establecer,  por  lo  tanto,  la  siguiente 

Conclusi6n.  La  penitencia,  juntamente  con  la  culpa,  remite  siempre, 
al  menos  en  parte,  la  pena  temporal  debida  por  los  pecados  venia- 
les  o  por  los  mortales  ya  perdonados.  (De  fe  divina,  expresamente  de- 
finida.) 

Consta  por  las  declaraciones  dogmaticas  del  concilio  de  Trento 
que  hemos  recogido  mas  arriba,  y  en  las  que  se  define  que  no  siem- 
pre  se  remite  toda  la  pena  juntamente  con  la  culpa  (D  922),  sino  que 
las  mas  de  las  veces  queda  un  remanente  de  pena  temporal  (D  925), 
que  puede  satisfacerse  por  los  castigos  que  Dios  nos  envia,  o  que  nos 
imponemos  voluntariamente,  o  que  nos  impone  el  confesor  (D  923). 

Escuchemos  a  Santo  Tomas  dando  la  explicacion  teologi- 
ca  de  este  hecho: 

«E1  efecto  del  poder  de  las  llaves,  ejercido  sobre  quien  previa- 
mente  hizo  un  acto  de  contricion,  hemos  de  entenderlo  a  la  manera 
del  efecto  del  bautismo  administrado  a  quien  ya  esta  en  gracia. 
Quien  por  la  fe  y  la  contricion,  anteriores  al  bautismo,  consigue  la 
gracia  del  perdon  de  los  pecados  en  cuanto  a  la  culpa,  cuando  luego 
recibe  realmente  el  bautismo,  alcanza  aumento  de  gracia  y  queda 
absuelto  totalmente  del  reato  de  la  pena,  porque  se  hace  participe  de 
la  pasion  de  Cristo.  Lo  mismo  ocurre  en  quien  por  la  contricion 
consiguio  el  perdon  de  los  pecados  tocante  a  la  culpa,  y,  por  consi- 
guiente,  en  cuanto  al  reato  de  pena  eterna,  que  se  perdona  juntamente 
con  la  culpa  en  virtud  de  las  llaves,  que  reciben  eficacia  de  la  pasion 
de  Cristo;  cuando  recibe  la  absolucion,  consigue  aumento  de  gracia 
v  el  perdon  de  la  pena  temporal,  cuyo  reato  permanece  aun  despues 
de  la  remision  de  la  culpa. 

Sin  embargo,  no  es  total  el  perdon  de  la  pena,  como  en  el  bau- 
tismo,  sino  parcial.  Por  el  bautismo,  el  hombre  es  regenerado  y  con- 
figurado  a  la  pasion  de  Cristo,  cuya  eficacia  — suficiente  para  borrar 
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toda  pena —  recibe  en  si  plenamente,  de  tal  manera  que  no  permanece 
nada  de  pena  por  el  pecado  actual  anterior.  Pues,  efectivamente,  na- 
die  es  digno  de  pena  sino  por  lo  que  el  mismo  hizo;  en  el  bautismo, 
el  hombre,  al  recibir  una  vida  nueva,  se  hace,  por  la  gracia  bautis- 
mal,  un  «hombrc  nuevo»,  y,  por  tanto,  no  queda  en  el  ningun  reato 
de  pena  del  pecado  anterior.  Pero  por  la  penitencia  el  hombrc  no  se 
cambia  a  vida  nueva,  pues  la  penitencia  no  es  regeneracion,  sino  cu- 
racion.  Por  consiguiente,  la  virtud  de  las  llaves  que  obra  en  el  sacra- 
mento  de  la  penitencia  no  perdona  toda  la  pena  temporal,  sino  parte, 
cuyo  reato  pudo  permanecer  despues  de  la  absolucion  de  la  pena 
eterna.  Y  no  se  le  perdona  unicamente  la  pena  que  se  le  impone, 
como  dicen  algunos,  porque  entonces  la  confesion  y  absolucion  sa- 
cramental  solo  servirian  para  carga,  lo  cual  es  impropio  dc  los  sacra- 
mentos  de  la  Nueva  Ley,  sino  que  se  le  perdona  tambien  parte  de  la 
pena  del  purgatorio,  de  suerte  que  quien  muere  despues  de  haber 
recibido  la  absolucion,  pcro  antes  dc  cumplir  la  penitencia,  es  menos 
castigado  en  el  purgatorio  que  si  hubiera  muerto  antes  de  la  abso- 
lucion» 12. 

En  la  solucion  a  las  objeciones  añade  el  Doctor  Angelico 
detalles  muy  interesantes,  que  no  nos  resignamos  a  omitir. 
Helos  aqui: 

«E1  sacerdote  no  perdona  toda  la  pena  temporal,  sino  parte.  Y 
por  eso  el  penitente  queda  obligado  a  la  satisfaccion»  (ad  1). 

«La  pasion  de  Cristo  satisfizo  suficientemente  ‘por  los  pecados 
de  todo  el  mundo’  (1  lo  2,2).  Y,  por  lo  mismo,  sin  lesion  de  la  jus- 
ticia  divina,  se  les  puede  perdonar  algo  de  la  pena  debida,  porque  a 
traves  de  los  sacramentos  de  la  Iglesia  les  llega  el  efecto  de  la  pasion 
de  Cristo»  (ad  2). 

«Por  cualquier  pecado  conviene  que  quede  alguna  pena  satisfac- 
toria  que  sirva  de  medicina  contra  el  mismo.  Y,  por  lo  tanto,  aunque 
en  virtud  de  Ia  absolucion  se  perdone  una  parte  de  la  pena  debida 
por  algun  gran  pecado,  no  es  necesario  que  en  cualquier  pecado  se 
perdone  una  cantidad  igual  de  pena,  porque  entonces  algunos  peca- 
dos  (v.gr.,  los  pequeños)  quedarian  sin  ninguna  pena.  La  pena  que 
perdona  el  poder  de  las  llaves  es  solo  proporcional  a  los  diversos  pe- 
cados»  (ad  3). 

A1  contestar  a  la  objecion  de  que  si  en  cada  nueva  absolucion  se 
descuenta  algo  de  la  pena  temporal  debida  por  los  pecados,  podria 
ocurrir  que  el  que  se  confiesa  muchas  veces  de  los  mismos  pecados 
quede  del  todo  liberado  de  la  pena,  lo  que  parece  inconveniente, 
puesto  que  en  este  caso  aquellos  pecados  quedarian  sin  castigo  algu- 
no,  escribe  el  Doctor  Angelico: 

«Algunos  dicen  que  en  la  primera  absolucion  se  perdona  ya  todo 
cuanto  puede  perdonarse,  pero  que  el  reiterar  la  confesion  es  prove- 


'2  Supp/.  18,2. 
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choso  para  la  propia  instruccion,  para  mayor  certeza  de  la  absolu- 
cion,  por  la  oracion  del  confesor  y  por  el  merito  de  la  vergiienza. 

Sin  embargo,  esto  no  parece  verdadero.  Porque  si  estas  razones 
bastan  para  repetir  la  confesion,  no  bastarian  para  repetir  la  absolu- 
cion,  principalmente  en  quien  no  tiene  ningun  motivo  para  dudar 
de  la  anterior  absolucion,  pues  podria  dudar  de  la  segunda  igual  que 
de  la  primera.  Por  lo  cual  vemos  que  el  sacramento  de  la  uncion  de 
los  enfermos  no  se  repite  durante  la  misma  enfermedad,  pues  todo 
lo  que  es  capaz  de  realizar  el  sacramento  lo  realiza  de  una  vez.  Ade- 
mas,  en  la  segunda  confesion  no  seria  necesario  que  el  confesor  tu- 
viese  el  poder  de  las  llaves,  si  es  que  estas  no  producen  ningun 
efecto. 

Por  estas  dificultades,  dicen  otros  que  tambien  en  la  segunda 
absolucion  el  poder  de  las  llaves  perdona  algo  de  la  pena,  porque 
esta  segunda  absolucion  aumenta  la.  gracia,  y  cuanto  mas  gracia  se 
recibe,  menos  impureza  del  pecado  anterior  queda  y,  por  lo  mismo, 
menos  pena  que  pagar.  De  donde  resulta  que  tambien  en  la  primera 
absolucion  se  le  perdona  a  uno  mas  o  menos  pena  segun  sea  su  dis- 
posicion  para  recibir  las  gracias,  pudiendo  ser  tan  grande  la  disposi- 
cion,  que  en  virtud  de  la  contricion  desaparezca  toda  la  pena,  segun 
ya  se  dijo.  Igualmente  no  hay  dificultad  en  admitir  que  por  sucesi- 
vas  confesiones  desaparezca  toda  la  pena,  de  manera  que  quede  total- 
mente  sin  castigo  un  pecado  por  el  que  ya  satisfizo  la  pasion  de 
Cristo»  (ad  4). 

Corolarios.  l.°  .  E1  descuento  de  la  pena  temporal  se  debe  a 
varias  causas,  a  saber: 

a) .  Por  el  SACRAMENTO  mismo  ( ex  opere  operato),  a  la  fuerza  de  la 
absolucion  misma,  a  la  satisfaccion  impuesta  por  el  confesor  y  a  los 
otros  dos  actos  del  penitente  que  constituyen  la  materia  proxima  del 
sacramento  (contricion  y  confesion) ,3. 

b)  Por  los  actos  del  penitente  (ex  opere  operantis),  a  todas  las 
obras  satisfactorias  realizadas  por  el  penitente  en  estado  de  gracia  y 
con  intencion  de  reparar  sus  pecados.  La  mayor  o  menor  cantidad 
del  descuento  depende  del  grado  de  sus  disposiciones  sobrenatu^- 
rales. 

c)  POR  LOS  ACTOS  DEL  PENITENTE  Y  LA  INFLUENCIA  DE  LA  IGLESIA  (ex 
opere  operantis  Ecclesiae),  a  las  indulgencias  concedidas  por  la  Iglesia  y 
al  uso  de  los  sacramentales ,  instituidos  por  ella. 

2.°  Es  licito  y  muy  conveniente  rogar  al  confesor  que  nos  im- 
ponga  una  penitencia  o  satisfaccion  sacramental  bastante  fuerte,  con 
el  fin  de  alcanzar,  en  virtud  del  sacramento  mismo  (ex  opere  opera- 
to),  un  gran  descuento  de  la  pena  debida  por  nuestros  pecados.  Los 
penitentes  que  llevan  a  mal  las  penitencias  fuertes  y  buscan  confeso- 
res  mas  benignos  renuncian  inconscientemente  a  un  gran  tesoro, 
que  lamentaran  despues  en  las  penas  terribles  del  purgatorio. 

13  Cf.  sobrc  csto  ultimo  Suppl.  10,2. 
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ARTICULO  II 
Efectos  positivos 

Como  indicamos  ya  en  el  esquema  que  figura  al  frente  de 
este  capitulo,  los  efectos  positivos  del  sacramento  de  la  peni- 
tencia  son  principalmente  tres:  infusion  de  la  gracia  santifi- 
cante,  reviviscencia  de  los  meritos  mortificados  y  especiales 
auxilios  para  no  recaer  en  el  pecado. 


A)  Infusi6n  de  la  gracia  santificante 

237.  Es  de  fe  que  los  sacramentos  de  la  Nueva  Ley  confieren 
la  gracia  santificante  ex  opere  operato  a  todos  los  que  no  les  ponen 
obice  al  recibirlos  (D  849-851).  Para  eso  precisamente  fueron  ins- 
tituidos  por  Nuestro  Señor  Jesucristo. 

Pero  como  ya  vimos  en  su  lugar  correspondiente,  aunque  la  gra- 
cia  santificante  es  titiica  en  especie  atoma  o  indivisible,  en  cada  sacra- 
mento  adquiere  una  matizacion  especial  en  consonancia  con  la  natu- 
raleza  y  finalidad  propia  de  cada  uno  de  ellos.  E1  sacramento  de  la 
penitencia  confiere  la  gracia  sanativa  o  reparadora,  en  cuanto  que  for- 
malmente  destruye  los  pecados  actuales  y  convierte  el  alma  a  Dios, 
con  especiales  auxilios  para  no  recaer  en  el  pecado. 

E1  sacramento  de  la  penitencia,  como  ya  dijimos,  es  uno  de  los 
dos  sacramentos  de  muertos  que  se  ordenan  de  suyo  a  infundir  la  gra- 
cia  santificante  en  un  sujeto  que  no  la  posee  por  estar  espiritualmente 
muerto  a  consecuencia  del  pecado  original  o  actual.  Pero  puede  ocu- 
rrir  que  los  reciba  un  sujeto  que  esta  ya  en  posesion  de  la  gracia 
santificante  (mediante  la  perfecta  contricion  o  por  no  tener  mas  que 
pecados  veniales),  en  cuyo  caso  actuan  como  sacramentos  de  vivos, 
confiriendole  un  aumento  de  gracia  santificante.  En  cualquiera  de  los 
casos  posibles  infunden  siempre  la  gracia  al  sujeto  debidamente  dis- 
puesto;  pero  esa  gracia  sera  primera  o  segunda  segun  se  trate  de  un 
sujeto  que  no  la  tiene  todavia  o  que  ya  la  posea  (por  la  contricion 
anterior  al  bautismo  o  por  no  haberla  perdido  o  haberla  recuperado 
por  la  contricion  antes  de  la  confesion). 

Si  se  trata  de  la  primera  gracia  (o  sea,  de  la  que  se  le  infunde  a 
un  pecador  en  el  momento  de  su  justificacion),  juntamente  con  ella 
se  le  infunden  todas  las  virtudes  infusas  y  los  dones  del  Espiritu 
Santo  (cf.  D  799  800)  y  comienza  a  ser  su  alma  templo  vivo  de  la 
Santisima  Trinidad  por  el  misterio  inefable  de  la  divina  inhabitacion 
(cf.  Io  14,23).  Cuando  se  trata  de  un  syjeto  ya  en  posesion  de  todas 
estas  cosas  por  la  gracia  santificante,  el  sacramento  le  aumenta  la 
fuerza  habitual  de  las  virtudes  y  los  dones  y  le  arraiga  mas  intima- 
mente  en  su  alma  la  presencia  amorosa  de  la  Santisima  Trinidad.  Es- 
tos  efectos  admirables  los  produce  el  sacramento  por  si  mismo  (ex 
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opere  operato),  pero  en  grados  muy  divcrsos  scgun  las  disposicioncs 
dcl  sujcto  (ex  opere  operantis),  o  sca,  scgun  cl  grado  dc  su  fcrvor  y 
dcvocion  al  recibirlo  (cf.  D  799). 


B)  Reviviscencia  de  los  meritos  mortiñcados 

238.  1.  Prenotando.  Para  comprender  el  verdadero 
alcance  de  este  admirable  efecto  del  sacramento  de  la  penitcn- 
cia  hay  que  distinguir  cuidadosamente  las  diferentes  catego- 
rias  de  obras  que  puede  realizar  un  hombre:  vivas,  muertas, 
mortijicadas  y  mortiferas.  Y  asi: 

a)  ViVASSon  las  obras  bucnas  quc  cl  hombre  rcaliza  en  gracia  de 
Dios  y  tienen  valor  para  alcanzar  la  vida  ctcrna. 

h)  Mukrtas  son  las  obras  huenas  (v.gr.,  dar  una  limosna)  quc 
rcaliza  cl  hombre  en  pccado  mortal.  Aunquc  csas  obras  scan  natural- 
mente  buenas,  no  ticncn  valor  alguno  sobrenatural:  cstan  mucrtas  cn 
ordcn  a  la  vida  ctcrna. 

c)  Mortificadas  son  las  bucnas  obras  quc  cl  hombrc  rcalizo  en 
cstado  dc  gracia,  adquiricndo  con  cllo  un  mcrito  sobrenatural  ante 
Dios;  pcro  fucron  anuladas  por  un  pccado  mortal  postcrior,  que 
arrebato  al  pccador  todo  cl  mcrito  sobrcnatural  dc  sus  bucnas  obras 
anteriores. 

d)  MortIfkras  son  todos  los  pecados  mortales,  asi  llamados 
porquc  causan  la  muerte  al  alma,  dcsdc  cl  punto  de  vista  sobrcnatu- 
ral,  al  arrcbatarlc  la  gracia  santificantc,  quc  cs  su  vida  cn  cl  ordcn 
sobrcnatural. 

239.  2.  Estado  de  la  cuestion.  Es  evidente  que  las 
obras  muertas  no  pueden  revivir  nunca  en  orden  a  la  vida 
eterna,  porque  lo  que  no  tuvo  valor  alguno  sobrenatural  al 
realizarlo,  mal  lo  puede  alcanzar  por  cualquier  acontecimien- 
to  posterior14.  Ya  vimos  que  tampoco  retornan  jamas  las 
obras  mortiferas  ya  perdonadas  aunque  el  pecador  vuelva  a 
reincidir  en  el  pecado  (cf.  n.234,7.a). 

Tratamos  de  averiguar  aqui  si  las  obras  mortificadas ,  o  sea, 
las  obras  buenas  y  meritorias  realizadas  en  gracia  de  Dios, 
pero  anuladas  despues  por  el  pecado  mortal,  reviven  al  recupe- 
rar  el  estado  de  gracia  y  en  que  medida  o  proporcion. 

240.  3.  Opiniones.  Todos  los  teologos  admiten  una- 
nimemente  el  hecho  de  la  reviviscencia  de  las  obras  mortifica- 
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das,  o  sea,  de  la  recuperacion  de  los  meritos  perdidos  por  el 
pecado.  Pero,  al  querer  precisar  la  medida  o  grado  de  esa  revi- 
viscencia,  se  dividen  en  multitud  de  opiniones.  He  aqui  las 
principales: 

a)  Los  nominalistas,  y  con  ellos  Suarez,  Vazquez  y  otros  teolo- 
gos,  dicen  que  por  cualquier  acto  de  contricion  o  por  el  sacramento 
de  la  penitencia  recibido  validamente,  aunque  sea  con  poca  devo- 
cion,  se  recupera  la  gracia  y  reviven  los  meritos  mortificados  no 
solo  en  toda  su  amplitud  anterior,  sino  acrecentada  con  el  grado  de 
gracia  y  de  meritos  correspondientes  a  las  disposiciones  actuales.  Y 
asi,  p.ej.,  si  uno  tenia  gracia  y  meritos  como  treinta  y  los  pierde  to- 
talmente  por  el  pecado  mortal,  al  levantarse  con  un  arrepentimiento 
como  cinco,  adquiere  un  total  de  treinta  y  cinco  grados:  los  treinta 
de  antes  del  pecado  v  los  cinco  que  añade  ahora.  Se  fundan  en  su 
teoria  de  los  actos  humanos  como  disposiciones  morales  y  meritorias 
de  la  gracia  (no  fisicas)  y  en  la  teoria  filosofica  del  aumento  de  las 
cualidades  por  adicion,  o  suma  de  grado  a  grado,  que  a  muchos  insig- 
nes  teologos  les  parece  completamente  falsa  y  absurda. 

b)  Los  grandes  teologos  clasicos:  Santo  Tomas,  San  Buenaven- 
tura,  Cayetano,  Bañez,  Silvio,  Contenson  y,  en  general,  la  escuela 
tomista  y  muchos  modernos,  entre  los  cuales  el  jesuita  Billot,  dis- 
tinguen  entre  reviviscencia  de  los  meritos  para  gloria  esencial  y  para 
gloria  accidental.  Para  gloria  esencial  reviven  solo  en  la  medida  de  las 
disposiciones  actuales,  y  para  gloria  accidental,  en  toda  la  integridad 
anterior.  Es  una  consecuencia  logica  de  su  teoria  de  los  actos  huma- 
nos  como  causas  fisicamente  dispositivas  de  la  gracia  y  de  la  teoria  del 
crecimiento  de  los  habitos  o  cualidades  por  mayor  radicacion  en  el  su- 
jeto,  no  por  adicion  o  suma  de  grado  a  grado. 

c)  Otros  teologos  insignes,  tales  como  los  Salmanticenses, 
Juan  de  Santo  Tomas,  Billuart,  etc.,  y  entre  los  modernos  el  P.  Ga- 
rrigou  Lagrange,  ocupan  una  posicion  intermedia  entre  las  dos  ante- 
riores,  aunque  acercandose  mucho  mas  a  la  segunda,  de  la  que  acep- 
tan  los  principios  fundamentales.  Distinguen  entre  gracia  y  merito 
en  su  ser  fisico,  o  sea,  en  cuanto  cualidades,  y  en  su  ser  moral,  o  sea, 
en  cuanto  que  importan  un  derecho  a  la  gloria.  E1  pecador,  al  ser  nue- 
vamente  justificado  por  la  contricion  o  la  penitencia,  recibe  la  gracia 
y  el  merito,  en  cuanto  a  su  ser  fisico,  en  la  medida  y  grado  de  sus  dis- 
posiciones  actuales  y  no  mas;  lo  que  hubiese  de  exceso  — si  lo  ha- 
bia —  en  su  estado  anterior,  lo  recupera  tan  solo  en  su  valor  moral  o 
de  derecho  a  la  gloria.  Mas  tarde,  cuando  adquiera  la  disposicion  //- 
sica  indispensable  para  ello,  lo  recuperara  tambien  en  cuanto  a  su  ser 
fisico;  y  si  la  muerte  le  sorprende  antes  de  haber  alcanzado  esa  dis- 
posicion  fisica  equivalente,  la  adquirira  en  la  otra  vida,  ya  sea  en  el 
momento  de  salir  de  este  mundo,  ya  en  el  de  su  entrada  en  la  gloria, 
al  realizar  el  acto  intensisimo  de  caridad  con  que  se  entra  en  la 
gloria. 
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241.  4.  Conclusiones.  Entre  todas  estas  opiniones,  a 

nosotros  nos  parece  mucho  mas  probable  y  fundada  la  de 
Santo  Tomas  y  de  los  grandes  teologos  clasicos,  que  vamos  a 
exponer  con  mas  detalle  en  forma  de  conclusiones. 

Conclusion  1."  Las  obras  meritorias  mortiflcadas  por  el  pecado  mortal 

reviven  por  la  penitencia,  en  cuanto  que  recuperan  la  vinud  de  con- 

ducir  al  hombre  a  la  vida  etema.  (Doctrina  comun.) 

He  aqui  las  pruebas: 

a)  La  Sagrada  Escritura.  No  hay  en  toda  ella  un  solo  texto 
que  aluda  claramente  a  esta  cuestion  y  pueda  presentarse  como  ente- 
ramente  demostrativo.  Pero  quiza  pueda  verse  alguna  insinuacion  en 
los  siguientes  y  parecidos  lugares: 

«La  impiedad  del  impio  no  le  sera  estorbo  el  dia  en  que  se  con- 
vierta  de  su  iniquidad»  (Ez  33,12). 

«Que  no  es  Dios  injusto  para  que  se  olvide  de  vuestra  obra  y 
del  amor  que  habeis  mostrado  hacia  su  nombre  habiendo  servido  a 
los  santos  y  perseverado  en  servirles»  (Hebr  6,10). 

b)  El  magisterio  de  la  Iglesia.  Hasta  llegar  a  Pio  XI  no  se 
encuentra  testimonio  del  todo  claro  y  explicito,  salvo  una  ligera  in- 
sinuacion  del  concilio  de  Trento  (D  809),  que  puede  interpretarse,  y 
es  mas  probable,  de  la  simple  recuperacion  del  estado  de  gracia.  He 
aqui  el  texto  de  Pio  XI: 

«Todos  aquellos  que  con  espiritu  de  penitencia  cumplan,  duran- 
te  el  magno  jubileo,  los  saludables  mandatos  de  la  Sede  Apostolica, 
reparan  y  recuperan  lntegramente  aquella  abundancia  de  meritos  y 
dones  que  pecando  perdieron  y  se  eximen  del  asperrimo  dominio  de 
Satanas,  para  adquirir  nuevamente  aquella  libertad  con  que  Cristo  nos 
iibero  (Gal  4,31),  y,  finalmente,  quedan  absueltos  plenamente,  en  vir- 
tud  dc  los  meritos  copiosisimos  de  Jesucristo,  de  la  Bienaventurada 
Virgen  Maria  y  de  los  santos,  de  todas  las  penas  que  habian  de  pa- 
gar  por  sus  culpas  y  pecados»  (D  2193). 

Mas  adelante,  en  la  prueba  de  la  tercera  conclusion,  veremos  la 
interpretacion  que  debe  darse  a  la  palabra  integramente  del  texto 
citado. 

c)  La  raz6n  teolOgica.  Escuchemos  a  Santo  Tomas  explican- 
dola  admirablemente: 

«Algunos  dijeron  que  las  obras  meritorias  mortificadas  por  un 
pecado  posterior  no  renaccn  mediante  la  penitencia  que  sigue  al  pe- 
cado,  porque,  no  existiendo  ya  tales  obras,  no  pueden  ser  vivificadas 
de  nuevo. 

Mas  esto  no  puede  impedir  que  sean  vivificadas.  Porque  tales 
obras  tienen  el  poder  de  llevarnos  a  la  vida  eterna  — en  lo  cual  con- 
siste  su  vida —  no  solo  mientras  existen  actualmente,  sino  tambien 
despues,  en  cuanto  que  permanecen  en  la  aceptacion  divina.  Ante  Dios 
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existen,  de  suyo,  incluso  despues  de  haber  sido  mortificadas  por  el 
pecado,  porque,  consideradas  tal  como  fueron  hechas,  Dios  siempre 
las  aceptara  y  los  santos  se  alegraran  de  ellas,  segun  aquello  del 
Apocalipsis:  Guarda  lo  que  tienes,  no  sea  que  otro  arrebate  tu  corona 
(Apoc  3,11).  Si  no  llevan  eficazmente  a  quien  las  hizo  a  la  vida  eter- 
na,  es  por  el  impedimento  del  pecado  posterior,  que  lo  hace  indigno 
de  la  vida  eterna.  Mas  este  impedimento  desaparece  con  la  peniten- 
cia,  en  cuanto  que  por  ella  se  perdonan  los  pecados.  Siguese,  pues, 
que  las  obras  mortificadas  por  el  pecado  recobran,  mediante  la  peni- 
tencia,  la  eficacia  de  conducir  a  su  autor  a  la  vida  eterna,  es  decir, 
reviven.  Luego  es  evidente  que  las  obras  mortificadas  reviven  por  la 
penitencia» ,5. 


Conclusi6n  2.*  La  gracia  santificantc,  las  virtudes  infuaaa  y  loa  meri- 
toa  mortificadoa  por  el  pecado  mortal  no  siempre  ae  recuperan  por 
la  penitencia  en  el  miamo  grado  de  intensidad  que  tenian  antes  del 
pecado,  sino  cn  igual,  mayor  o  menor,  segun  laa  dispoaiciones  ac- 
tuales  del  penitcnte.  (Scntcncia  mas  probable.) 

He  aqui  las  pruebas: 

a)  El  magisthrio  dk  la  Iglhsia.  E1  concilio  de  Trento,  hablan- 
do  de  la  justificacion  del  pecador,  enseña  abiertamente  que  «cada  uno  re- 
cibe  su  propia  justicia  segun  la  medida  en  que  el  Espiritu  Santo  la  re- 
parte  a  cada  uno  como  quiere  (1  Cor  12,11)  y  segun  la  propia  disposiciony 
cooperacion  de  cada  uno»  (D  799). 

Por  consiguiente,  segun  la  enseñanza  oficial  de  la  Iglesia,  la  jus- 
tificacion  del pecador  — de  cualquier  manera  que  esta  se  produzca:  por 
el  bautismo  de  adultos,  por  la  perfecta  contricion  o  por  el  sacramen- 
to  de  la  penitencia  con  atricion  de  los  pecados —  admite  diferentes 
grados  de  intensidad.  EI  grado  minimo  de  gracia  santificante  indis- 
pensable  para  la  destruccion  del  pecado  lo  reciben  todos  sin  falta, 
porque,  de  lo  contrario,  no  habria  justificacion  posible;  pero  la  ma- 
yor  o  menor  intensidad  o  grado  de  esa  misma  gracia  santificante  de- 
pende  del  Espiritu  Santo,  que  reparte  sus  dones  en  la  mcdida  que 
quiere,  j  de  las  disposiciones y  cooperacion  del  pecador  que  recibe  la  justifica- 
cion,  que  varian  infinitamente  segun  la  mayor  o  menor  intcnsidad  de 
la  gracia  actual  que  le  ha  empujado  al  arrepentimiento.  Luego  el 
grado  de  gracia  santificante  que  alcance  el  pecador  al  justificarse 
sera  mayor  o  menor  segun  sean  sus  disposiciones  al  recibirla. 

Ahora  bien:  es  elemental  en  teologia  que  el  grado  de  gracia  san- 
tificante  coincide  exactamente  con  el  grado  de  intensidad  de  las  virtu- 
des  itifusas  y  de  los  meritos  que  de  ellas  proceden.  Luego  no  cabe  teo- 
logicamente  la  menor  duda  de  que  el  grado  de  virtudes  y  de  meritos 
que  ha  de  recuperar  el  pecador  al  recibir  de  nuevo  la  gracia  de  la 
justificacion  sera  mayor  o  menor  segun  la  medida  de  sus  disposicio- 
nes  actuales. 
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b)  La  raz6n  teol6gica.  Escuchemos  a  Santo  Tomas  explican- 
do  esta  doctrina: 

«Como  se  dijo  antes,  el  movimiento  del  libre  albedrio  que  se  da 
en  la  justificacion  del  impio  es  la  ultima  disposicion  para  la  gracia.  Por 
eso,  la  infusion  de  la  gracia  es  simultanea  con  el  movimiento  del  li- 
bre  albedrio,  como  ya  vimos  en  otra  parte.  En  este  movimiento  esta 
comprendido  el  acto  de  penitencia,  como  tambien  hemos  dicho  mas 
arriba.  Es  tambien  maniñesto  que  las  formas  que  admiten  mas  y  me- 
nos  (como  la  gracia,  ias  virtudes  y  los  meritos)  son  poseidas  con 
mayor  o  menor  perfeccion  segun  la  disposicion  del  sujeto,  como  ya 
quedo  dicho  en  otro  lugar.  De  aqui  que,  segun  el  movimiento  del 
libre  albedrio  hacia  la  penitencia  sea  mas  intenso  o  mas  remiso,  con- 
siga  el  penitente  mayor  o  menor  gracia. 

Ahora  bien:  a  veces  ocurre  que  la  intensidad  del  movimiento  del 
penitente  es  proporcionada  a  una  gracia  mayor  que  aquella  de  la  que 
habia  caido  por  el  pecado;  otras  veces,  a  una  gracia  igual,  y  otras,  a 
una  gracia  menor.  Por  lo  mismo,  el  penitente  unas  veces  se  levanta 
con  mas  gracia  de  la  que  tenia  antes;  otras  veces,  con  igual,  y  otras, 
con  menos.  Y  la  misma  razon  vale  para  las  virtudes  que  fluyen  de  la 
gracia» 16. 

En  la  contestacion  a  una  objecion  redondea  el  Doctor  Angelico 
la  doctrina,  equiparando  la  justificacion  del  pecador  por  la  peniten- 
cia  a  lo  que  ocurre  con  la  justificacion  de  los  adultos  por  el  bautis- 
mo.  He  aqui  sus  palabras: 

«La  penitencia,  de  suyo,  es  suficiente  para  reparar  perfectamente 
todas  las  faltas,  e  incluso  para  impulsar  al  hombre  hacia  una  ulterior 
perfeccion.  Mas  esto,  a  veces,  lo  impide  el  mismo  hombre,  que  se 
dirige  a  Dios  de  un  modo  remiso  y  no  aborrece  el  pecado  con  ener- 
gia.  Asi  como  tambien  en  el  bautismo  los  adultos  reciben  mayor  o 
menor  gracia  segun  se  dispongan  mas  o  menos»  (ad  2). 

Corolario.  Notese  la  gran  practica  de  esta  doctrina.  Es  pura 
ilusion  — ademas  de  gravisima  imprudencia —  la  que  sufre  el  peca- 
dor  cuando  peca  tranquilamente  pensando  en  que  despues  del  peca- 
do  recuperara  por  la  penitencia  todo  lo  perdido.  Apane  de  que  Dios 
puede  negarle  la  gracia  del  arrepentimiento  — sin  la  cual  le  sera  ab- 
solutamente  imposible  salir  del  pecado,  como  el  que  se  arrojo  a  un 
pozo  no  puede  salir  de  el  si  de  arriba  no  le  echan  un  cable — ,  es 
casi  seguro  que  se  levantara  de  su  pecado  en  un  grado  de  gracia 
santiflcante  inferior  al  que  antes  poseia,  porque  es  muy  diflcil  que 
con  las  fuerzas  quebrantadas  por  el  pecado  pueda  hacer  un  acto  de 
arrepentimiento  tan  intenso  como  el  mayor  que  tuvo  antes  (lo  que  su- 
pone  una  gracia  actual  de  la  misma  intensidad,  de  la  que  se  hizo  in- 
digno  por  el  abuso  cometido  al  pecar),  con  lo  que  se  habra  acarrea- 
do  una  perdida  sobrenatural  de  valor  incalculable. 
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Conclusi6n  3/  Los  m&ritos  mortificados  por  el  pecado  mortal  se  recu- 

peran  integramente  por  la  penitencia  en  orden  a  la  gloria  acciden- 

tal.  (Sentencia  mas  probable.) 

Escuchemos  a  Santo  Tomas  exponiendo  esta  doctrina: 

«Por  los  meritos  anteriores,  el  hombre  merecia  tanta  gloria 
como  tenia  de  caridad;  pero  por  el  pecado  se  cambio  en  otro  hom- 
bre,  y  (la  justificacion)  no  le  restituye  plenariamente  al  primitivo 
grado;  y,  por  lo  mismo,  no  recibe  plenariamente  el  efecto  de  los  me- 
ritos  anteriores  a  no  ser  en  cuanto  al  premio  accidental»  ,7. 

«Aquel  que  por  la  penitencia  se  levanta  con  un  grado  menor  de 
caridad,  consigue  ciertamente  el  premio  esencial  correspondiente  a  la  can- 
tidad  de  gracia  en  que  se  encuentra  ahora.  Sin  embargo,  se  gozara  mas  de 
las  obras  hechas  en  su  primer  estado  de  caridad  que  de  las  hechas  en 
el  segundo;  pero  esto  pertenece  al  premio  accidental»  ,8. 

Quiere  decir  Santo  Tomas  que  el  pecador  poseera  el  grado  de 
bienaventuranza  esencial  — o  sea,  de  conocimiento  y  amor  beatificos 
de  Dios —  que  corresponda  a  sus  disposiciones  actuales,  y  no  mas, 
ya  que  el  grado  de  gloria  corresponde  y  se  adecua  exactamente  al  gra- 
do  de  gracia,  de  caridad  y  de  meritos  que  se  posean  actualmente,  y 
no  mas.  Pero  por  todo  lo  restante,  o  sea,  por  razon  de  aquellos  me- 
ritos  contraidos  antes  del  pecado  y  no  recuperados  del  todo  por  la 
ulterior  justificacion,  poseera  para  siempre  en  el  cielo  un  premio  ac- 
cidental,  a  saber,  el  gozo  de  haber  realizado  aquellas  obras  en  las  que 
Dios  se  agrado  y  glorifico.  Quienes  vayan  al  cielo  con  el  mismo 
grado  de  gracia  y  de  meritos  que  el,  pero  sin  haber  realizado  aque- 
llas  obras  buenas,  tendran  la  misma  gloria  esencial,  pero  careceran  de 
aquella  gloria  o  gozo  accidental  que  es  una  real  perfeccion  de  los 
bienaventurados ,9. 

OBjtadN.  Los  adversarios  de  esta  teoria,  tan  dura  para  nuestra 
flojedad  y  tibieza,  pero  tan  logica,  coherente  y  armonica,  oponen  el 
texto  de  Pio  XI  que  hemos  citado  mas  arriba,  en  el  que  el  Papa  dice 
que  todos  los  que  ganen  jubileo  «recuperan  integramente  aquella 
abundancia  de  meritos  y  dones  que  pecando  perdieron...  y  quedan 
absueltos  plenamente  de  todas  las  penas  que  habian  de  pagar  por  sus 
culpas  y  pecados»  (D  2193). 

Respuesta.  Creemos  con  toda  sinceridad  que  del  texto  citado 
no  se  sigue  absolutamente  nada  contra  la  tesis  que  hemos  expuesto. 
Escuchemos  a  un  teologo  contemporaneo,  con  el  que  estamos  com- 
pletamente  de  acuerdo: 

«(Segun  el  texto  de  Pio  XI),  las  practicas  del  Año  Santo  (1925) 
obtendran  para  el  pecador  dos  insignes  beneficios:  la  recuperacion 

1  In  III  Stn/.  d.31  q.l  a.4  q.’3  ad  4. 

16  111,89,5  ad  3. 

19  Cf.  P.  Bandera,  O.P.,  Suma  teotogica  (cd.  bilingiie,  BAC,  1. 14)  introduccion  a  las 
cuestiones  88-89  p,140ss,  donde  se  exponen  mas  ampliamente  estas  ideas. 
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integra  de  los  meritos  perdidos  por  el  pecado  y  la  plena  liberacion  de 
todas  las  penas  que  deberia  pagar  por  sus  culpas.  Ambos  beneficios 
son  expresados  con  formulas  enteramente  equivalentes.  Y  ahora  nos 
preguntamos:  ^Afirma  efectivamente  Pio  XI  que  todos  los  pecado- 
res  que  se  justifiquen  durante  el  Año  Santo  seran  liberados  de  todas 
las  penas?  <:Se  puede  considerar  esta  liberacion  como  esencial  a  toda 
justificacion  o,  por  lo  menos,  incluida  en  ella?  Si  tal  fuese  el  sentido 
de  las  palabras  de  Pio  XI,  estaria  en  manifiesta  oposicion  con  las  de- 
finiciones  del  concilio  Tridentino,  que  conoce  cualquier  principiante 
en  teologia,  y  cuya  ignorancia  seria  absurdo  suponer  en  un  papa.  Es 
verdad  que  Pio  XI  se  refiere  a  la  liberacion  total  de  las  penas  en 
virtud  de  la  indulgencia  plenaria  concedida  a  las  practicas  del  Año 
Santo.  Pero  ^sera  intencion  suya  afirmar  que  todos  cuantos  hacen 
tales  practicas  ganan  efectivamente  la  indulgencia  plenaria?  Creemos 
que  a  ninguna  persona  sensata,  y  menos  a  un  papa,  se  le  ocurrira  se- 
mejante  cosa,  pues  nadie  ignora  que  el  lucrar  una  indulgencia  plena- 
ria  exige  ciertas  condiciones  que  no  se  dan  corrientemente.  En  con- 
dusion,  diremos  que  las  practicas  del  Año  Santo,  ya  en  si  mismas, 
ya  en  el  pensamiento  de  Pio  XI,  son,  de  suyo,  suficientes  para  extinguir 
todo  reato  de  pena;  la  extincion  efectiva  requiere  ciertas  disposiciones 
de  parte  del  pecador,  que  no  siempre  se  dan,  y  cuya  falta  irremisi- 
blemente  ocasiona  la  permanencia  de  algun  reato  de  pena,  mayor  o 
menor  segun  los  casos.  Creemos  que  nadie  podra  oponer  ninguna 
dificultad  a  esta  conclusion. 

Pues  bien,  el  sentido  obvio  de  este  segundo  beneficio  aclara  el 
alcance  que  se  debe  dar  al  primero:  la  recuperacion  integra  de  los 
meritos.  Pio  XI  quiere  decir,  sencillamente,  que  las  practicas  del 
Año  Santo  son,  de  suyo,  suficientes  para  recuperar  todos  los  meritos  perdi- 
dos  por  el  pecado,  no  que  toda  justificacion  durante  ese  año  implique 
su  recuperacion  efectiva. 

Segun  deciamos  antes,  esto  no  roza  siquiera  el  problema  discuti- 
do,  pues  todos  los  teologos  conceden  que  no  solo  en  las  justificacio- 
nes  de  un  Año  Santo,  sino  tambien  en  una  justificacion  cualquiera, 
es  posible  recuperar  todos  los  meritos  perdidos.  Lo  que  se  discute  es 
si  toda  justificacion  implica,  de  becho',  tal  recuperacion.  Los  defenso- 
res  de  la  primera  opinion  lo  afirman,  pero  Pio  XI  ni  siquiera  lo 
insinua»  2°. 

Quede,  pues,  sentado  que  del  texto  de  Pio  XI  nada  absoluta- 
mente  se  sigue  contra  la  doctrina  que  hemos  expuesto,  y  que  mante- 
nemos  integra  en  todas  sus  partes. 


C)  Especiales  auxilios  para  no  recaer  en  el  pecado 

242.  E1  sacramento  de  la  penitencia  confiere  al  que  dignamente 
lo  recibe  especiales  auxilios  para  no  recaer  en  el  pecado,  si  bien  el 


20  P.  Bandhra,  l.c.,  p. 144-145. 
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pecador  puede  abusar  de  ellos  poniendose,  v.gr.,  en  ocasion  proxi- 
ma  de  pecado.  Este  efecto  es  una  consecuencia  de  la  economia  genc- 
ral  sacramentaria,  en  virtud  de  la  cual  cada  uno  de  los  sacramentos 
confiere  a  quien  lo  recibe  dignamente  el  derecho  a  los  auxilios  ac- 
tuales  en  orden  a  los  efectos  y  fmes  propios  del  sacramento  (v.gr.,  el 
sacramento  de  la  confirmacion  confiere  el  derecho  a  los  auxilios  ac- 
tuales  para  confesar  valientemente  la  fe  de  Cristo;  el  del  orden,  para 
que  el  sacerdote  desempeñe  dignamente  sus  funciones  sacerdotales; 
el  del  matrimonio,  para  que  cumplan  convenientemente  los  casados 
sus  deberes  de  esposos  y  padres,  etc.).  Hemos  hablado  de  esto  en 
otro  lugar,  adonde  remitimos  al  lector  (cf.  n.15). 


CAPITULO  IV 

Sujeto  del  sacramento  de  la  penitencia 

Vamos  a  señalar  ahora  el  sujeto  propio  del  sacramento  de 
la  penitencia,  o  sea,  quienes  son  los  que  pueden  recibirlo  va- 
lida  y  fructuosamente.  Y  lo  vamos  a  ver  primero  en  general  y 
despues  recorriendo  en  particular  las  principales  clases  o  cate- 
gorias  de  penitentes.  De  donde  dos  articulos: 

1. "  Sujeto  de  la  penitencia  en  general. 

2. "  Principales  clases  de  penitentes. 


ARTICULO  I 
Sujeto  de  la  penitencia  en  general 

243.  Vamos  a  señalarlo  en  la  siguiente. 

Conclusi6n.  E1  sacramento  de  la  pcnitencia  solamente  puede  recibir- 
lo  el  hombre  viador  que  haya  cometido  algun  pecado  mortal  o  ve- 
nial  despute  del  bautismo  y  este  debidamente  arrepentido.  (De  fe 
divina,  indirectamente  definida.) 

Expliquemos  en  primer  lugar  los  terminos  de  la  con- 
clusion: 

El  sacramhnto  dh:  la  pknitkncia,  no  la  virtud  del  mismo  nombre, 
que  es  indispensable  a  todo  hombre  pecador,  sea  o  no  cristiano, 
para  alcanzar  de  Dios  el  perdon  de  sus  pecados.  Sin  el  sacramento  de 
la  penitencia  realmente  recibido  es  posible  la  salvacion  (aunque  no  sin 
su  deseo,  al  menos  implicito  en  el  acto  de  perfecta  contricion);  pero, 
sin  la  virtud  de  la  penitencia,  nadie  que  haya  pecado  gravemente  se 
puede  salvar. 
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Soi.amkntk  PUiiDi-:  RHCiBiRi.o  como  sujcto  propio  del  mismo. 

Ei.  homhri  viador,  o  sca,  cl  que  permanccc  todavia  cn  estc  mun- 
do,  ya  quc  solamente  para  cl  instituyo  Jesucristo  los  sacramcntos. 
Dcsdc  cl  momcnto  mismo  cn  que  cl  alma  se  separa  del  cucrpo  por 
la  muerte  real,  ya  no  es  posible  recibir  validamentc  ningun 
sacramcnto. 

Quf.  haya  comktido  algun  pkcado,  que  constituye,  como  ya  diji- 
mos,  la  matcria  remota  dcl  sacramcnto.  Sin  pccados  de  quc  arrcpcn- 
tirsc,  cl  sacramento  seria  nulo  c  imposible  por  falta  dc  matcria. 

Mortal  o  vknial.  El  mortal  constituye,  como  ya  vimos,  la  ma- 
tcria  remota  necesaria  dcl  sacramcnto;  cl  venial  o  los  mortales  ya  dc- 
bidamente  confesados  y  absueltos,  la  materia  libre. 

Dkspuks  dkl  bautismo.  Ya  que  los  que  cometio  anteriormente 
qucdaron  borrados  por  cl  mismo  bautismo,  y  es  imposible,  por  otra 
partc,  recibir  validamente  ningun  otro  sacramcnto  antcs  del  bautismo. 

Y  kstk  dkbidamkntk  arrkpkntido,  ya  que,  sin  el  arrepentimiento 
o  dolor  de  los  pecados,  el  sacramento  seria  invalido  (por  falta  de  ma- 
teria  proxima,  que  incluye,  como  ya  vimos,  los  tres  actos  dcl  peni- 
tentc:  contricion,  confesion  y  satisfaccion)  e  incluso  sacrilego  (si  lo 
hiciera  conscientemente,  por  la  grave  irreverencia  inferida  al 
sacramento). 

He  aqui  ahora  las  pruebas  de  la  conclusion,  que  no  ofrece 
dificultad  alguna: 

a)  El  magistkrio  dk  la  Iglksia.  Lo  enseño  siempre  asi  y  lo 
definio  indirectamente  el  concilio  de  Trento  en  la  siguiente  dcclara- 
cion  dogmatica,  que  ya  recogimos  en  otro  lugar: 

«Si  alguno  dijere  que  la  penitencia  en  la  Iglesia  catolica  no  es 
verdadera  y  propiamente  sacramento,  instituido  por  Cristo,  Señor 
nuestro,  para  reconciliar  con  Dios  mismo  a  los  fieles  cucntas  veces  caen 
en  pecado  despues  del  bautismo,  sea  anatema»  (D  911). 

En  otros  lugares  del  magisterio  eclesiastico  se  determinan  las 
condiciones  que  ha  de  reunir  el  pecador  para  recibirlo  validamente. 
Hemos  hablado  ya  de  ellas  en  sus  lugares  respectivos. 

b)  La  raz6n  tkol6gica.  Es  una  consecuencia  sencilla  e  inevi- 
table  de  la  naturaleza  misma  y  finalidad  del  sacramento  de  la  peni- 
tencia.  No  pueden  recibir  el  sacramento  los  no  bautizados,  ni  los 
bautizados  que  no  hayan  cometido  pecados  personales  despues  del 
bautismo,  como  son  los  niños  antes  del  uso  de  la  razon.  Para  recibir 
el  sacramento  de  la  penitencia  se  requiere  ser  teologicamente  adulto 
y  tener  pecados  personales  cometidos  despues  del  bautismo. 

En  cuanto  sacramento  instituido  por  Cristo  en  favor  del  hombre 
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viador,  estan  excluidos  de  el  los  condenados  del  infierno  y  las  almas 
del  purgatorio,  quienes  no  podrian  recibirlo  validamente  aun  en  el 
supuesto  — imposible  en  los  condenados —  de  que  se  aparecieran  a 
un  sacerdote  y  le  pidieran  la  absolucion. 

Corolarios.  1 Luego  pueden  recibir  validamente  el  sacra- 
mento  de  la  penitencia  incluso  los  cristianos  aparentemente  muertos,  ya 
que  mientras  no  se  produzca  la  muerte  real  por  la  separacion  del 
alma  del  cuerpo  continuan  siendo  viadores  y  subditos  de  la  Iglesia. 

2. "  Luego  pueden  ser  absueltos,  aunque  sub  conditione,  los  here- 
jes  y  cismaticos  que  esten  debidamente  bautizados,  constituidos 
en  peligro  inminente  de  muerte  y  destituidos  ya  de  los  sentidos 
(cf.  D  2181  a). 

3. "  Luego  no  pueden  ser  absueltos,  ni  siquiera  sub  conditione  ni  a 
la  hora  de  la  muerte,  los  paganos  o  infieles  que  no  esten  bautizados, 
porquc  son  absolutamente  incapaces  de  recibir  ningun  sacramento, 
por  falta  del  bautismo. 


ARTICULO  II 


Principales  clases  de  penitentes 


244.  Pueden  distinguirse  muchas  clases  o  categorias  de  peni- 
tentes,  segun  se  atienda  al  ambiente  en  que  viven,  a  sus  disposicio- 
nes  intimas,  a  la  condicion  de  su  cuerpo,  a  la  de  su  alma,  etc.  E1  si- 
guiente  cuadro  esquematico  muestra  las  mas  importantes: 


Por  el  ambiente  en  que  viven 
Por  la  costumbre  de  pecar  .  .  . 
Por  la  recaida  en  el  pecado  . . 
Por  las  malas  confesiones  . . . 

Por  defecto  intelectual  ...... 

Por  defecto  de  edad  . 

Por  defecto  de  expresion  . .  . . 

Por  defecto  de  salud . 


Por  sus  disposiciones  intimas  .... 
Por  sus  relaciones  con  la  Iglesia  . . 


Ocasionarios. 

Habituados. 

Reincidentes. 

Sacrilegos. 

Dementes. 

Rudos  e  ignorantes. 
Niños. 

Sordomudos. 

De  otro  idioma. 
Anormales. 
Enfermos. 
Moribundos. 

Laxos. 

Escrupulosos. 

Devotos. 

Excomulgados. 


A  la  teologia  moral  interesan,  principalmente,  las  cuatro  prime- 
ras  y  la  ultima;  pero  haremos  tambien  algunas  indicaciones  en  tor- 
no  a  las  demas,  siguiendo  el  orden  del  esquema. 
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1.  Ocasionarios 

Sumario:  Examinaremos  su  nocion,  divisiony  principios  fundamentales. 

245.  1.  Nocion.  Se  designan  con  el  nombre  de  oca- 
sionarios  los  pecadores  que  viven  en  un  ambiente  o  circunstancias  que 
constituyen  para  ellos  ocasion  continua  o  frecuente  de  pecado. 

La  ocasion  de  pecado  puede  definirse:  una  persona,  cosa  o 
circunstancia  externa  que  ofrece  oportunidad  y  provoca  o  in- 
duce  a  pecar. 

Como  se  ve,  no  es  lo  mismo  ocasion  que  peligro  de  pecar,  aunque 
se  relacionan  intimamente,  como  la  especie  con  su  genero.  E1  peligro 
se  extiende  a  todo  aquello  que  impulsa  a  pecar,  sea  interno  o  exter- 
no  al  pecador.  La  ocasion,  en  cambio,  se  refiere  exclusivamente  a 
algo  extrinseco  al  pecador:  una  persona,  un  objeto,  el  ambiente  que 
respira,  etc.  No  hay  que  confundir  la  ocasion  con  las  pasiones  de- 
sordenadas  o  la  fragilidad  del  penitente,  que  son  intrinsecas  a  el  y 
constituyen  un  peligro,  pero  no  una  ocasion. 

246.  2.  Divisi6n.  E1  cuadro  esquematico  de  la  pagi- 
na  siguiente  muestra  las  principales  divisiones  que  pueden 
establecerse  en  torno  a  la  ocasion  de  pecado. 

247.  3.  Principios  fundamentales.  Vamos  a  expo- 
nerlos  en  forma  teorica  y  practica,  o  sea,  acompañados  de 
ejemplos  y  aplicaciones  concretas. 

1. °  Por  la  naturaleza  misma  de  las  cosas,  hay  obligacion  grave 

de  remover,  en  cuanto  dependa  de  uno  mismo,  la  ocasion 
proxima  de  pecado  grave. 

La  razon  es  clarisima.  E1  que  permanece  a  sabiendas  y  sin  razon 
suficiente  en  una  ocasion  proxima  y  voluntaria  de  pecado  grave, 
muestra  bien  a  las  claras  que  no  tiene  voluntad  seria  de  evitar  el  pe- 
cado,  en  cl  que  caera  de  hecho  facilmente  (Eccli  3,27).  Y  esto  cons- 
tituye,  de  suyo,  una  grave  ofensa  a  Dios  continua  y  permanente,  de  la 
que  no  se  librara  el  pecador  hasta  que  se  decida  eficazmente  a  rom- 
per  con  aquella  ocasion  de  pecado. 

Los  ejemplos  y  aplicaciones  son  innumerables,  como  veremos  al 
exponer  los  restantes  principios,  que  no  son  sino  meras  aplicaciones 
de  este  primer  principio  fundamental. 

2. °  Ordinariamente,  no  puede  ser  absuelto  el  pecador  que  se 

encuentra  en  ocasion  proxima  «voluntaria»  de  pecado  gra- 
ve,  a  no  ser  que  se  proponga  seriamente  romper  con  ella,  o 
rompa  de  hecho,  si  ya  lo  prometio  otras  veces  sin  cum- 
plirlo. 


398 


d) 


P.II.  Los  sacramentos  en  particular 


Por  razon  del  in- 
flujo  . 


Por  razon  de  la  \ 
persona  .... 


Por  razon  de  la  du- 
racion  . 


Por  razon  de  la 
causa  . 


Por  razon  del  peca- 
do  a  que  empuja.  \ 


Proxima,  si  influye  fuertemcntc  y  casi 
siempre  en  el  pecado  (v.gr.,  la 
convivencia  con  la  persona  com- 
plice). 

Remota,  si  solo  influye  levemente  o 
raras  veces  (v.gr.,  el  simple  andar 
por  la  calle). 

Absoluta,  si  constituye  un  peligro 
para  todos  (v.gr.,  un  espectaculo 
muy  obsceno). 

Reiativa,  si  solo  es  peligrosa  para  al- 
guno  en  particular  (v.gr.,  la  tabcr- 
na  para  el  beodo). 

Continua,  si  su  presencia  es  perma- 
nente  (v.gr.,  la  concubina  en  casa). 

Interrumpida,  si  se  presenta  solo  algu- 
na  vez  (v.gr.,  espectaculos,  taber- 
nas,  amistades,  etc.). 

V oluntaria  o  libre,  si  se  la  puede  evitar 
facilmente  (v.gr.,  la  asistencia  a  un 
espectaculo). 

Necesaria  o  involuntaria,  si  no  se  la 
puede  evitar  fisica  o  moralmente 
(v.gr.,  la  permanencia  en  casa  para 
un  hijo  de  familia). 

Grave,  si  impulsa  a  pecado  grave 
(v.gr.,  a  la  lujuria,  a  la  embriaguez, 
etc.). 

Leve,  si  impulsa  a  pecado  leve  (v.gr., 
a  mentir  con  frecuencia  sin  daño 
para  nadie). 


Inocencio  XI  condeno  varias  proposiciones  laxistas  que  decian 
lo  contrario  (D  1211-1213). 

La  razon  es  evidente.  Sin  el  proposito  serio  de  romper  con  esa 
ocasion,  el  pecador  no  tiene  suficiente  arrepentimiento  de  sus  peca- 
dos,  y  sin  el  la  absolucion  seria  invalida  y  sacrilega.  Si  ya  lo  prome- 
tio  varias  veces  (v.gr.,  tres  o  cuatro)  y  no  lo  cumplio,  no  puede  ser 
absuelto,  de  ordinario,  hasta  que  lo  cumpla  de  hecho. 

Aplicaciones.  1.*  En  esta  situacion  estan  los  que  viven  en 
concubinato  publico  u  oculto;  los  que  se  dedican  a  una  profesion  in- 
moral;  los  que  leen  o  poseen  libros  impios  o  inmorales;  los  que  re- 
tienen  estatuas,  cuadros  o  fotografias  obscenas;  los  comerciantes  que 
usan  habitualmente  pesos  o  medidas  falsas  o  falsifican  las  mercan- 
cias;  los  que  mantienen  relaciones  amorosas  inmorales;  los  que  fre- 
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cuentan  la  taberna  en  la  que  suelen  emborracharse,  o  bailes  o  espec- 
taculos  donde  suelen  pecar,  etc. 

2. *  Ordinariamente,  conviene  diferirle  la  absolucion  hasta  que 
rompa  de  hecho  la  ocasion,  si  se  trata  de  ocasion  proxima  y  continua 
(v.gr.,  hasta  que  eche  de  casa  a  la  concubina),  porque  es  de  temer  que 
no  lo  haga  si  se  le  absuelve  con  la  sola  promesa  de  hacerlo.  Cabe, 
sin  embargo,  alguna  excepcion  (v.gr.,  si  se  trata  de  un  caso  urgente, 
por  tener  que  comulgar  en  seguida,  y  llamaria  la  atencion  o  causaria 
escandalo  no  hacerlo;  si  le  es  imposible  volver  al  mismo  confesor, 
etcetera).  Pero  en  estos  casos  hay  que  advertirle  al  penitente  que  la 
absolucion  sera  invalida,  y,  por  parte  suya,  incluso  sacrilega,  si  ante 
Dios,  que  escudriña  el  fondo  de  los  corazones,  no  tiene  verdadero  y 
sincero  proposito  de  cortar  cuanto  antes  la  ocasion. 

3. *  E1  confesor  no  se  precipite  en  declarar  como  proxima  una 
ocasion  si  no  consta  con  certeza.  En  caso  de  duda,  exborte  con  insis- 
tencia,  pero  no  obligue  a  abandonarla  bajo  pena  de  negar  la  absolu- 
cion.  Pero  tenga  cuidado,  igualmente,  de  no  perjudicar  al  penitente 
por  exceso  de  blandura.  Pidale  luces  a  Dios  y  obre  con  verdadera 
prudencia  sobrenatural. 

3.°  Ordinariamente,  puede  ser  absuelto  el  que  no  puede  rom- 
per  con  una  ocasion  prñxima  «necesaria»,  con  tai  que  pro- 
meta  seriamente  poner  los  medios  para  convertir  la  oca- 
sion  prñxima  en  remota. 

La  razon  es  porque  el  penitente  esta  dispuesto  a  hacer  lo  que 
esta  en  su  mano  para  evitar  el  pecado,  o  sea,  convertir  la  ocasion 
proxima  en  remota,  y  no  puede  exigirsele  que  haga  incluso  lo  que 
no  depende  de  el,  o  sea,  la  desaparicion  de  esa  causa  necesaria. 

Los  principales  medios  para  convertir  la  ocasion  proxima  en  re- 
mota  son: 

a)  Mayor  frecuencia  de  sacramentos. 

b)  Frecuente  y  devota  oracion  pidiendo  la  ayuda  de  Dios. 

c)  Renovacion  frecuente  del  proposito  firme  de  nunca  mas 
pecar. 

d)  Evitar  cn  lo  posible  el  trato  con  la  persona  u  objeto  que 
constituye  la  ocasion  de  pecado. 

e)  Imponerse  mortificaciones  y  castigos  voluntarios  ante  el  me- 
nor  fallo,  ctc. 

Si  usa  con  sincera  voluntad  estos  remedios,  sin  duda  le  ayudara 
Dios,  del  que  dice  San  Pablo  que  es  fiel,  y  no  permitira  que  nadie  sea 
tentado  sobre  sus  fuenças  (1  Cor  10,13). 

Aplicaciones.  1.*  San  Alfonso,  citando  a  otros  muchos  auto- 
res,  admite  que  puede  absolverse  al  medico  que  sufre  graves  tenta- 
ciones  o  caidas  en  el  ejercicio  normal  de  su  profesion,  si  esta  dis- 
puesto  a  emplear  los  remedios  indicados  y  no  puede  facilmente 
abandonar  su  profesion.  Y  lo  mismo  al  que  en  su  oficio,  negocio  o 
casa  donde  trabaja  encuentra  la  ocasion  de  pecado,  si  no  puede  cam- 
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biar  de  negocio  u  oficio  y  esta  dispuesto  a  usar  los  medios  para  con- 
vertir  la  ocasion  proxima  en  remota1 2. 

2.‘  Tambien  puede  absolverse  — en  identicas  condiciones —  al 
joven  que  no  pueda  expulsar  de  su  casa  a  la  criada  con  la  que  suele 
pecar,  y  con  mayor  razon  si  la  ocasion  de  pecado  le  viene  de  algun 
miembro  de  su  misma  familia  (por  la  imposibilidad  de  abandonar- 
lo)2.  Pero,  si  recae  repetidas  veces  sin  enmienda  alguna  o  muy  esca- 
sa,  habria  que  tratarlo  como  reincidente  y  negarle  o  diferirle  la  abso- 
lucion  hasta  que  convierta  de  hecho  en  remota  la  ocasion  proxima 
necesaria  (v.gr.,  dejando  todo  trato  con  la  persona  complice). 

4.°  No  se  debe  negar  la  absolucion  al  penitente  que  se  en- 
cuentre  en  ocasion  remota  de  pecado  grave  o  proxima  de 
pecado  leve. 

La  razon  es  porque,  siendo  frecuentisimas  esas  ocasiones,  es  ma- 
terialmente  imposible  evitarlas  todas.  Si  tuvieramos  obligacion  de 
evitar  todos  los  peligros  remotos  de  pecar  gravemente  o  proximos 
de  pecar  levemente,  seria  menester  «salir  de  este  mundo»,  como 
dice  el  apostol  San  Pablo  (1  Cor  5,10). 

2.  Habituados 

248.  1.  Nocion.  Habituado  o  consuetudinario  se  lla- 
ma  al  que  con  la  repeticion  de  los  mismos  pecados  ha  contraido  la  cos- 
tumbre  o  vicio  de  cometerlos. 

La  costumbre  de  pecar  puede  provenir  de  un  excitante  externo 
(v.gr.,  de  una  ocasion  proxima),  y  entonces  el  habituado  es,  a  la  vez, 
ocasionario;  o  de  una  tentacion  diabolica  o  pasion  desordenada,  y 
entonces  es  propiamente  habituado  o  consuetudinario. 

Cuantos  actos  sean  necesarios  para  adquirir  un  vicio  o  mala  cos- 
tumbre,  no  puede  determinarse  matematicamente.  Depende  de  la  in- 
dole  o  temperamento  del  pecador,  del  tiempo  mas  o  menos  largo  y, 
sobre  todo,  de  la  naturaletça  del  pecado  (interno,  externo,  etc.)  y  modo 
de  cometerlo  (con  poca  o  mucha  intensidad).  Segun  San  Alfonso3, 
cinco  veces  al  mes  son  suficientes  para  engendrar  habito,  si  se  trata 
de  pecados  externos,  e  incluso  bastaria  una  o  dos  veces  al  mes  por  un 
año  entero  en  materia  de  lujuria  consumada.  En  los  pecados  internos 
(pensamientos,  deseos,  etc.)  o  externos  de  palabra  se  requiere  mayor 
numero  para  engendrar  habito.  V  asi  se  considera  habituado  el  que 
peca  con  malos  deseos  o  dice  blasfemias  tres  o  cuatro  veces  por 
semana. 

249.  2.  Division.  Hay  que  distinguir  entre  los  que 
han  contraido  un  vicio  por  pecados  cometidos  por  libre  elec- 

1  Cf.  San  Alfonso,  Theo/ogia  moralis  1.6  n.455. 

2  Cf.  Ll  go,  Dt  poenitentia  disp.14  n.152. 

3  Cf.  Praxis  confessarii  n.70. 
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ciott  o  por  pura  fragilidad.  Esta  distincion  es  muy  importante 
para  juzgar  del  consuetudinario  reincidente,  como  veremos  en 
su  lugar. 

1. "  Los  quk  pecan  por  libre  elecci6n  lo  hacen  con  voluntad  de- 
cidida  y  plena,  sin  previo  empuje  pasional  o  muy  ligero;  estan  fuer- 
temente  adheridos  al  objeto  del  pecado  y  no  estan  dispuestos  a  re- 
nunciar  a  el.  Tal  ocurre,  de  ordinario,  en  los  torpes  amores,  en  los 
odios  prolongados,  en  el  onanismo  conyugal,  en  los  robos  e  injus- 
ticias,  en  el  incumplimiento  de  los  preceptos  de  la  Iglesia,  etc. 

2. "  Los  que  pecan  por  fragilidad  lo  hacen  bajo  el  impulso  de 
una  pasion  transeunte,  de  suerte  que  su  voluntad  es  ordinariamente 
buena  y  contraria  al  pecado.  Transcurrido  el  ardor  de  la  pasion, 
aborrecen  en  seguida  el  pecado,  se  arrepienten  facilmente  de  haberlo 
cometido  y  quisieran  verse  libres  de  aquella  tiranica  esclavitud.  Ta- 
les  son,  la  mayor  parte  de  las  veces,  los  pecados  de  la  carne  (lujuria, 
gula,  embriaguez)  y  de  la  ira  (imprecaciones,  maldiciones,  etc.). 

250.  3.  Principios  fundamentales.  Son  los  siguientes; 

l.°  E1  habituado  que  se  confiesa  por  primera  vez  de  sus  peca- 
dos  puede  y  debe  ser  absuelto,  si  esta  arrepentido  de  ellos 
y  se  propone  seriamente  no  volverlos  a  cometer. 

La  razon  es  porque  la  mala  costumbre  contraida  no  impide  que 
el  pecador  este  realmente  arrepentido  de  haberla  contraido  y  este 
dispuesto  a  desembarazarse  de  ella  empleando  los  medios  oportu- 
nos.  La  mala  costumbre  no  es  pecado,  sino  inclinacion  al  pecado,  y, 
por  lo  mismo,  puede  coexistir  con  el  sincero  proposito  de  desarrai- 
garla 4.  De  lo  contrario,  o  sea,  si  la  mala  costumbre  fuera  por  si  mis- 
ma  señal  de  indisposicion,  un  habituado  no  podria  ser  absuelto  ja- 
mas,  lo  que  es  evidentemente  falso. 

Claro  que  se  requiere  en  el  habituado  — como  en  todo  peniten- 
te —  que  este  arrepentido  de  sus  pecados  y  se  proponga  seriamente 
no  volverlos  a  cometer.  Inocencio  XI  condeno  una  proposicion 
laxista  que  no  exigia  mas  que  la  simple  declaracion  oral  de  ese  arre- 
pentimiento  por  parte  del  habituado,  aun  cuando  no  aparezca  espe- 
ranza  alguna  de  enmienda  (cf.  D  1210). 

En  la  practica,  no  se  le  puede  negar  la  absolucion  al  consuetu- 
dinario  que  rehusa  confesarse  mas  a  menudo,  si  esta  dispuesto  a  em- 
plear  otros  medios  eficaces  para  evitar  la  recaida  en  el  pecado.  Si  no 
los  hubiera  para  el  — lo  cual  es  dificil  que  conste  con  certeza — ,  ha- 
bria  que  negarsela,  por  rechazar  un  medio  moralmente  necesario 
para  la  enmienda  y  no  muy  dificil. 


4  Cf.  San  Alfonso,  Thtolofia  moralis  1.6  n.459. 
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2.°  E1  habituado  que  despues  de  confesarse  la  primera  vez  ha 

recaido  repetidas  veces  en  el  mismo  pecado,  ha  de  ser 

considerado  como  reincidente  y  juzgado  segun  los  princi- 

pios  que  afectan  a  este  ultimo. 

En  orden  a  la  recepcion  del  sacramento  de  la  penitencia,  no  es 
lo  mismo  habituado  que  reincidente.  E1  habituado  — como  hemos  di- 
cho —  es  aquel  que  se  confiesa  por  primera  ve%  despues  de  haber  con- 
traido  un  vicio  en  el  que  quiza  ha  estado  sumergido  durante  varios 
años.  Este  puede  y  debe  ser  absuelto  si  esta  arrepentido,  porque, 
como  hemos  dicho,  la  costumbre  del  pecado  no  es  pecado,  sino  solo 
inclinacion  a  el,  y  puede  coexistir  con  un  sincero  arrepentimiento  y 
un  verdadero  proposito  de  enmienda.  E1  reincidente,  en  cambio,  es 
aquel  que  despues  de  haberse  confesado  vuelve  a  recaer  repetidas  veces 
en  el  mismo  pecado  sin  ninguna  o  muy  escasa  enmienda.  Las  dispo- 
siciones  de  este  son  muy  dudosas,  y  han  de  aplicarsele  los  principios 
que  vamos  a  establecer  para  esta  clase  de  pecadores. 

3.  Reincidentes 

251.  1.  Nocion.  En  teologia  moral,  se  entiende  por 
reincidente  el  pecador  habituado  que  ha  confesado  ya  varias  veces  el 
mismo  pecado  por  haber  recaido  en  el  sin  ningun  empeño  de  la  enmien- 
da  o  casi  ninguno. 

252.  2.  Division.  Hay  que  distinguir  entre  el  reinci- 
dente  por  libre  eleccion  y  el  reincidente  por  mera  fragilidad. 

1)  El  rkincidknte  con  librk  klkcci6n  no  tiene  en  realidad  ver- 
dadero  deseo  de  renunciar  al  objeto  del  pecado,  al  que  se  siente 
fuertemente  adherido. 

Se  nota  que  el  pecador  esta  en  esta  situacion  cuando  se  reunen  a 
la  ve%  las  tres  condiciones  siguientes: 

a)  Frecuentes  recaidas  despues  de  varias  confesiones  en  las  que  el 
confesor  le  indico  los  medios  para  no  recaer  en  el  pecado  y  la  obli- 
gacion  de  emplearlos. 

b)  Recaidas  en  el  mismo  pecado,  no  en  otros  de  diversos  generos. 

c)  Falta  de  todo  empeño  o  esfuerço  para  enmendarse,  de  suerte  que 
la  recaida  se  produce  casi  del  mismo  modo,  con  la  misma  facilidad, 
en'seguida  o  poco  despues  de  la  confesion  (v.gr.,  al  dia  siguiente  o 
a  los  dos  dias),  sin  ningun  esfuerzo  para  rechazar  las  tentaciones  o 
emplear  los  medios  sugeridos  por  el  confesor. 

2)  El  rkincidkntk  por  mkra  fragilidad  rechaza  sinceramente  el 
pecado  y  quisiera  verse  libre  de  la  odiosa  esclavitud  a  que  le  somete; 
pero,  sin  embargo,  reincide  en  el  arrastrado  por  sus  pasiones,  aliadas 
con  una  voluntad  inconstante  y  debil.  Se  nota  en  la  practica: 

a)  Por  la  indole  de  los  pecados  que  comete,  casi  siempre  de  tipo  pa- 
sional  (lujuria,  ira,  impaciencia,  etc.).  Equiparables  a  estos  son  los 
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pecados  cometidos  por  gente  ruda  e  ignorante,  incapaz  de  percibir 
con  claridad  el  verdadero  alcance  de  sus  pecados. 

b)  Por  la  disminucion  de  su  frecuencia  o  de  su  numero,  lo  que  supone 
cierta  lucha  y  esfuerzo  contra  el  pecado. 

c)  Por  el  empleo  de  los  medios  para  evitarlos  (al  menos  de  algunos), 
aunque  por  la  mayor  vehemencia  o  frecuencia  de  las  tentaciones 
haya  recaido  tantas  veces  como  antes. 

253.  3.  Principios  fundamentales.  Son  los  que  a 

continuacion  exponemos: 

1. °  A1  reincidente  por  libre  eleccidn  ordinariamente  no  se  le 

puede  absolver,  a  no  ser  que  de  signos  especiales  de 

arrepentimiento. 

La  razon  es  clarisima.  Tales  reincidentes  — segun  el  concepto 
que  hemos  dado  de  ellos —  no  estan  decididos  en  realidad  a  romper 
en  serio  con  el  pecado,  porque,  si  lo  estuvieran,  hubieran  empleado 
alguno  de  los  medios  que  se  les  indico  para  precaver  las  recaidas  o, 
al  menos,  hubieran  disminuido  su  frecuencia  o  su  numero.  Si  nada 
de  esto  se  produjo,  es  señal  manifiesta  de  que  no  quieren  romper  en 
serio  con  el  pecado,  y  en  estas  condiciones  la  absolucion  seria  invali- 
da  e  incluso  sacrilega. 

No  obstante,  si  dieran  signos  especiales  de  arrepentimiento  (v.gr., 
espontanea  confesion  en  tiempo  desacostumbrado,  acusacion  humil- 
de  y  dolorosa  con  peticion  de  nuevos  medios  para  salir  del  pecado, 
peticion  o  aceptacion  gozosa  de  una  penitencia  dura,  etc.),  se  les  po- 
dria  y  deberia  absolver  (sea  cual  fuese  su  conducta  en  las  confesio- 
nes  pasadas),  porque  no  hay  razon  alguna  para  negar  o  diferir  la  ab- 
solucion  al  penitente  que  hic  et  nunc  (aqui  y  ahora)  esta  realmente 
arrepentido. 

En  los  casos  en  que  por  la  manifiesta  indisposicion  del  penitente 
haya  que  negarle  o  diferirle  la  absolucion,  el  confesor  ha  de  proce- 
der  con  la  maxima  suavidad  en  la  forma,  para  no  irritar  al  penitente  y 
alejarle  por  completo  de  los  sacramentos,  con  gravisimo  daño  de  su 
alma.  No  olvide  el  sacerdote  que  es  representante  del  que  vino  en 
busca  de  los  pecadores  (Mt  9,10-13)  y  a  reintegrar  las  ovejas  extra- 
viadas  al  verdadero  redil  (Lc  15,3-7).  Para  no  apagar  con  su  impru- 
dente  dureza  la  «mecha  que  todavia  humea»  (Mt  12,20),  tenga  muy 
presentes  las  advertencias  prdcticas  que  pondremos  al  final  de  este 
apartado. 

2. °  A1  reincidente  «por  fragilidad»  se  le  puede  absolver,  siem- 

pre  que  se  proponga  con  verdadera  sinceridad  ante  Dios 
no  reincidir  en  el  pecado  y  maniñeste  este  arrepentimiento 
con  los  signos  ordinarios. 

La  razon  es  porque,  a  pesar  de  sus  recaidas,  estos  tales  se  confie- 
san  con  verdadero  dolor  y  arrepentimiento  de  sus  pecados,  ya  que 
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odian  sinceramente  el  pecado,  sc  duelen  en  seguida  de  el,  quisicran 
encontrar  un  medio  eficaz  para  acabar  para  sicmpre  con  el,  etc., 
aunquc  sucumban  nuevamente  por  la  violencia  de  la  pasion  y  la  fla- 
queza  c  inconstancia  de  su  voluntad.  E1  hecho  de  la  recaida  no  es 
signo  infalible  de  mala  voluntad,  como  dice  admirablemente  Santo 
Tomas  en  cl  siguiente  tcxto,  que  ya  hemos  citado  en  otro  lugar: 

«Arrcpentirsc  cs  llorar  los  pecados  cometidos  y  no  volverlos  a 
comcter  en  acto  o  en  proposito,  al  mismo  tiempo  que  los  llora.  Es 
un  mofador  y  no  un  penitente  quien,  al  mismo  tiempo  que  se  arrepiente, 
hace  aquello  de  que  se  arrepiente,  pues  de  nuevo  propone  hacer 
aqucllo  quc  ya  hizo  o  actualmente  comete  el  mismo  pecado  u  otro. 
Pcro  que  uno  pequc  despues  realmente  o  cn  la  intencion,  no  excluye 
quc  la  primera  penitencia  haya  sido  verdadera.  Nunca  se  excluye  la 
i’erdad  de  un  primer  acto  por  un  acto  contrario  posterior.  Asi  como  en  ver- 
dad  corrc  quicn  despues  se  sienta,  asi  tambien  se  arrepintio  de  ver- 
dad  quien  despucs  peca»  \ 

F.n  virtud  de  estc  principio,  hay  quc  concluir  que  al  penitentc 
que  hic  et  nunc  (aqui  y  ahora)  esta  rcal  y  verdaderamente  arrepentido 
dc  sus  pecados,  no  hay  por  que  negarle  o  diferirle  la  absolucion, 
aunque  haya  recaido  muchas  vcces  cn  los  mismos  pecados.  Porque 
la  administracion  valida  y  licita  dc  la  absolucion  sacramental  no  re- 
quiere  otra  cosa  que  las  disposiciones  actuales  del  penitente,  o  sea, 
que  este  verdaderamente  arrepentido  de  sus  pecados  y  tenga  verda- 
dero  proposito  dc  enmienda,  lo  cual  no  exige  necesariamente  la  futu- 
ra  cnmienda  ni  excluyc  necesariamente  la  prevision  no  querida  de  la  re- 
caida.  En  el  pecador  que  se  entrega  al  pecado  por  libre  eleccion,  estas 
disposiciones  son  muy  dudosas,  y  por  eso  se  le  exigen  signos  especia- 
les  de  dolor  despues  de  tres  o  cuatro  recaidas;  pero  en  el  que  peca 
por  pura  fragilidad  y  sin  malicia  pueden  darse  las  disposiciones  rc- 
queridas  hic  et  nunc  incluso  despues  de  muchas  recaidas.  Añadase  a 
esto  que,  de  ordinario,  mayor  fruto  se  puede  esperar  en  el  de  la  gra- 
cia  sacramental  que  de  diferirle  la  absolucion  6.  En  todo  caso,  esfuer- 
ccse  el  confesor  en  excitarle  al  verdadero  arrepentimiento  y  proposi- 
to  de  enmienda  antes  de  despedirle  sin  absolucion,  que,  probable- 
mcnte  — salvo  en  casos  muy  especiales — ,  empeoraria  la  situacion 
del  pecador  en  vez  de  mejorarla 7. 

Advertencias  practicas.  En  la  practica,  el  confesor  obrara  con 
prudencia  y  celo  sacerdotal  si  se  atiene  a  las  siguientes  normas8: 

1.*  Examine  si  el  reincidente  disminuyo  el  numero  de  sus  cai- 
das,  o  lucho  seriamente  contra  ellas,  o  tardo  mas  en  recaer,  o  se 
confiesa  mas  pronto  despues  de  la  recaida.  Todos  estos  son  signos 

*  111,84,10  ad  4. 

6  Cf.  Mkrkkluach,  III  n.658  B;  Cappi-.llo,  o.c.,  n. 542-543;  Marc,  n.1861. 

7  Algunos  moralistas,  como  San  Alfonso,  cxigen  signos  extraordinarios  dc  arrepenti- 
micnto  en  todo  pecador  reincidente  para  juzgarlo  debidamente  dispuesto.  Pero  csta  exi- 
gencia  (tratandose  de  pecados  de  pura  fragilidad )  es  rcchazada  por  otros  muchos  con 
buenos  argumentos  (cf.  Cappkllo,  o.c.,  n.542). 

8  Cf.  Mkrkkluach,  III  n.659;  Cappkllo,  o.c.,  n.543. 
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de  buena  voluntad  y  de  suficiente  disposicion.  Dele  oportunos  con- 
sejos,  excitele  al  arrepentimiento  y  absuelvale  aunque  haya  recaido 
muchas  veces  en  el  pecado. 

2. *  Si  se  trata  evidentemente  de  uno  que  recae  en  el  pecado  por 
libre  eleccion  y  sin  verdadero  proposito  de  enmienda  (v.gr.,  cl  que 
mantiene  relaciones  ilicitas  con  otra  persona,  el  que  se  entrega  habi- 
tualmente  o  vive  de  negocios  sucios  o  injustos,  etc.),  no  le  absuelva, 
a  no  ser  que  de  señales  especiales  de  dolor,  como  hemos  explicado 
mas  arriba.  Pero  tratele  con  gran  benignidad  y  dulzura,  haciendole 
ver  que,  sin  verdadero  dolor  y  proposito  de  enmienda,  la  absolucion 
es  invalida  e  incluso  sacrilega.  Procure  convencerle  por  las  buenas 
de  la  obligacion  de  romper  para  siempre  con  el  pecado,  de  la  necesi- 
dad  de  salvar  el  alma  por  encima  de  todo,  etc.  Si  logra  excitar  en  el 
un  arrepentimiento  sincero,  absuelvale  con  muestras  de  alegria  y  sa- 
tisfaccion  sacerdotal.  Si  se  niega  a  romper  en  absoluto  con  el  peca- 
do,  digale  que  le  ofrece  unos  dias  para  que  lo  piense  mejor,  y  que 
mientras  tanto  rogara  por  el  con  mucho  interes,  y  despidale  ofre- 
ciendose  como  verdadero  amigo  para  todo  cuanto  necesite.  Si  des- 
pues  de  la  exhortacion  permanecieran  seriamente  dudosas  sus  disposi- 
ciones,  hay  que  distinguir: 

a)  Si  no  hay  necesidad  urgente  de  absolverle  sub  conditione,  con- 
viene  diferirle  la  absolucion  — aunque  siempre  por  pocos  dias:  dos 
o  tres  bastaran  en  la  mayor  parte  de  los  casos —  con  el  fin  de  que  se 
disponga  mejor.  Tratele  con  gran  benignidad  y  digale  lo  que  tiene 
que  hacer  para  disponerse,  ya  que  la  simple  dilacion  no  le  cambiaria 
la  mentalidad  si  no  se  le  indican  los  medios  oportunos  para  ello. 

b)  Si  hay  necesidad  urgente  (v.gr.,  porque  va  a  contraer  en  se- 
guida  matrimonio,  o  esta  en  peligro  de  muerte,  o  le  sera  imposible 
volver  en  mucho  tiempo,  o  se  seguiria  infamia  o  escandalo  si  le  nie- 
ga  la  absolucion,  o  hay  peligro  de  que  se  aleje  definitivamente  de 
los  sacramentos,  etc.),  haga  el  confesor  un  gran  esfuerzo  para  lograr 
en  el  penitente  las  disposiciones  minimas  y  absuelvale  sub  conditione 
(bajo  la  formula  si  capax  es). 

«En  nuestros  tiempos,  maxime  en  las  ciudades,  en  las  que,  por 
enfriamiento  de  la  fe,  se  descuidan  las  obligaciones  de  la  vida  cris- 
tiana,  apenas  dejara  de  darse  siempre  esta  necesidad,  ya  que  la  dila- 
cion  de  la  absolucion  ofende  e  irrita  a  la  mayor  parte  de  los  peniten- 
tes  y  les  aparta  de  la  recepcion  de  los  sacramentos» 9. 

3. ’  Los  penitentes  que,  no  teniendo  pecado  mortal,  recaen  en 
los  mismos  pecados  veniales  sin  ningun  esfuerzo  ni  empeño  en  corre- 
girse  de  ellos  o,  al  menos,  en  disminuir  su  numero,  se  exponen  a 
que  sus  confesiones  sean  absolutamente  invalidas  (por  falta  de  materia 
proxima),  cuando  no  sacrilegas  (si  lo  hacen  asi  con  perfecta  adverten- 
cia  y  consentimiento).  E1  confesor  ha  de  procurar  evitarles  este  gran 
daño  excitandoles  al  arrepentimiento  serio  de  alguno,  al  menos,  de 
aquellos  pecados  veniales  (sin  excluir  el  arrepentimiento  general  de 


9  Cappkllo,  o.c.,  n.543.  Cf.  PrCmmkr.  o.c..  111  n.453  al  final. 
Moral  para  stglarts  2 
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los  demas,  pues  seria  un  gran  abuso  confesarlos  sin  arrepentimiento 
ninguno)  o  de  algun  pecado  grave  de  la  vida  pasada  ya  confesado. 

4.  Sacrilegos 

254.  Nos  referimos  a  los  que  han  hecho  a  sabiendas  algu- 
na  mala  confesion  (v.gr.,  callandose  por  vergiienza  algun  pe- 
cado  mortal ) .  Estos  han  de  hacer  conjesion  general  de  todos  los 
pecados  mortales  cometidos  desde  la  ultima  confesion  bien 
hecha,  indicando  el  numero  de  veces  que  se  confesaron  mal  o 
recibieron  sacrilegamente  algun  sacramento  de  vivos.  Hemos 
hablado  en  otra  parte  de  la  necesidad  de  renovar  las  confe- 
siones  mal  hechas  o  incompletas  y  de  la  confesion  gencral 
(cf.  n. 215-217). 


5.  Dementes 

255.  Con  relacion  a  los  que  tienen  total  o  parcialmente 
perturbadas  sus  facultades  mentales  hay  que  decir  lo  si- 
guiente: 


1. "  Los  QUK  TIKNKN  TOTAL  Y  PKRPKTUAMKNTK  KNA JKNADAS  SUS  FACUL- 
tadks  mkntalks  (locos  de  atar)  no  pueden  ser  absueltos,  porque  son 
absolutamente  incapaces  de  recibir  el  sacramento.  Pero  como  en  peli- 
gro  intninente  de  muerte  hay  que  intentar  todos  los  medios  para  salvar 
a  un  pecador,  podria  darseles  sub  conditione  la  absolucion  y,  mejor  to- 
davia,  la  uncion  de  los  enfermos,  por  si  acaso  en  un  momento  de  lu- 
cidez  han  podido  hacer  un  acto  de  atricion  de  sus  pecados.  Fuera 
del  peligro  de  muerte,  no  se  les  puede  absolver,  por  la  razon 
indicada. 

2. "  Si  tik.nkn  intkrvalos  dk  lucidf.z,  se  les  puede  y  debe  absol- 
ver  en  ellos,  presupuestas  las  demas  condiciones  para  la  valida  y  lici- 
ta  administracion. 

3. "  Sl  SK  DUDA  SI  TIKNKN  SUFICIKNTK  USO  DK  RAZ6N  (semii'atUOS, 
idiotas,  etc.),  hay  que  disponerlos  lo  mejor  que  se  pueda  y  absolver- 
los  (sub  conditione),  no  solo  a  la  hora  de  la  muerte,  sino  muchas  ve- 
ces  durante  la  vida,  o  sea,  siempre  que  ellos  quieran  y  haya  probabi- 
lidad  de  que  lo  reciban  fructuosamente. 

En  la  practica,  como  los  semifatuos,  idiotas,  etc.,  sean  de  inge- 
nio  tardo  y  de  memoria  debil,  de  suerte  que  apenas  retienen  ni  si- 
quiera  las  verdades  cuyo  conocimiento  es  indispensable  para  salvar- 
se,  procure  el  confesor  disponerles  para  que  hagan  debidamente  los 
actos  de  fe,  esperanza  y  contricion,  preguntadoles,  v.gr.:  (fCrees  en 
un  solo  Dios  en  tres  personas  distintas?  ,;Crees  que  Dios  premia  a 
los  buenos  y  castiga  a  los  malos?  ,;Crees  que  Nuestro  Señor  Jesu- 
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cristo  es  el  Hijo  de  Dios?  ,;Te  arrepientes  de  todos  tus  pecados  por 
haber  ofendido  a  Dios  y  le  pides  perdon?,  etc. 

6.  Rudos  e  ignorantes 

256.  Hay  personas  tan  rudas  e  ignorantes,  que  al  pre- 
sentarse  al  confesor  no  saben  decir  absolutamente  nada.  E1 
confesor  debe  tener  mucha  caridad  y  paciencia  con  ellos,  ins- 
truyendoles  en  las  cosas  mas  necesarias  y  ayudandoles  a  re- 
cordar  sus  pecados  con  oportunas  preguntas.  Si  nada  absolu- 
tamente  puede  sacar,  vea  si  el  fenomeno  obedece  a  mala  vo- 
luntad  o  a  una  semiimbecilidad  mental.  En  este  ultimo  caso 
excitele  al  dolor  de  todos  sus  pecados,  recite  con  el  una  breve 
formula  de  contricion  y  absuelvale  sub  conditione,  sobre  todo  si 
esta  en  peligro  de  muerte  y  no  hay  tiempo  para  una  mejor 
preparacion.  Si  hubiera  tiempo  suficiente  y  no  se  siguieran 
graves  inconvenientes  (peligro  de  escandalo,  infamia,  etc.), 
habria  que  instruirle  y  prepararle  mas  cuidadosamente  antes 
de  la  absolucion.  En  caso  de  mala  voluntad,  esfuercese  el 
confesor  por  cambiarle  sus  disposiciones,  pero  extremando  la 
suavidad  y  prudencia,  ya  que,  dada  su  rudeza  mental  y  su  po- 
breza  psicologica,  una  excesiva  severidad  podria  alejarle  irre- 
mediablemente  y  para  siempre  de  los  sacramentos. 

7.  Niños 

257.  A1  recibir  el  sacerdote  las  confesiones  de  los  niños 
ha  de  tener  en  cuenta,  principalmente,  las  siguientes 
observaciones: 

1. *  Uso  suFiciENTR  de  razOn.  Sin  ella  no  podrian  recibir  vali- 
damente  el  sacramento,  por  falta  de  materia,  ya  que  antes  del  uso  de 
la  razon  no  es  posible  pecar.  Es  dificil  averiguarlo  con  certeza  cuan- 
do  tienen  solamente  seis  o  siete  años,  pero  puede  conjeturarse  por 
algunos  indicios;  v.gr.,  si  explican  con  claridad  sus  faltas,  si  saben 
distinguir  el  bien  del  mal,  si  tienen  conciencia  de  haber  hecho  cosas 
malas,  que  Dios  castiga;  si  contestan  correctamente  a  las  preguntas 
del  confesor  sin  contradecirse  al  formularselas  de  otro  modo,  etc. 
En  caso  de  duda,  exciteles  al  arrepentimiento  y  absuelvales  sub 
conditione. 

2. '  Arrepentimiento.  Exciteles  siempre  al  arrepentimiento, 
aunque  tengan  ya  pleno  uso  de  razon;  pues  es  muy  frecuente  que, 
por  la  ligereza  de  su  edad,  se  confiesen  rutinariamente,  sin  ningun 
dolor  de  sus  pecados,  lo  que  hace  invalida  la  absolucion,  con  grave 
daño  del  niño  y  la  consiguiente  irreverencia  contra  el  sacramento. 
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3. *  Conciencia  ERRdNKA.  Corrijales  siempre  la  conciencia  erro- 
nea  cuando  vea  que  confunden  lo  que  es  pecado  con  lo  que  no  lo 
es,  o  lo  grave  con  lo  leve.  A  veces  pueden  cometer  un  verdadero 
pecado  grave  con  una  accion  inocente  o  leve,  por  haberles  deforma- 
do  la  conciencia  en  su  casa,  colegio,  etc.,  haciendoles  creer  que  los 
que  hacen  aquello  «van  al  infierno». 

4. *  MAxima  prudencia  al  interrogarles,  sobre  todo  en  materias 
torpes.  E1  confesor  ha  de  apartarse  por  igual  de  los  dos  extremos, 
para  evitar,  por  un  lado,  que  hagan  confesiones  sacrilegas  por  callar- 
se  algo  necesario,  o  que  adquieran  malos  habitos  por  no  corregirles 
sus  malas  inclinaciones,  y,  por  otro,  que  aprendan  demasiado  pronto 
lo  que  felizmente  ignoran  todavia. 

5.1  Apartarles  dkl  peligro  proximo  dk  pecado,  sobre  todo  en  su 
propia  casa.  Son  legion  los  padres  que  permiten  dormir  juntos  her- 
manitos  y  hermanitas,  incluso  despues  de  llegar  al  uso  de  razon.  De 
este  hecho  pueden  seguirse  — y  se  siguen  con  mas  frecuencia  de  lo 
que  se  cree  comunmente —  gravisimos  desordenes,  que  pueden  des- 
orientar  al  niño  o  a  la  niña  para  toda  su  vida.  E1  sacerdote  no  debe 
obligar  al  niño  a  que  pida  a  sus  padres  que  le  cambien  de  habitacion 
(para  no  infamarle  o  hacerle  odiosa  la  confesion,  a  no  ser  que  se  pu- 
diese  encontrar  un  pretexto  para  evitar  ambas  cosas;  v.gr.,  que  no 
puede  dormir  en  compañia),  ni  puede  tampoco  avisar  a  los  padres 
(para  no  quebrantar  el  secreto  sacramental);  pero  puede  y  debe  pre- 
dicar  contra  este  abuso  para  que  los  padres,  en  general,  lo  eviten 
con  grandisimo  cuidado.  Y  al  niño  pecador  ha  de  procurar  por  to- 
dos  los  medios  apartarle  del  pecado  por  procedimientos  persuasivos, 
pero  quiza  no  convenga  amenazarle  con  negarle  la  absolucion  si 
vuelve  a  reincidir  en  el  pecado,  no  sea  que  se  aleje  definitivamentc 
de  los  sacramentos. 

6.1  Gran  dulzura  y  bknignidad.  E1  niño,  mas  quc  nadie,  nece- 
sita  cariño  en  todas  partes,  sobre  todo  en  el  tribunal  de  la  peniten- 
cia.  Si  encuentra  en  el  un  trato  aspero  e  impaciente,  se  encoge  en  se- 
guida  su  espiritu  y  o  hace  una  mala  confesion  o  coge  un  miedo  in- 
superable  al  sacramento,  que  puede  llevarle  a  apartarse  definitiva- 
mente  de  el.  Gran  responsabilidad  la  del  sacerdote  que  no  trata  con 
exquisita  delicadeza  a  los  niños. 

7.1  Precepto  de  la  Iglesia.  E1  Codigo  canonico  establece  quc 
«todo  fiel  de  uno  u  otro  sexo  que  ha  llegado  a  la  edad  de  la  discre- 
cion,  esto  es,  al  uso  de  razon,  tiene  obligacion  de  confesar  fielmente 
todos  sus  pecados  graves  una  vez  por  lo  menos  al  año»  (cn.  989). 
Este  precepto  obliga  a  los  niños  que  tengan  uso  de  razon,  aunque 
no  hayan  cumplido  los  siete  años,  en  el  supuesto  de  que  hayan  peca- 
do  gravemente. 

«La  costumbre  de  no  admitir  a  la  confesion  a  los  niños  o  de  no 
absolverles  cuando  han  llegado  ya  al  uso  de  razon,  hay  que  recha- 
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zarla  en  absoluto.  Los  ordinarios  locales,  empleando  incluso  los  re- 
medios  juridicos,  procuraran  que  esta  costumbre  se  quite  de  raiz» 10. 

8.  Sordomudos  y  de  idioma  distinto 

258.  En  otro  lugar  hemos  hablado  sobre  el  modo  de 
confesar  a  los  sordomudos  por  escrito  o  por  signos  (cf.  n.212). 

A  estos  se  equiparan  los  penitentes  de  otro  idioma  que  des- 
conocen  en  absoluto  el  del  confesor.  Pueden  confesarse  por 
signos  o  por  medio  de  una  persona  interprete.  (cf.  cn.990), 
que  estaria  rigurosamente  obligada  al  secreto  sacramental 
(cf.  cn.983).  Tengase  en  cuenta  lo  que  hemos  dicho  en  otra 
parte  sobre  el  modo  de  facilitar  la  confesion  de  los  de  idioma 
extranjero  y  sobre  sus  obligaciones  ulteriores  en  caso  de  no 
haberse  podido  acusar  integramente  de  todos  sus  pecados 
(cf.  n. 212-213). 


9.  Anormales 

259.  A  consecuencia,  en  gran  parte,  del  nerviosismo  y 
agitacion  de  la  vida  moderna,  cada  vez  son  mas  frecuentes 
los  casos  de  personas  anormales  que  tienen  mas  o  menos  dis- 
minuida  su  responsabilidad  moral  en  virtud  de  las  alteracio- 
nes  y  trastornos  de  sus  centros  cerebrales  y  facultades  sensiti- 
vas,  que  repercuten,  a  veces  hondamente,  en  su  vida  psiquica 
y  moral. 

La  lista  de  estas  perturbaciones  mentales  y  nerviosas  es  cada  vez 
mas  larga.  Frenesi,  obsesion,  impulsos  ciegos,  propensiones  irresis- 
tibles,  abulia,  neurastenia,  histeria,  epilepsia,  perversiones  sexuales 
(sadismo,  masoquismo,  fetichismo,  homosexualismo,  etc.)  y  otras 
mil  aberraciones  por  el  estilo  van  creciendo  y  propagandose  cada 
vez  mas  por  el  mundo  entero. 

En  cuanto  a  Lti  rhsponsabilidad  moral  de  estos  seres  anormales, 
hay  que  rechazar  en  absoluto  las  manifiestas  exageraciones  de  la  es- 
cuela  criminalista  de  Lombroso  y  de  muchos  deterministas,  segun 
los  cuales  casi  todos  los  malhechores  y  criminales  son  enfermos 
irresponsables.  N'o  puede  negarse  que  pueden  darse  casos  de  verda- 
dera  irresponsabilidad  moral,  sobre  todo  cuando  esas  enfermedades 
nerviosas  han  llegado  a  su  paroxismo;  pero,  de  ordinario,  lo  corriente 
y  normal  es  que  la  responsabilidad  continue  en  pie,  si  bien  mas  o 
menos  atenuada  o  disminuida  segun  la  intensidad  del  desorden 
nervioso. 


Dccrctoj Qnam  singulari,  S.  C.  de  Sacram.,  8  de  agosto  dc  1910,  n.Vll. 
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En  la  practica,  el  confesor  debe  tener  presentes  las  siguientes 
observaciones  11 : 

1. *  En  general,  los  anormales  permanecen  perfectamente  libres 
con  relacion  a  las  cosas  que  no  afectan  directamente  a  su  enferme- 
dad  o  propension. 

2. *  En  aquellas  cosas  hacia  las  que  sienten  enorme  y  anormal 
inclinacion,  con  frecuencia  su  libertad  e  imputabilidad  estan  atenua- 
das  y  disminuidas,  pero  no  tanto  que  siempre  lo  mortal  se  haga  ve- 
nial. 

3. '  Por  lo  general,  la  libertad  no  se  extingue  totalmente.  salvo 
en  muy  contadas  excepciones.  Por  lo  mismo,  no  hay  que  suponerlo 
a  priori  en  un  caso  determinado,  sino  que  hay  que  presumir,  por  el 
contrario,  que  existe  la  libertad  suficiente  para  el  pecado. 

4. *  Aunque  la  libertad  se  disminuya  e  incluso  se  extinga  total- 
mente  en  algun  caso,  puede  ocurrir  — y  es  frecuente  de  hecho — 
que  haya  responsabilidad  en  la  causa  puesta  voluntariamente.  Por  lo 
cual,  cuanto  mas  grande  y  anormal  sea  la  propension  hacia  las  cosas 
desordenadas  tanto  mayor  es  la  obligacion  de  huir  o  evitar  las  oca- 
siones  peligrosas  en  las  que  su  propension  se  exacerbaria;  y  pecan  in 
causa  si  no  las  evitan  pudiendolo  hacer. 

5. *  En  los  casos  en  que  su  responsabilidad  se  disminuya  en 
gran  escala  o  casi  se  extinga,  el  confesor  o  psiquiatra  no  debe  decir- 
selo  al  penitente  o  enfermo,  porque  esto  aumentaria  extraordinaria- 
mente  su  concupiscencia  y  le  impulsaria  a  cometer  actos  cada  vez 
mas  temerarios  o  perversos  al  juzgar  inutil  toda  tentativa  de 
resistencia. 

6. *  E1  confesor  debe  tratar  a  estos  pobres  anormales  con  gran 
benignidad  y  dulzura.  Ayudeles  con  paternal  solicitud  e  inquebran- 
table  paciencia.  Animeles  a  luchar,  a  huir  cuidadosamente  de  las 
ocasiones  de  pecado,  a  frecuentar  los  sacramentos,  a  renovar  con 
frecuencia  sus  propositos  de  resistencia  a  las  tentaciones,  a  orar  con 
fervor  y  a  servirse  tambien  de  los  remedios  fisicos  y  medicinas 
oportunas  que  le  recete  un  medico  catolico  y  de  confianza. 

7. a  En  general,  hay  que  ser  benigno  en  concederles  la  absolu- 
cion  de  sus  faltas,  aunque  sean  reincidentes,  por  su  fragilidad  intrin- 
seca.  Pero  si  ademas  son  voluntariamente  ocasionarios,  hay  que  obli- 
garles  a  rompcr  con  la  ocasion,  con  mayor  motivo  que  si  se  tratara 
de  una  persona  normal,  por  su  mayor  inclinacion  al  pecado. 

10.  Enfermos  y  moribundos 

260.  De  los  enfermos  ordinarios  apenas  hay  nada  especial 
que  decir.  Si  tienen  perfectamente  expeditas  sus  facultades 
mentales  y  el  uso  de  la  palabra,  hay  que  administrarles  el  sa- 
cramento  de  la  penitencia  como  si  se  tratara  de  personas  sa- 
nas,  aunque  se  les  puede  facilitar  la  confesion  del  mejor 

"  Cf.  Mkrkklbach,  Dt  variis  potnitentinm  categoriis  (Lieja  1933)  c.2  q.5  n.3. 
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modo  posible  para  salvar  la  integridad  y  evitarles  una  fatiga 
excesiva.  La  penitencia  o  satisfaccion  sacramental  puede  ser 
muy  ligera  (v.gr.,  tres  avemarias),  aconsejandoles  que  ofrez- 
can  al  Señor,  ademas,  los  dolores  y  molestias  de  su  enfer- 
medad. 

Tratandose  de  moribundos,  el  confesor  ha  de  extremar  su 
prudencia  y  celo  pastoral  como  en  ninguna  otra  de  sus  fun- 
ciones  sacerdotales.  Porque,  si  consigue  salvar  el  alma  del 
moribundo,  el  fruto  permanecera  para  siempre;  pero,  si  la 
deja  perder  por  su  imprudencia  o  descuido,  el  fallo  sera  eter- 
namente  irreparable. 

Vamos  a  examinar  por  separado  tres  puntos  principales: 

a)  quienes  pueden  ser  absueltos;  b)  modo  de  ayudarles,  y 
c)  algunos  casos  especiales. 

a)  Quienes  pueden  ser  absueltos 

261.  He  aqui  las  principales  reglas: 

1. *  No  es  licito  absolver  al  moribundo  que  ee  ciertamente  in- 

capaz  de  recibir  el  sacramento. 

Tales  son: 

a)  Los  no  bauti^ados. 

b)  Los  niños  que  evidentemente  no  han  alcanzado  el  uso  de  ra- 
zon  (v.gr.,  a  los  dos  o  tres  años.). 

c)  Los  que,  estando  todavia  en  su  cabal  juicio,  recha^an  al 
sacerdote  o  no  quieren  cumplir  alguna  condicion  indispensable  para 
ser  absueltos  validamentc. 

La  razon  es  porque  no  es  Hcito  administrar  un  sacramento  cier- 
tamente  invalido,  por  la  irreverencia  que  se  comete  contra  el. 

2. *  Se  puede  y  se  debe  absolver  absolutamente  al  moribundo 

en  los  dos  casos  siguientes: 

a)  Si  manificsta  actualmente  de  algun  modo  su  arrepentimien- 
to  (v.gr.,  dandose  golpes  de  pecho),  aunque  ya  no  pueda  hablar. 

b )  Si  cn  el  momento  de  la  absolucion  esta  ya  destituido  del 
uso  de  los  sentidos  y  no  manifiesta  de  ningun  modo  su  arrepenti- 
micnto,  pero  lo  manifesto  anteriormente  ante  testigos,  v.gr.,  pidien- 
doles  que  fueran  a  buscar  un  sacerdote. 

La  razon  es  porque  en  estos  casos  hay,  o  perdura  virtualmente, 
cl  suficiente  arrepentimiento  y  la  confesion  suficiente,  realizada  por 
si  mismo  o  a  traves  de  las  otras  personas  como  interpretes.  Falta 
unicamente  la  integridad  de  la  confesion,  que  en  estas  circunstancias 
gravisimas  no  obliga  por  imposibilidad  material  de  realizarla.  Luego 
se  le  puede  y  debe  absolver  absolutamente  aunque  hubiera  llevado  an- 
teriormente  una  vida  poco  cristiana  o  incluso  escandalosa.  En  este 
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ultimo  caso  seria  mejor,  sin  embargo,  absolverle  sub  conditione  (bajo 
la  formula  si  capax  es). 

3.*  Se  puede  y  debe  absolver  «sub  conditione»  al  moribundo 
destituido  ya  del  uso  de  los  sentidos  en  los  siguientes 
casos: 

a)  Si  vivio  cristianamknth  y  le  sorprendio  un  accidente  repenti- 
no  que  le  pone  en  trance  de  muerte.  En  sus  disposiciones  anteriores 
puede  verse  una  confesion  incoada  o,  al  menos,  el  deseo  sincero  de 
salvarse.  Lo  que  es  suficiente  para  dar  una  absolucion  sub  conditione 
(bajo  la  formula  si  capax  es). 

b)  Aunque  no  hubiera  vivido  cristianamente  e  incluso  hubiese 
rechazado  al  sacerdote,  con  tal  que  haya  algun  ligero  indicio  de  que 
despues  de  la  perdida  de  los  sentidos  ha  cambiado  de  disposiciones. 
La  razon  es  porque,  siempre  que  haya  alguna  ligera  esperan^a  de  la  va- 
lidez  de  un  sacramento  tan  necesario  para  la  salvacion  como  la  peni- 
tencia,  hay  que  intentar  socorrer  al  enfermo  con  el.  Es  cierto  que  no 
puede  exponerse  al  sacramento  a  peligro  cierto  de  nulidad,  pero  no 
sc  le  pone  administrandole  condicionalmente  (si  capax  es);  y,  en  todo 
caso,  la  caridad  esta  por  encima  de  la  virtud  de  la  religion,  y  esta 
debe  ceder  el  paso  a  aquella.  Es  preferible  exponer  el  sacramento  a 
peligro  de  nulidad  antes  que  al  penitente  a  peligro  de  eterna  conde- 
nacion  por  no  haberle  absuelto.  No  olvide  nunca  el  sacerdote  que 
los  sacramentos  son  para  el  hombre  y  no  el  hombre  para  los 
sacramentos. 

La  mayor  parte  de  los  autores  admiten  que  podria  absolverse 
condicionalmente  incluso  al  moribundo  catolico  que  quedo  destituido 
del  uso  de  los  sentidos  en  el  momento  mismo  de  entregarse  al  peca- 
do  (embriaguez,  lujuria,  etc.),  con  tal  que  por  su  vida  anterior 
(v.gr.,  iba  a  veces  a  misa,  cumplia  con  Pascua,  etc.)  pueda  conjetu- 
rarse  que  es  probable  se  arrepintiera  interiormente  de  su  pecado  en 
el  momento  de  perder  el  uso  de  los  sentido  o  incluso  despues,  cuan- 
do  ya  no  puede  manifestarlo. 

En  la  practica,  pues,  es  licito  absolver  sub  conditione  a  cualquier 
moribundo  catolico  y  a  los  aparentemente  muertos  (v.gr.,  dos  o  tres 
horas  despues  de  la  muerte  — e  incluso,  segun  algunos,  hasta  que  se 
presentan  los  primeros  sintomas  de  descomposicion 12 — ,  cualquiera 
que  hayan  sido  sus  disposiciones  anteriores  a  la  perdida  de  los  senti- 
dos).  Si  se  trata  de  un  pecador  publico,  hay  que  procurar  evitar  el  es- 
candalo  o  extrañeza  de  los  fieles  (v.gr.,  advirtiendoles  que  le  absuel- 
ve  sub  conditione,  confiandole  a  la  misericordia  de  Dios). 

4/  Es  conveniente  que  se  absuelva  de  nuevo  al  penitente 
cada  vez  que  manifiesta  nuevos  signos  de  dolor;  y  si  per- 

12  Cf.  Ferrf.res,  La  muertt  real  j  ta  muerte  aparente  con  rtlacion  a  los  santos  sacramentos 
5.’ed.  (Barcelona  1930)  p.3.’  n.104. 
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manece  destituido  del  uso  de  los  sentidos,  se  le  puede  ab- 
solver  varias  veces  al  dia  (v.gr.,  tres  o  cuatro). 

La  razon  es  porque  con  esos  nuevos  signos  de  dolor  es  probable 
que  quiera  manifestar  algun  nuevo  pecado  que  ha  venido  a  su  me- 
moria  o  que  quiza  haya  cometido  realmente  despues  de  la  ultima  ab- 
solucion.  Lo  cual  puede  ocurrir  tambien  estando  ya  destituido  del 
uso  de  los  sentidos. 

5.*  Puede  absolverse  «sub  conditione»  e  incluso  administrar- 
les  la  uncion  de  los  enfermos  a  los  moribundos  destituidos 
del  uso  de  los  sentidos  que  esten  validamente  bautizados 
en  el  cisma  o  la  herejia,  si  se  cree  probable  que  estaban  de 
buena  fe  en  su  error  y  que  admitirian  ia  ayuda  del  sacer- 
dote  catolico  si  supieran  con  certeza  que  es  necesaria  para 
salvarse. 

Consta  expresamente  con  re/acion  a  los  cismaticos,  e  implicitamente 
con  relacion  a  los  demas  herejes  bautizados 13  por  una  respuesta  del 
Santo  Oficio  del  17  de  mayo  de  1916,  que  dice  asi: 

Prhgunta.  «^Puede  darseles  la  absolucion  y  la  uncion  de  los 
enfermos  a  los  cismaticos  destituidos  de  los  sentidos  en  el  articulo 
de  la  muerte?» 

Rhspuhsta.  «Sub  conditione,  afirmativamente;  sobre  todo  si  por 
las  circunstnacias  es  Iicito  conjeturar  que,  al  menos  implicitamente, 
rechazan  sus  errores.  Sin  embargo,  hay  que  remover  eficazmente  el 
escandalo,  manifestando  a  los  circunstantes  que  la  Iglesia  supone 
que  volvieron  a  la  unidad  en  sus  ultimos  momentos»  (D  2181  a). 

Pero,  si  estuvieran  todavia  en  su  cabal  juicio,  no  se  les  podrian 
administrar  esos  sacramentos  sin  previa  abjuracion  de  sus  errores, 
hecha  del  mejor  modo  posible  (D  2181  a). 

Si  se  dudara  prudentemente  del  valor  del  bautismo  recibido  por 
los  acatolicos,  se  les  deberia  bautizar  a  escondidas  sub  conditione  antes 
de  absolverles. 

Se  puede  absolver  tambien  a  un  hereje  material,  aunque  no  se  ha- 
lle  privado  del  uso  de  sus  sentidos,  si  no  se  le  puede  hacer  caer  en  la 
cuenta  de  su  error,  con  tal  de  moverle  del  mejor  modo  posible  a  de- 
testar  sus  errores,  al  menos  implicitamente  (v.gr.,  aceptando  todos 
los  dogmas  de  la  Iglesia),  y  a  hacer  profesion  de  fe  ‘4. 

Advertencia  practica.  Antes  de  absolver  a  cualquier  moribun- 
do  privado  ya  del  uso  de  los  sentidos,  es  conveniente  excitarle  al 
arrepentimiento  de  todos  sus  pecados  y  a  pedirle  perdon  a  Dios,  su- 
giriendole  alguna  jaculatoria  (v.gr.,  «Dios  mio,  tened  piedad  y  mise- 
ricordia  de  mi»).  Con  frecuencia  se  ha  comprobado  que  enfermos 

13  Asi  lo  ha  confirmado  cl  recicnte  dircctorio  Ad  totam  Ecclesiam,  promulgado  por 
Pablo  VI  cl  14  dc  mayo  dc  1967  (AAS  59  {1967]  574ss  n.55). 

M  Cf.  S.  Oficio,  11  dc  noviembrc  dc  1941. 
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que  paredan  enteramente  privados  de  sus  sentidos,  oian  perfecta- 
mente  todo  lo  que  ocurria  a  su  alrededor,  como  han  declarado  mu- 
chos  de  ellos  al  volver  en  si.  Parece  que  el  ultimo  sentido  que  se 
pierde  es  el  del  oido  — lo  que  es  un  dato  precioso  para  el  confe- 
sor — ,  y  hasta  se  han  dado  casos  de  enfermos  muy  sordos  que  reco- 
braron  el  oido  en  sus  ultimos  momentos. 

b)  Modo  de  ayudar  a  los  moribundos 

262.  Ayudar  a  morir  cristianamente  a  un  enfermo  es 
uno  de  los  actos  de  caridad  mas  excelentes  que  puede  realizar 
el  sacerdote,  e  incluso  los  seglares  en  la  parte  que  a  ellos 
corresponda. 

E1  Kitual  Komano  advierte  expresamente  al  parroco  que,  «apenas 
supiere  que  alguno  de  sus  feligreses  esta  enfermo,  no  espere  que  le 
llamen,  sino  que  acuda  espontaneamente  a  visitarle,  y  esto  no  solo 
una  vez,  sino  todas  las  que  sean  menester.  Y  exhorte  a  sus  parro- 
quianos  a  que  le  avisen  cuando  alguien  cae  enfermo  en  la  parroquia, 
sobre  todo  si  se  trata  de  una  enfermedad  grave»15.  Ya  se  entiende 
que  la  obligacion  de  caridad  — mas  importante  que  la  de  justicia — 
afecta  a  todos  los  sacerdotes,  aunque  no  sean  parrocos. 

A1  entrar  en  la  habitacion  del  enfermo,  saludele  con  amabilidad 
y  preguntele  como  se  encuentra,  si  tiene  dolores,  etc.  No  le  hable  en 
seguida  de  confesion,  a  no  ser  que  este  ya  muy  grave  y  haya  peligro 
de  que  pierda  el  uso  de  los  sentidos.  Llegado  el  momento  de  confe- 
sarle,  tratele  con  gran  benignidad  y  dulzura,  animele  a  confiar  en 
Dios  y  a  hacer  una  buena  confesion.  Ayudele  en  el  empeño  y  facili- 
tele  todo  lo  que  pueda  la  confesion,  sin  comprometer,  no  obstante, 
su  integridad,  en  la  mejor  forma  posible.  Excitele  al  arrepentimiento 
de  todos  los  pecados  de  su  vida,  dele  a  besar  el  crucifijo  e  imponga- 
le  una  ligera  penitencia  (v.gr.,  una  breve  oracion,  que  el  sacerdote 
mismo  rezara  con  el).  Y  procure  hablarle  del  beneficio  inmenso  del 
viatico  y  de  los  otros  auxilios  de  la  Iglesia  que  le  va  a  traer  (uncion 
de  los  enfermos).  Prepare  tambien  a  la  familia  y  recomiendeles  que 
no  lloren  en  presencia  del  enfermo,  para  que  este  no  pierda  la  sere- 
nidad  y  la  paz. 

Si  le  es  posible,  hagale  la  recomendacion  del  alma  cuando  se 
acerque  el  momento  supremo  — o  que  lo  hagan  los  familiares  a  falta 
del  sacerdote —  y  sugierale,  con  suavidad  y  pausas,  algunas  jaculato- 
rias  oportunas  (v.gr.,  «Jesus  mio,  misericordia»;  «Dulce  Corazon  de 
Maria,  sed  mi  salvacion»,  etc.).  Dele  a  besar  el  crucifijo  y  apliquele 
la  indulgencia  plenaria  in  articulo  mortis.  En  el  momento  de  exhalar 
el  ultimo  suspiro  absuelvale  por  ultima  vez  (sub  conditione);  rece  por 
el  algun  responso  y  dirija  unas  palabras  de  consuelo  a  la  familia, 
muy  breves,  pero  muy  sentidas.  Aproveche  la  ocasion  para  recordar 


11  Kituale  Romañum  n't.5  c.4  n.l. 
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a  todos  la  brevedad  de  la  vida,  la  vanidad  del  mundo  y  la  felicidad 
de  morir  cristianamente,  como  el  que  acaba  de  expirar.  Todo  con 
palabras  muy  breves,  pero  salidas  del  alma. 

Otros  mil  detalles  sobre  el  modo  de  ayudar  a  los  moribundos 
los  encontrara  el  sacerdote  en  los  buenos  libros  de  teologia  pastoral. 

c)  Algunos  casos  especiales 

263.  Recogemos  aqui  algunos  casos  particularmente  di- 
ficiles  que  pueden  presentarsele  al  sacerdote  que  asiste  a  un 
moribundo 16. 

1. "  Ante  un  pecador  publico  (v.gr.,  el  que  vive  en  publico 
concubinato  con  una  mujer).  E1  sacerdote  ha  de  atenerse  a  las  si- 
guientes  normas: 

a)  No  le  puede  llevar  publicamente  el  viatico  sin  que  previamen- 
te  repare  el  escandalo  (v.gr.,  echando  de  casa  a  la  mujer).  En  caso 
de  imposibilidad  material  de  hacerlo  asi  (por  el  conjunto  dc  circuns- 
tancias  especialisimas),  podria  llevarselo  ocultamente,  si  esta  de  verdad 
arrepentido  y  dispuesto  a  reparar  el  escandalo  en  cuanto  sea  posible. 

b)  Si  se  trata  de  pecadores  publicos  ordinarios  (v.gr.,  si  nunca 
iba  a  misa  ni  cumplia  con  la  Iglesia),  el  hecho  de  llevarles  publica- 
mente  el  viatico  es  ya  suficiente  retractacion  de  su  mala  vida. 

c)  Si  se  trata  de  un  impio  o  perseguidor  de  la  Iglesia,  de  un 
mason,  etc.,  la  retractacion  deberia  hacerla  ante  testigos.  Pero  pro- 
cure  el  sacerdote  no  echarlo  todo  a  perder  por  exceso  de  celo  en  los 
detalles  juridicos. 

d)  En  caso  de  concubinato  o  matrimonio  civil,  vea  el  sacerdo- 
te  la  posibilidad  de  hacerle  contraer  matrimonio  canonico  in  articulo 
mortis,  con  el  fin  de  legitimar  la  prole  o  de  cumplir  la  promesa  de 
matrimonio.  En  estos  casos,  como  es  sabido,  puede  el  obispo  del  lu- 
gar  dispensar  de  todos  los  impedimentos  de  derecho  eclesidstico  (no 
los  de  derecho  natural),  excepto  el  presbiterado  y  la  afinidad  en  li- 
nea  recta;  y  si  no  hubiera  tiempo  de  recurrir  al  obispo,  puede  hacer- 
lo  el  parroco  o  el  sacerdote  que  asiste  al  casamiento  ante  dos  tes- 
tigos,  o  el  mismo  confesor;  pero  este  ultimo  solamente  en  el  acto  de 
la  confesion  sacramental  y  para  el  fuero  interno. 

2. "  Ante  una  mujer  que  ha  de  ser  madre.  Si  se  encuentra 
ya  en  el  cuarto  mes  de  gestacion  (ya  que  antes  es  dificil  encontrar 
vivo  al  feto),  el  confesor  debe  insinuarle  la  conveniencia  de  bautizar 
al  hijo  que  lleva  en  sus  entrañas,  practicandole  la  operacion  cesarea 
si  se  produce  la  muerte  de  la  madre.  En  realidad  se  trata  de  un  grave 
deber  de  caridad  por  parte  de  la  madre,  para  que  su  hijo  no  muera 
sin  bautismo;  pero  el  sacerdote  no  debe  imponerle  la  obligacion  sino 
solo  despues  de  haberselo  insinuado  como  conveniente  y  aceptado  por 
la  enferma.  De  lo  contrario,  se  expone  a  condenar  a  la  madre,  sin 
ventaja  alguna  para  el  hijo. 

16  Cf.  Mhrkklbach,  De  variis  poenitentium  categoriis  c.2  q.6. 
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Un  caso  particularmente  delicado  y  dificil  seria  el  de  una  enfer- 
ma  ilegitimamente  embarazada  sin  que  lo  sepa  nadie.  Si,  al  insinuarle 
la  conveniencia  de  que  lo  declare  la  misma  enferma  a  una  persona 
de  su  absoluta  confianza  para  que,  despues  de  muerta,  le  hagan  la 
operacion  cesarea,  se  negara  en  absoluto,  no  siga  adelante  el  sacer- 
dote.  Disimule  la  obligacion  y  encomiende  el  asunto  a  Dios,  sin  de- 
cir  absolutamente  nada  a  nadie.  No  es  conveniente  que  el  mismo 
confesor  acepte  de  la  enferma  el  encargo  de  revelarlo  despues  de  su 
muerte,  para  no  hacer  odiosa  la  confesion  y  evitar  que  la  gente  crea 
que  ha  quebrantado  el  secreto  sacramental. 

3. "  Ante  uno  obligado  a  restituir  o  a  reparar  los  daños. 

Proceda  el  sacerdote  del  modo  siguiente: 

a)  Si  el  enfermo  esta  de  buena  fe  (o  sea,  si  no  sabe  que  tiene 
obligacion  de  restituir  o  reparar  los  daños)  y  no  hay  tiempo  de  ins- 
truirle  convenientemente,  o  teme  prudentemente  que  no  la  acepta- 
ria,  omita  la  advertencia  y  absuelvale,  si  reune  las  demas  condiciones 
necesarias.  Es  preferible  que  se  hunda  todo  el  dinero  del  mundo  an- 
tes  que  un  alma  en  el  infierno,  maxime  cuando  se  sospeche  que  nada 
aprovecharia  la  advertencia,  dada  la  mentalidad  o  circunstancias  del 
enfermo. 

b)  Si  espera  obtener  exito  de  su  aviso  y  hay  tiempo  para  ello, 
o  si  el  penitente  pregunta  si  tiene  obligacion  de  restituir,  o  esta  in- 
tranquilo  por  ello,  avisele  de  su  obligacion  y  ayudele  a  que  la  haga 
efectiva  en  seguida  (v.gr.,  firmando  un  documento  ante  testigos  o 
declarandolo  ante  un  notario,  etc.).  No  hay  inconveniente  en  que  se 
oculte  la  causa  de  la  restitucion,  pudiendo  dejarla  en  testamento 
como  si  se  tratara  de  una  donacion  voluntaria,  pero  cuidando  de 
que  llegue  efectivamente  a  manos  del  verdadero  dueño. 

c)  Si  la  obligacion  de  restituir  es  dudosa,  no  le  imponga  la  obli- 
gacion,  a  rto  ser  que,  examinadas  mejor  las  cosas,  aparezca  evidente- 
mente  como  mas  probable.  Un  confesor  probabilista  le  eximiria  to- 
talmente  de  la  obligacion. 

d)  Si  lo  que  se  debe  restituir  es  la  fama  de  una  persona  injusta- 
mente  calumniada,  hagase  del  mejor  modo  que  se  pueda:  de  palabra 
ante  testigos  o  por  escrito,  declarando,  v.gr.,  que  se  le  informo  mal, 
etcetera,  y  que  ha  averiguado  la  verdad,  que  se  complace  en 
manifestar. 

4 . "  Ante  la  muralla  de  la  familia.  A  veces  ocurre  que  es  la 
familia  del  enfermo  la  que  comete  el  enorme  crimen  de  no  dejar  que 
se  le  acerque  el  sacerdote  (v.gr.,  por  el  estupido  pretexto  de  no  asus- 
tarle  o  porque  temen  que  le  obligue  a  restituir  lo  mal  adquirido,  etc.). 
En  estos  casos  procure  el  sacerdote,  del  mejor  modo  que  pueda, 
convencer  a  la  familia  que  le  dejen  visitar  al  enfermo  unicamente 
como  amigo.  Si  no  puede  quedarse  un  solo  momento  a  solas  con  el 
enfermo,  excitele  al  dolor  de  todos  sus  pecados  y  absuelvale  sub  condi- 
tione  en  presencia  de  los  circunstantes.  Si  no  le  permiten  de  ninguna 
manera  visitarle,  advierta  a  los  familiares  que  cometen  un  gravisimo 
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crimen,  del  que  tendran  que  dar  estrecha  cuenta  a  Dios;  y  si  puede 
desde  la  puerta  o  desde  alguna  ventana  hablar  en  alta  voz  al  enfer- 
mo  y  excitarle  al  arrepentimiento,  hagalo  y  absuelvale  sub  conditione. 
Segun  parece,  asi  fue  absuelto,  en  sus  ultimos  momentos,  el  famoso 
novelista  Victor  Hugo 17. 

5.°  Ante  un  pecador  obstinado.  E1  confesor  ha  de  redoblar 
sus  esfuerzos  para  que  este  desgraciado  no  muera  impenitente  y  se 
condene  para  toda  la  eternidad.  Para  ello: 

a)  Encomiendele  fervorosamente  a  Dios  (sobre  todo  en  el  san- 
to  sacrificio  de  la  misa)  y  haga  que  oren  por  el  otras  personas  piado- 
sas,  principalmente  comunidades  religiosas  y  colegios  de  niños.  In- 
voquen  todos  a  Maria,  abogada  y  refugio  de  los  pecadores. 

b)  Vuelva  una  y  otra  vez  a  visitarle,  hablandole  con  gran  be- 
nignidad  y  dulzura  de  la  misericordia  infinita  de  Dios,  de  lo  facil 
que  es  salvar  el  alma,  de  la  terrible  desesperacion  de  los  condenados 
por  no  haber  aprovechado  este  remedio  tan  facil,  etc.  Si  se  enfurece 
mas,  dejele  meditar  a  solas  estas  cosas  y  redoble  su  oracion,  acompa- 
ñada  de  alguna  penitencia. 

c)  Si  el  enfermo  pierde  el  uso  de  los  sentidos  sin  haber  dado 
ninguna  señal  de  arrepentimiento,  todavia  podria  absolverle  sub  con- 
ditione  en  la  forma  que  hemos  explicado  mas  arriba.  Tal  vez  ahora 
este  arrepentido  cuando  ya  no  puede  manifestarlo  externamente. 

11.  Laxos 

264.  En  el  primer  volumen  de  esta  obra  (n.  175-177)  he- 
mos  dado  la  nocion  y  division  de  la  conciencia  laxa  y  hemos 
señalado  sus  causas,  efectos  y  remedios. 

E1  confesor  notara  que  esta  en  presencia  de  un  penitente  laxo,  a 
no  ser  que  se  trate  de  una  persona  muy  ignorante: 

a )  Si  su  acusacion  es  a  todas  luces  insuficiente,  como  los  que 
dicen  en  su  unica  confesion  anual:  «Yo  no  robo  ni  mato,  ni  hago 
mal  a  madie,  ni  me  remuerde  la  conciencia  de  nada». 

b)  Si  ve  que  no  tiene  remordimiento  alguno  de  sus  pecados,  a 
los  que  apenas  les  concede  importancia. 

c)  Si,  mas  que  acusarse  de  sus  pecados,  parece  que  ha  acudido  al 
confesonario  a  excusarse  de  ellos,  e  incluso  a  defenderlos  alegando  ra- 
zones  futiles  e  inconscientes  (v.gr.,  que  estan  los  tiempos  muy  difici- 
les,  que  no  hay  mas  remedio  que  pecar,  que  la  «gente»  es  muy  mala, 
etcetera). 

d)  Si  sonrie  bondadosamente  al  hablarle  del  peligro  de  eterna 
condenacion  en  que  se  encuentra,  o  se  ve  que  no  hace  caso  ninguno 
de  las  exhortaciones  que  se  le  hacen,  etc. 

Comprobado  por  el  confesor  que  su  penitente  es  de  conciencia 
laxa,  he  aqui  lo  que  debe  hacer: 

17  Cf.  nucstra  Teoiogia  de  !a  salracion  (BAC,  Madrid)  n.193. 
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a)  No  se  fie  de  sus  manifestaciones  de  inocencia.  Interroguele 
cuidadosamente  y  con  prudencia  para  obtener  una  confesion  lo  mas 
integra  posible.  Si  nota  claramente  que  no  quiere  confesarse  bien,  ad- 
viertale  con  suavidad  y  firmeza  que  la  confesion  ha  de  hacerse  de 
una  manera  voluntaria  y  espontanea  para  no  engañarse  a  si  mismo, 
ya  que  a  Dios  es  imposible  engañarle,  aunque  se  engañe  al  confesor. 
Si  no  logra  convencerle  a  pesar  de  hablarle  con  suavidad  y  dulzura, 
digale  que  se  vera  en  la  triste  necesidad  de  negarle  la  absolucion  si 
no  quiere  confesarse  como  Dios  manda.  Si  ni  aun  asi  consigue  ha- 
cerle  cambiar  de  actitud,  despidale  sin  absolucion,  a  no  ser  que  el 
conjunto  de  circunstancias  (posible  escandalo,  infamia,  peligro  de 
alejarle  de  los  sacramentos,  etc.)  aconsejen  una  absolucion  sub  condi- 
tione  despues  de  haberle  excitado  al  dolor  y  arrepentimiento  de  to- 
dos  sus  pecados. 

b)  Aconsejele  una  mayor  frecuencia  en  la  recepcion  de  los  sa- 
cramentos,  alguna  lectura  piadosa  diaria,  instruccion  religiosa  mas 
completa,  huida  de  las  ocasiones  peligrosas,  meditacion  de  los  novi- 
simos,  etc.  Lo  mas  eficaz  de  todo  seria  llevarle  a  una  tanda  de  ejerci- 
cios  espirituales  internos,  que  suele  producir  un  cambio  radical  en 
esta  clase  de  pecadores,  con  frecuencia  mas  atolondrados  e  jrreflexi- 
vos  que  perversos. 


12.  Escrupulosos 

265.  En  total  contraste  con  el  penitente  de  conciencia 
laxa,  que  no  ve  pecado  donde  lo  hay  realmente,  el  escrupulo- 
so  lo  ve  donde  no  lo  hay  en  realidad.  Es  una  de  las  enferme- 
dades  psiquicas  mas  atormentadoras  y  mas  dificiles  de  curar, 
a  no  ser  a  base  de  una  obediencia  ciega  a  las  decisiones  de  un 
director  espiritual  competente  y  experimentado. 

En  el  primer  volumen  de  esta  obra  (n.167-172)  hemos  descrito 
ampliamente  las  caracteristicas  de  esta  enfermedad  y  hemos  señalado 
sus  causas  y  remedios,  e  incluso  lo  que  debe  hacer  el  director  espiri- 
tual.  Nada  nuevo  tenemos  que  añadir  aqui. 

13.  Devotos 

266.  E1  confesor  no  es  solamente  jue^,  sino  tambien  pa- 
dre,  medico  y  maestro  de  las  almas,  como  veremos  en  el  capitu- 
lo  siguiente.  Por  lo  mismo,  una  de  sus  mas  graves  obligacio- 
nes  pastorales,  en  el  confesonario  y  fuera  de  el,  es  la  de  em- 
pujarlas,  con  todos  los  medios  a  su  alcance,  hacia  las  alturas 
de  la  perfeccion  cristiana  y  union  intima  con  Dios.  No  olvide 
nunca: 

a)  Que  un  justo  perfecto  agrada  a  Dios  mas  que  muchos  tibios 
e  imperfectos. 
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b)  Que  la  conversion  de  un  pecador  a  una  gran  perfeccion 
agrada  mas  a  Dios  y  le  glorifica  mas  que  la  conversion  de  muchos 
pecadores  a  una  vida  tibia  e  imperfecta. 

c)  Que  agrada  mas  a  Dios  y  le  glorifica  mas  el  predicador, 
confesor  o  maestro  espiritual  que  convierte  a  un  pecador  llevandolo 
hasta  la  perfeccion  cristiana,  que  el  que  convierte  a  muchos,  pero 
dejandolos  tibios  e  imperfectos. 

La  direccion  espiritual  de  las  personas  fervientes  en  marcha  ha- 
cia  la  perfeccion  cristiana  requiere  en  el  director  grandes  conoci- 
mientos  teoricos  y  practicos  de  teologia  ascetica  y  mistica  y  una  pru- 
dencia  exquisita  en  la  aplicacion  de  los  grandes  principios  de  la  di- 
reccion  espiritual.  Hemos  hablado  largamente  de  todo  esto  en  otro 
lugar,  adonde  remitimos  al  lector 18. 

14.  Excomulgados 

267.  Puede  ocurrir  que  se  presente  en  el  tribunal  de  la 
penitencia  un  pecador  que  ha  incurrido  a  sabiendas  en  un  pe- 
cado  o  delito  que  lleva  consigo  alguna  excomunion  o  censura 
eclesiastica.  E1  confesor  debe  conocer  perfectamente  cuales 
son  esos  pecados  y  censuras  y  que  debe  hacer  cuando  se  en- 
cuentra  con  un  pecador  que  ha  incurrido  en  ellos.  Lo  precisa- 
remos  con  toda  claridad  y  detalle  mas  abajo,  al  hablar  de  las 
censuras  y  penas  eclesiasticas. 


CAPITULO  V 

Ministro  del  sacramento  de  la  penitencia 

Advertencia  importante.  En  las  tres  ediciones  anterio- 
res  de  este  volumen  segundo  de  nuestra  Teologia  moral 
para  seglares  estudiabamos  el  asunto  del  ministro  de  la  pe- 
nitencia  con  gran  extension  y  multitud  de  detalles.  Pero 
como  este  capitulo  interesa  casi  exclusivamente  a  los  sacerdo- 
tes  — no  tanto  a  los  seglares — ,  preferimos  simplificarlo  mu- 
chisimo  en  esta  cuarta  edicion.  De  todas  formas,  recogemos  a 
continuacion  integramente  el  capitulo  De  sacramenti  paenitentiae 
ministro  del  nuevo  Codigo  de  Derecho  canonico  (cn. 965-986). 

Cf.  nuestra  Teotogia  de  la  perfeccion  cristiana  5. 2  ed.  (BAC,  Madrid  1968). 
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ARTICULO  I 
La  doctrina  del  Cddigo  candnico 

268.  l.°  «E1  ministro  del  sacramento  de  la  penitencia  es  sola- 

mente  el  sacerdote»  (cn.965). 

2. "  «Para  absolver  validamente  de  los  pecados  se  requiere  en  el 
ministro,  ademas  de  la  potestad  de  orden,  la  facultad  de  ejercerla  so- 
bre  los  fieles  a  quienes  imparta  la  absolucion»  (cn.966,l.°). 

«Esta  facultad  puede  darsela  al  sacerdote  el  mismo  derecho  o 
por  concesion  de  la  autoridad  competente,  segun  lo  que  determina 
el  canon  969»  (cn.966,2.°). 

3. "  «Ademas  del  romano  pontifice,  gozan  por  el  derecho  mis- 
mo  de  la  facultad  de  recibir  las  confesiones  de  los  fieles  en  todo  el 
mundo  los  cardenales.  Y  tambien  los  obispos,  que  pueden  usar  lici- 
tamente  de  dicha  facultad,  a  no  ser  que  lo  impida  el  obispo  diocesano 
en  algun  caso  particular»  (cn.967,l.°). 

«Los  que  gocen  habitualmente  de  la  facultad  de  recibir  confesio- 
nes,  ya  en  virtud  de  su  oficio  o  en  virtud  de  la  concesion  del  ordi- 
nario  del  lugar  de  su  incardinacion  o  del  lugar  donde  tienen  su  do- 
micilio,  pueden  usar  de  esa  facultad  en  todas  partes  (ubique),  a  no  ser 
que  el  ordinario  lo  impida  en  algun  caso  particular,  pero  permane- 
ciendo  en  pie  lo  que  se  dira  en  el  canon  974,  parrafos  2.”  y  3.°» 
(cn.967,2.°). 

(Notese  la  singular  importancia  de  este  canon  y  su  extension 
universal.  Cualquier  sacerdote  que  tenga  facultad  de  jurisdiccion 
concedida  por  su  propio  obispo  o  por  el  de  su  domicilio,  puede 
confesar  valida  y  licitamente  en  todo  el  mundo,  a  no  ser  que  sufra  al- 
guna  de  las  restricciones  que  señala  este  canon  o  el  canon  974,  como 
veremos  en  seguida.  Esto  supone  una  gran  innovacion  del  nuevo 
Codigo,  ya  que  en  la  antigua  legislacion  era  necesario  poseer  juris- 
diccion  expresa  en  cada  diocesis  concedida  por  el  obispo  correspon- 
diente,  lo  que  complicaba  enormemente  las  cosas.) 

«Por  el  mismo  derecho  gozan  en  todas  partes  de  dicha  facultad, 
con  relacion  a  los  miembros  de  su  instituto  o  sociedad  religiosa  y  a 
los  que  moran  dia  y  noche  en  la  misma  casa,  todos  aquellos  que,  en 
virtud  de  su  oficio  o  por  concesion  del  superior  competente  segun 
las  normas  del  canon  968,2."  y  969,2.",  han  recibido  la  facultad  de 
oir  confesiones.  Los  cuales  pueden  usarla  licitamente,  a  no  ser  que  al- 
gun  superior  mayor  se  lo  impida  con  relacion  a  sus  propios  subditos 
en  algun  caso  particular»  (cn.967,3."). 

«En  virtud  de  su  propio  oficio,  gozan  en  su  propio  campo  de  la 
facultad  de  oir  confesiones  el  ordinario  del  lugar,  el  canonigo  peni- 
tenciario  y  el  parroco  y  los  que  estan  en  lugar  del  parroco» 
(cn.968,1."). 

«En  virtud  de  su  oficio  gozan  de  la  facultad  de  oir  las  confesio- 
nes  de  sus  subditos  y  de  los  que  moran  dia  y  noche  en  la  misma 
casa  los  superiores  de  los  institutos  religiosos  o  sociedades  de  vida 
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apostolica,  si  son  clericales  de  derecho  pontificio  y  gozan  de  la  po- 
tcstad  ejecutiva  de  regimen  segun  la  norma  de  sus  constituciones, 
quedando  en  pie,  sin  embargo,  lo  que  prescribe  el  canon»  630,4."). 

(E1  canon  630,  4."  dice  asi:  «Los  superiores  no  oigan  las  confesio- 
nes  de  sus  subditos,  a  no  ser  que  lo  pidan  ellos  expresamente».) 

«Unicamente  el  ordinario  del  lugar  es  competente  para  conferir  a 
cualquier  sacerdote  la  facultad  de  oir  las  confesiones  de  cualesquiera 
fieles.  Los  sacerdotes  que  son  miembros  de  los  institutos  religiosos 
no  usen  de  esa  facultad  sin  licencia,  al  menos  presunta,  de  su  propio 
superior»  (cn. 969,1.“). 

«E1  superior  de  un  instituto  religioso  o  de  una  sociedad  de  vida 
apostolica,  del  que  se  habla  en  el  canon  968,2.°,  que  tiene  la  facultad 
de  oir  las  confesiones  de  sus  subditos  y  de  los  que  moran  dia  y  no- 
che  en  la  misma  casa,  puede  conferir  esta  facultad  a  cualquier  sacer- 
dote»  (cn. 969,2.°). 

«La  facultad  de  oir  confesiones  no  se  conceda  sino  a  los  presbi- 
teros  que  hayan  sido  encontrados  idoneos  por  previo  examen,  a  no 
ser  que  conste  por  otra  parte  su  competencia»  (cn.970). 

«E1  ordinario  del  lugar  no  conceda  la  facultad  habitual  de  oir 
confesiones  a  un  presbitero  ajeno,  aunque  tenga  domicilio  o  cuasi- 
domicilio  en  su  diocesis,  sin  oir  previamente,  en  cuanto  sea  posible, 
al  ordinario  del  propio  presbitero»  (cn.971). 

«La  facultad  para  oir  confesiones  por  la  competente  autoridad  de 
la  que  se  habla  en  el  canon  969,  puede  concederse  para  un  tiempo 
indeterminado  o  determinado»  (cn.972). 

«La  facultad  para  oir  habitualmente  las  confesiones  debe  conce- 
derse  por  escrito»  (cn.  973). 

«E1  ordinario  del  lugar,  asi  como  el  superior  competente,  no  re- 
voque  la  facultad  para  oir  habitualmente  confesiones  a  no  ser  por 
grave  causa»  (cn. 974,1.°). 

«Revocada  la  facultad  para  oir  confesiones  por  el  ordinario  del 
lugar  que  la  concedio,  de  la  que  habla  el  canon  967,2.°,  el  sacerdote 
pierde  dicha  facultad  en  todas  partes  (ubique).  Pero,  si  le  revoca  di- 
cha  facultad  otro  ordinario  de  lugar,  la  pierde  tan  solo  en  el  territo- 
rio  del  que  se  la  revoca»  (cn. 974,2.“). 

«Cualquier  ordinario  de  lugar  que  revoque  a  algun  sacerdote  la 
facultad  de  oir  confesiones,  debe  ponerlo  en  conocimiento  del  ordi- 
nario  propio  del  sacerdote  por  razon  de  su  incardinacion,  o,  si  se 
trata  de  un  miembro  de  un  instituto  religioso,  notifiquelo  a  su  com- 
petente  superior»  (cn. 974,3."). 

«Revocada  la  facultad  de  oir  confesiones  por  el  propio  superior 
mayor,  el  sacerdote  pierde  dicha  facultad  de  oir  las  confesiones  de 
los  miembros  del  instituto  en  todas  partes  (ubique).  Pero,  si  se  la  re- 
voca  otro  superior  competente,  solo  la  pierde  con  relacion  a  los 
subditos  de  este  otro  superior»  (cn.974,4.°). 

«Ademas  de  por  la  revocacion,  la  facultad  de  que  se  habla  en  el 
canon  967,2."  cesa  por  la  perdida  del  oficio,  o  por  la  excardinacion, 
o  por  la  perdida  del  domicilio»  (cn.975). 
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«Cualquier  sacerdote,  aunque  carezca  de  la  facultad  de  oir  confe- 
siones,  puede  absolver  valida  y  licitamente  de  todos  sus  pecados  y 
censuras,  a  cualquier  penitente  que  se  encuentre  en  peligro  de  muer- 
te,  aunque  se  encuentre  presente  un  sacerdote  aprobado»  (cn.976). 

«La  absolucion  del  complice  en  pecado  contra  el  sexto  manda- 
miento  del  decalogo  es  invdlida,  fuera  del  peligro  de  muerte» 
(cn.977). 

«A1  oir  confesiones  recuerde  el  sacerdote  que  es,  a  la  vez,  juez  y 
medico  y  que  ha  sido  constituido  por  Dios  como  ministro  de  su  jus- 
ticia  y  de  su  misericordia,  para  que  tenga  siempre  presente  el  honor 
divino  y  la  salud  de  las  almas»  (cn. 978,1.°). 

«E1  confesor,  como  ministro  de  la  Iglesia,  ha  de  adherirse  fiel- 
mente  a  la  doctrina  del  magisterio  de  la  Iglesia  y  a  las  normas  ema- 
nadas  de  la  competente  autoridad»  (cn. 978,2.°). 

«E1  sacerdote  proceda  con  prudencia  y  discrecion  en  las  pregun- 
tas  que  daba  hacer,  teniendo  en  cuenta  la  condicion  y  edad  del  peni- 
tente,  y  abstengase  siempre  de  preguntar  el  nombre  del  complice» 
(cn.979). 

«Si  el  confesor  no  tiene  ninguna  duda  sobre  la  disposicion  del 
penitente  y  este  pide  la  absolucion,  no  se  la  niegue  ni  la  difiera» 
(cn.980). 

«Habida  cuenta  de  la  condicion  del  penitente,  impongale  el  con- 
fesor  saludables  y  convenientes  penitencias  segun  la  calidad  y  nume- 
ro  de  los  pecados;  las  cuales  tiene  obligacion  el  penitente  de  cum- 
plirlas  por  si  mismo»  (cn.981). 

«E1  penitente  que  se  confiesa  de  haber  denunciado  falsamente 
ante  la  autoridad  eclesiastica  a  un  sacerdote  inocente  del  crimen  de 
solicitacion  para  pecar  contra  el  sexto  mandamiento  del  decalogo, 
no  puede  ser  absuelto  antes  de  que  se  retracte  formalmente  de  la  fal- 
sa  denuncia  y  este  dispuesto  a  reparar  los  daños  que  se  hayan  pro- 
ducido»  (cn.982). 

«E1  sigilo  sacramental  es  inviolable.  Por  lo  cual  no  puede  el  con- 
fesor,  con  palabras  o  de  cualquier  otro  modo  ni  por  ninguna  causa, 
revelar  de  algun  modo  al  penitente»  (cn. 983,1.°). 

«La  obligacion  de  guardar  el  secreto  afecta  tambien  al  interprete 
(si  lo  hubo)  y  a  todos  los  que  de  cualquier  modo  haya  llegado  la  no- 
ticia  de  los  pecados  confesados»  (cn. 983,2.°). 

«Se  prohibe  terminantemente  al  confesor  hacer  uso,  con  grava- 
men  del  penitente,  de  los  conocimientos  adquiridos  en  la  confesion, 
aunque  no  haya  peligro  alguno  de  revelacion»  (cn.984,l.°). 

«Los  que  estan  constituidos  en  autoridad  (superiores,  etc.)  no 
pueden  en  manera  alguna  hacer  uso,  para  el  gobierno  exterior,  del 
conocimiento  de  los  pecados  adquirido  por  la  confesion  realizada  en 
cualquier  tiempo»  (cn. 984,2.°). 

«E1  maestro  de  novicios  y  su  socio,  el  rector  del  seminario  y 
otros  miembros  de  un  instituto  de  educacion  no  oigan  las  confesio- 
nes  sacramentales  de  sus  alumnos  que  moran  en  la  misma  casa,  a  no 
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scr  que  los  alurrmos  lo  pidan  espontaneamente  en  casos  particulares» 
(cn.985). 

«Todos  los  que  en  virtud  de  su  oficio  tienen  cura  dc  almas,  tie- 
ncn  obligacion  de  proveer  que  se  oigan  las  confesiones  de  los  fieles 
a  cllos  encomcndados  que  lo  pidan  razonablemente,  y  deseles  opor- 
tunidad  para  la  confesion  individual  en  los  dias  y  horas  establecidos 
para  su  comodidad»  (cn.986,1."). 

«En  urgentc  necesidad,  cuaiquier  confesor  tiene  obligacion  de 
rccibir  la  confesion  de  los  fielcs;  y  en  peligro  de  muerte,  cualquier 
sacerdote  (aunque  no  sea  confesor)»  (cn.986,2. "). 

Hasta  aqui  el  capitulo  integro  De  sacramenti  paenitentiae  ministro, 
tal  como  figura  en  el  nuevo  Codigo  de  Derecho  canonico.  Por  su 
cspccial  interes  vamos  a  ampliar  a  continuacion  algunos  de  los  pun- 
tos  mas  interesantes  que  acabamos  de  recoger. 


ARTICULO  11 
E1  ministro  en  si  mismo 

Dividimos  este  articulo  en  dos  apartados:  a)  quien  es  el  ministro 
dc  la  pcnitencia;  b)  cuales  son  las  principales  dotcs  de  que  debe  es- 
tar  adornado. 


A)  Quien  es 

269.  Vamos  a  precisarlo  en  forma  de  conclusion: 

S61o  el  sacerdote  debidamente  ordenado  y  con  potestad  de  )urisdicci6n 
sobre  el  penitente  es  ministro  del  sacramento  de  la  penitencia.  (De 

fe  divina,  expresamente  definida). 

S6lo  el  sackrdote,  no  el  diacono  ni  ningun  clerigo  inferior,  ni 
mucho  menos  los  fieles  scglares.  E1  sacerdocio  se  requiere  por  derecho 
divino,  o  sea,  por  institucion  dcl  mismo  Cristo. 

Dkbidamkntk  ordknado,  o  sca,  que  ha  recibido  validamente  el  sa- 
cramento  del  orden  instituido  por  Nuestro  Señor  Jesucristo. 

Y  con  potkstad  de  jurisdicci6n  sobrk  el  penitente.  Es  indispcn- 
sable  para  la  valide^  de  la  absolucion,  como  veremos  en  el  articulo 
siguiente. 

Es  MINISTRO  DEL  SACRAMENTO  DE  LA  PENITENCIA,  O  Sea,  tiene  el  po- 

der  de  administrarlo  (cf.  cn. 965-966). 

Errores.  1."  Los  montanistas  (siglo  II)  afirmaban  que  solo  los 
pneumdticos  (o  sea,  los  que  habian  recibido  el  Espiritu  Santo)  podian 
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absolver  de  los  pecados,  segun  las  palabras  de  Cristo:  Kecibid  el  Es- 
piritu  Santo,  etc.  (Io  20,22). 

2. °  Los  valdenses,  viclefitas  y  husitas  enseñaban  que  podian  ab- 
solver  los  buenos  seglares,  pero  no  los  malos  sacerdotes 
(cf.  D  670  672). 

3. "  Lutero  y,  en  general,  los  protestantes  conceden  a  todos  los 
fieles  la  potestad  de  declarar  absuelto  de  sus  pecados  a  cualquier  pe- 
nitente  (cf.  D  753  902  920). 

Doctrina  catñlica.  Contra  estos  errores  y  herejias,  he  aqui  las 
pruebas  de  la  doctrina  catolica: 

a)  La  Sagrada  Escritura.  Como  vimos  en  otro  lugar 
(cf.  n.  187,3.’),  las  palabras  «Recibid  el  Espiritu  Santo;  a  los  que  per- 
donareis  los  pecados  les  seran  perdonados...»  (Io  20,22-23),  pronun- 
ciadas  por  Cristo  al  instituir  el  sacramento,  fueron  dirigidas  exclusi- 
vamente  a  los  apostoles  y  legitimos  sucesores  en  el  sacerdocio,  no  a 
todos  los  fieles  en  general. 

b)  El  magisthrio  dh  la  Iglksia.  Lo  enseño  siempre  asi  y  lo 
definio  expresamente  en  el  concilio  de  Trento: 

«Si  alguno  dijere  que  los  sacerdotes  que  estan  en  pecado  mortal 
no  tienen  potestad  de  atar  o  desatar,  o  que  no  so/o  los  sacerdotes  son  mi- 
nistros  de  la  abso/ucion,  sino  que  a  todos  los  fieles  de  Cristo  fue  dicho: 
“Cuanto  atareis  sobre  la  tierra  sera  atado  en  el  cielo,  y  cuanto  desata- 
reis  sobre  la  tierra  sera  desatado  tambien  en  el  cielo”  (Mt  18,18);  y: 
“A  quienes  perdonareis  los  pecados,  les  son  perdonados,  y  a  quie- 
nes  se  los  retuviereis,  les  son  retenidos”  (Io  20,23),  en  virtud  de  cu- 
yas  palabras  puede  cualquiera  absolver  los  pecados...,  sea  anatema» 
(D  920). 

Corolarios.  1.”  Los  que  hayan  recibido  invalidamente  la  orde- 
nacion  de  presbiteros  carecen  de  la  potestad  de  absolver  los  pe- 
cados. 

2."  La  Iglesia  no  puede  conceder  la  potestad  de  absolver  los 
pecados  a  quien  no  sea  sacerdote,  porque  no  puede  cambiar  o  modi- 
ficar  sustancialmente  las  cosas  que  fueron  establecidas  por  el  mis- 
mo  Cristo. 


B)  Dotes  o  cualidades 

Para  la  administracion  valida  del  sacramento  de  la  penitencia  no 
se  requiere  en  el  ministro  otra  cosa  que  la  doble  potestad  de  orden  y 
de  jurisdiccion,  juntamente  con  la  intencion  de  administrarlo.  Pero  para 
su  digna  administracion  es  preciso  que  el  sacerdote  confesor  este 
adornado  de  algunas  especiales  cualidades,  entre  las  que  destacan 
principalmente  tres:  a)  ciencia  suficiente;  b)  prudencia  exquisita,  y 
c)  santidad  de  vida.  La  primera  afecta  principalmente  al  entendimiento 
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especulativo;  la  segunda,  al  entendimiento  practico,  y  la  tercera,  a  la  volun- 
tad.  Vamos  a  examinarlas  brevemente  por  separado. 

a)  Ciencia  suficiente 

270.  Como  principio  fundamental  puede  establecerse  el 
siguiente: 

Fuera  del  caso  de  necesidad,  el  sacerdote  esta  obligado,  bajo  pecado 

mortal,  a  poseer  la  ciencia  suficiente  para  administrar  en  debida 

forma  el  sacramento  de  la  penitencia. 

La  razon  fundamental  es  porque,  cuando  se  ejerce  un  oficio  o 
ministerio  de  cuyo  mal  desempeño  pueden  seguirse  graves  daños  al 
projimo  (v.gr.,  medico,  abogado,  juez,  etc.),  hay  obligacion  grave  de 
adquirir  la  ciencia  suficiente  para  evitar  aquellos  daños.  Ahora  bien: 
no  hay  oficio  ni  ministerio  que  pueda  compararse  en  este  sentido  al 
del  confesor,  por  cuanto  de  su  mala  o  deficiente  administracion  pue- 
den  seguirse  gravisimos  y  a  veces  irreparables  daños  al  penitente.  E1 
mismo  Cristo  advierte  en  el  Evangelio  que,  si  un  ciego  guia  a  otro  cie- 
go,  ambos  caeran  en  la  hoya  (Mt  15,14);  y  San  Alfonso  de  Ligorio  escri- 
be  terminantemente:  «Afirmo  que  se  encuentra  en  estado  de  condena- 
cion  el  confesor  que  sin  la  ciencia  suficiente  se  atreve  a  oir  confe- 
siones»1. 

Esta  ciencia  del  confesor  tiene  que  extenderse  a  todas  las  cosas 
necesarias  para  el  recto  desempeño  de  su  ministerio,  sobre  todo  a  la 
ciencia  sagrada  mas  directamente  relacionada  con  la  confesion,  o 
sea,  a  la  teologia  moral,  cuyo  conocimiento  a  fondo  no  puede  suplirse 
ni  con  la  experiencia,  ni  con  el  sentido  practico,  ni  con  el  ingenio,  ni  con 
ninguna  otra  cosa  parecida.  E1  sacerdote  que,  fiandose  de  estas  co- 
sas,  descuide  el  repaso  continuo  de  la  teologia  moral,  se  expone  a  in- 
currir  en  gravisimas  equivocaciones  contra  los  principios  de  la  sana 
doctrina  o  las  normas  disciplinares  establecidas  obligatoriamente  por 
la  Iglesia,  y  que  se  renuevan  continuamente. 

Sin  embargo,  no  se  requiere  en  el  confesor  una  ciencia  eminente. 
Basta  una  ciencia  suficiente  para  la  recta  administracion  del  sacra- 
mento  en  las  circunstancias  ordinarias  y  que  sepa  abstenerse  de  emitir 
juicio,  sin  previo  estudio,  en  los  casos  dificiles  y  complicados,  que 
suelen  presentarse  raras  veces.  Mas  aun:  un  conocimiento  demasiado 
profundo  o  meticuloso  de  la  ciencia  moral,  si  no  va  unido  a  una  gran 
prudencia  y  un  gran  sentido  practico,  puede  resultar  incluso  contrapro- 
ducente  para  la  recta  administracion  del  sacramento2. 

b)  Prudencia  exquisita 

271.  La  prudencia,  en  general,  es  una  gran  virtud  que  tiene 
por  objeto  dictarnos  lo  que  tenemos  que  hacer  en  cada  caso  particu- 
lar,  eligiendo  los  medios  mas  aptos  para  conseguir  el  fin. 

1  Praxis  confessarii  n.18. 

2  Cf.  Lacroix,  Thtol.  mor.  n.1789. 
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Ahora  bien:  el  fin  del  confesor  en  cuanto  tal  ha  de  ser  la  gloria 
de  Dios  y  el  bien  de  las  almas,  que  constituye  el  arte  de  las  artes.  A 
conseguir  esta  altisima  finalidad  ha  de  orientar  toda  su  ciencia  mo- 
ral,  aplicando  los  principios  universales  con  sabiduria  y  perspicacia  a 
cada  caso  particular.  Para  ello  es  menester  que  se  conduzca  de  ma- 
nera  diversa  con  sus  diversos  penitentes,  segun  lo  exijan  las  circuns- 
tancias  de  la  edad,  sexo,  estado,  indole  y  capacidad  de  los  mismos, 
segun  aquellas  palabras  de  San  Pablo:  Me  hago  todo  para  todos  para 
salvarlos  a  todos  (1  Cor  9,22). 

Esta  prudencia  del  confesor  ha  de  manifestarse  princi- 
palmente: 

1 .  En  las  prhguntas  o  intkrrogacionks  para  lograr  la  intcgridad 
de  la  confesion,  que  han  de  acomodarse  a  la  indole,  edad  y  condi- 
cion  del  penitente,  con  el  fin  de  que  los  inocentes  no  se  enteren  de 
pecados  que  ignoran,  o  les  sirva  de  escandalo,  o  les  ofcnda.  Hay  que 
evitar  en  absoluto  las  preguntas  indiscretas,  intempestivas,  inoportu- 
nas  o  simplemente  excesivas,  que  puedan  hacer  odiosa  la  confesion, 
y  no  sean  estrictamente  necesarias  para  lograr  su  integridad  o  sugerir 
los  remedios  oportunos  para  salir  del  pecado  y  adelantar  en  la  prac- 
tica  de  la  virtud. 

2.  En  kl  juicio  sobre  la  moralidad  y  gravedad  de  las  acciones, 
habida  cuenta  no  solo  de  las  circunstancias  objetivas  y  externas,  sino 
tambien  de  las  disposiciones  subjetivas  e  internas  del  penitente. 

3.  En  hxcitar  al  dolor,  proponiendo  a  cada  uno  los  motivos 
mas  aptos  para  conseguirlo  segun  su  ingenio,  indole  y  clase  de  peca- 
dos  cometidos. 

4.  En  sugkrir  los  rkmkdios  oportunos  para  cada  clase  de  peca- 
dos,  suprimiendo  o  extirpando  sus  causas  en  su  misma  raiz  para  evi- 
tar  las  recaidas. 

5.  En  los  consrjos  para  el  mejor  cumplimiento  de  los  deberes 
cristianos,  de  las  obligaciones  del  propio  estado  y  para  el  progreso 
en  la  virtud. 

6.  En  la  imposici6n  dk  la  pknitkncia  o  satisfacci6n  sacramkntal 
segun  el  numero,  calidad  y  gravedad  de  los  pecados  y  segun  las 
fuerzas  y  condicion  del  penitente  (cf.  cn.981).  Una  penitencia  dema- 
siado  dura,  larga  o  dificil  de  cumplir  revela  falta  de  prudencia  en  el 
confesor. 

7.  En  la  absoluci6n  dada,  diferida  o  negada  segun  las  verdade- 
ras  disposiciones  del  penitente.  En  la  practica,  como  ya  dijimos,  rara 
vez  convendra  diferir  la  absolucion  a  los  dudosamente  dispuestos. 
Es  mejor  que  el  confesor  les  excite  a  un  sincero  arrepentimiento  hic 
et  nunc  de  los  pecados  y  les  absuelva,  al  menos  sub  conditione. 
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8.  En  la  confesi6n  de  niños  y  mujeres,  sobre  todo  en  materia  de 
lujuria,  para  que  no  sobrevenga  ningun  daño  o  peligro  para  si  o 
para  el  penitente. 

9.  En  corregir  los  propios  errores,  en  la  forma  que  expondre- 
mos  en  su  lugar. 

10.  En  la  guarda  exquisita  del  sigilo  sacramental,  para  que  ni 
directa  ni  indirectamente  pueda  traslucirse  jamas  el  menor  indicio  dc 
lo  oido  en  confesion. 

11.  En  relaci6n  con  otros  confesores,  guardandose  mucho  de 
comentar  sus  defectos  y  dejando  siempre  a  los  penitentes  en  plena 
libertad  para  confesarse  con  el  confesor  que  prefieran. 

Los  principales  medios  para  adquirir  o  aumentar  esta  pru- 
dencia  tan  necesaria  al  confesor  son  los  siguientes: 

a)  Oraci6n  humilde  y  perseverante,  invocando  con  frecuencia 
las  luces  del  Espiritu  Santo,  sobre  todo  al  sentarse  en  el  confeso- 
nario. 


b)  Estudio  intenso  y  constante  de  la  teologia  moral  y  ciencias 
complementarias,  sobre  todo  de  la  psicologia  humana  y  de  la 
pastoral. 

c)  Rectitud  absoluta  de  intenci6n,  por  la  que  el  sacerdote  bus- 
que  exclusivamente  la  gloria  de  Dios  y  el  bien  de  las  almas,  renun- 
ciando  a  hacerse  su  grupito  de  incondicionales,  sus  predilectos,  etc., 
con  daño  y  desedificacion  del  pueblo  ñel. 

d)  Circunspecci6n  para  no  fallar  ni  decidir  con  precipitacion  y 
ligereza,  sino  despues  de  tener  en  cuenta  todo  el  conjunto  de 
circunstancias. 

e)  Docilidad  de  la  mente,  muy  necesaria,  sobre  todo,  en  los 
confesores  jovenes,  inexpertos,  para  desconfiar  de  si  mismos  y  pedir 
o  aceptar  el  consejo  de  los  doctos  y  experimentados. 

c)  Santidad  de  vida 

272.  La  santidad  de  vida  que  se  requiere  en  el  confesor  no 
consiste  unicamente  en  el  estado  de  gracia,  que  es  absolutamente  in- 
dispensable  (obtenido,  al  menos,  por  la  perfecta  contricion)  para  que 
la  administracion  de  este  sacramento  no  constituya  un  sacrilegio3, 


1  Sobrc  si  cl  confesor  quc  administra  cl  sacramento  en  pecado  mortal  comete  un  sa- 
crilegio  cn  cada  nna  de  las  absoluciones  o  solo  en  cada  una  de  las  sesiones  de  confesonario  (sea 
cual  fuere  el  numero  de  penitentes  en  cada  una  de  ellas),  discuten  los  moralistas.  La  opi- 
nion  mas  comun  y  mucho  mas  probable  es  la  de  que  peca  gravemente  en  cada  una  de 
las  absotuciones,  puesto  que  constituyen  un  objcto  total  y  completo  e  independiente  dc  las 
demas. 
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sino  en  todo  el  conjunto  de  virtudes  que  se  requieren  para  desempeñar 
debidamente  el  oficio  de  confesor.  Las  principales  son  las  siguientes: 

1.  Entrañable  caridad,  pensando  que  en  el  tribunal  dc  la  peni- 
tencia  esta  representando  a  Cristo  como  Salvador,  que  vino  «a  buscar 
y  salvar  lo  que  estaba  perdido»  (Lc  19,10),  y  como  Buen  Pastor,  qoe 
va  en  busca  de  las  ovejas  extraviadas  para  volverlas  al  redil 
(Lc  15,3-7).  No  olvide  nunca  que  aquel  pobre  pecador  que  tiene  de- 
lante  de  si  es  un  alma  por  la  que  Cristo  derramo  toda  su  sangre,  y 
cuya  salvacion  ha  confiado  al  sacerdote  con  particularisima  e  inefa- 
ble  providencia.  jGravisima  responsabilidad  si  por  su  falta  de  cari- 
dad  y  delicadeza  se  pierde  un  alma  que  ha  sido  comprada  a  tan  gran 
precio!  (cf.  1  Cor  6,20). 

2.  Celo  de  las  almas,  proveniente  de  su  amor  a  Dios  y  a  los 
hombres,  que  le  impulse  a  hacerse  todo  para  todos  (1  Cor  9,22),  sin 
incurrir  jamas  en  el  pecado  de  la  acepcion  de  personas  (v.gr.,  prefi- 
riendo  a  los  ricos  o  tratandoles  con  mayor  benevolencia  y  prontitud 
que  a  los  pobres,  etc.)  y  estando  siempre  dispuesto,  de  dia  y  de  no- 
che,  con  frio  y  calor,  a  atender  a  cualquier  alma  y  correr,  sobre 
todo,  a  la  cabecera  de  los  enfermos  y  moribundos. 

3.  Paciencia  inquebrantable  para  disimular  las  impertinencias, 
ignorancias,  etc.,  de  los  penitentes,  a  semejanza  del  divino  Maestro, 
que  soporto  pacientemente  los  defectos  de  sus  discipulos  y  de  las 
gentes  que  le  rodeaban. 

4.  Fortaleza,  para  soportar  sin  la  menor  queja  largas  sesiones 
de  confesonario  y  para  no  omitir  el  cumplimiento  de  sus  sacratisi- 
mos  deberes  por  vanos  temores  y  respetos  humanos  cuando  se  trata, 
v.gr.,  de  avisar  y  corregir  a  los  ricos  o  potentados,  urgiendoles  con 
firmeza  y  suavidad  el  cumplimiento  de  sus  obligaciones. 

5.  Pureza  eximia  para  no  contaminarse  con  los  pecados  ajenos, 
sobre  todo  al  oir  confesiones  sobre  materias  escabrosas  y  en  la  con- 
fesion  de  mujeres.  Abstengase  de  toda  pregunta  indiscreta,  del  trato 
afectuoso,  de  aceptar  regalos  en  prueba  de  gratitud  por  la  adminis- 
tracion  del  sacramento  y  de  todo  cuanto  pueda  representar  un  peli- 
gro,  por  muy  remoto  que  sea. 


ARTICULO  III 

Obligaciones  del  ministro  de  la  penitencia 

273-3011.  La  obligacion  fundamental  del  confesor  en 
cuanto  tal  consiste  en  procurar  por  todos  los  medios  a  su  al- 

1  A  fin  dc  no  altcrar  la  numeracion  marginal  con  relacion  a  las  ediciones  anteriores, 
recogemos  aqui  bajo  un  solo  epigrafc  los  numeros  273-301. 
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cance  que  el  sacramento  sea  administrado  y  recibido  vdlida  y 
licitamente.  Esta  primaria  obligacion  da  origen  a  otras  muchas 
que  han  de  ser  cumplidas  antes,  durante  o  despues  de  la  confe- 
sion  del  penitente.  E1  siguiente  cuadro  sinoptico  muestra  las 
principales  de  esas  obligaciones: 


Potestad  necesaria. 
Cualidades  debidas. 
Obligacion  de  oir 
confesiones. 

Como  juez. 

Como  medico. 

Como  padre. 

Corregir  los  defectos 
cometidos. 

Guardar  el  secreto 
sacramental. 

No  usar  de  las  noticias 
adquiridas  en  la  confe- 
sion. 

En  general,  el  ministro  de  la  penitencia  ha  de  tener  siem- 
pre  a  la  vista  la  obligacion  de  procuarar  un  triple  bien: 

a)  El  bien  del  sacramento,  procurando  por  todos  los  medios  a  su 
alcance  su  valide^,  su  integridad  y  su  recta  administracion. 

b)  E/  bien  del  penitente,  porque  los  sacramentos  son  para  el 
hombre. 

c)  E/  bien  publico,  de  suerte  que  su  excesiva  indulgencia  o  rigi- 
dez  habitual  no  ceda,  a  la  larga,  en  perjuicio  del  pueblo  fiel. 

Vamos  a  recorrer  ahora,  una  por  una,  las  obligaciones  recogidas 
en  el  cuadro  sinoptico  anterior. 


Antes  de  la  confesion 


Q 

is 

ie  < 

yz 
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Durante  la  confesion 


Despues  de  la  confesion 


I.  ANTES  DE  LA  CONFESION 

Presupuesta  la  debida  potestad,  tanto  de  orden  como  de  jurisdiccion, 
de  las  que  acabamos  de  hablar  en  el  articulo  primero,  y  las  cualidades 
debidas,  que  hemos  expuesto  al  hablar  del  ministro  de  la  penitencia 
en  si  mismo,  incumbe  al  que  ha  de  desempeñar  el  oficio  de  confesor 
una  principal  obligacion:  la  de  oir  las  confesiones  de  los  que  legiti- 
mamente  se  lo  piden.  Vamos  a  examinarla  brevemente. 
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Obligacion  de  oir  confesiones 

302.  La  obligacion  de  oir  confesiones  puede  provenir  de 
una  doble  fuente:  la  justicia  y  la  caridad. 

a)  Obligacion  de  justicia 

E1  Codigo  canonico  dictamina  lo  siguiente: 

«Todos  los  que  en  virtud  de  su  oficio  tienen  cura  de  almas,  tie- 
nen  obligacion  de  proveer  que  se  oigan  las  confesiones  de  los  fieles 
a  ellos  encomendados  que  lo  pidan  razonablemente,  y  deseles  opor- 
tunidad  para  la  confesion  individual  en  los  dias  y  horas  establecidos 
para  su  mayor  comodidad»  (cn.986,1."). 

La  razon  es  porque,  al  recibir  el  cargo  de  cura  de  almas,  se  esta- 
blece  tacitamente  una  especie  de  contrato  o  cuasicontrato  entre  el 
ministro  y  sus  feligreses,  en  virtud  del  cual  el  ministro  esta  obligado 
por  justicia  a  atenderles  en  sus  necesidades  espirituales,  principal- 
mente  en  lo  tocante  a  la  administracion  de  los  sacramentos,  y  los 
fieles  se  comprometen,  por  su  parte,  a  sustentar  y  respetar  a  su 
ministro. 

Esta  obligacion  es  grave,  de  suerte  que  el  parroco  que  rehusara 
oir  las  confesiones  de  los  feligreses  que  se  lo  pidan  ra^onablemente 
cometeria,  de  suyo,  un  pecado  mortal  y  estaria  obligado  a  restituir 
sus  honorarios  de  pastor  de  almas.  La  peticion  se  estima  razonable 
no  solo  cuando  se  trata  de  cumplir  un  precepto  (v.gr.,  el  de  la  con- 
fesion  anual),  sino  aunque  obedezca  unicamente  a  motivos  de  simple 
devocion.  Se  considera  indiscreta  o  irracional  cuando,  sin  causa  al- 
guna,  se  pide  a  hora  muy  intempestiva  o  varias  veces  al  dia  por  es- 
crupulos  de  conciencia,  etc. 

En  extrema  necesidad  del  penitente,  el  parroco  estaria  obligado  a 
administrarle  la  penitencia  aun  con  peligro  cierto  de  la  propia  vida:  «E1 
buen  pastor  da  su  vida  por  sus  ovejas»  (Io  10,11). 

Aplicaciones.  E1  parroco  o  pastor  de  almas  peca  gravemente: 

a)  Si  se  niega,  aunque  sea  una  sola  ve%,  a  oir  la  confesion  de  un 
feligres  que  se  la  pide  para  cumplir  un  precepto  o  por  verdadera 
necesidad. 

b )  Si  rehusa  frecuentemente  a  los  que  se  la  piden  por  simple 

devocion.  ^ 

c)  Si  habitualmente  tiene  encomendada  la  labor  del  confesonario 
a  sus  coadjutores,  de  suerte  que  no  se  sienta  nunca  o  casi  nunca  a 
oir  personalmente  las  confesiones  de  sus  feligreses.  No  le  excusan  sus 
demasiadas  ocupaciones,  ya  que  esta  es  una  de  las  fundamentales. 

d)  Si  de  su  negativa  se  siguiera  grave  injuria  o  infamia  del  pe- 
nitente  o  le  perturbara  gravemente  el  animo.  Con  mayor  razon  si  se 
siguiera  escandalo  o  daño  espiritual  a  los  demas  fieles  (v.gr.,  dismi- 
nucion  de  la  frecuencia  de  sacramentos  en  la  parroquia). 
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e)  Si  habitualmente  se  presta  con  enfado  y  dificultad  a  oir  confe- 
siones,  por  los  graves  daños  que  de  su  actitud  pueden  seguirse. 

b)  Obligacion  de  caridad 

He  aqui  lo  que  dispone  el  Codigo: 

«En  caso  de  necesidad  urgente,  todos  los  confesores  tienen  obliga- 
cion  de  oir  a  los  fieles  en  confesion,  y  en  peligro  de  muerte,  todos  los 
sacerdotes  (cn.986,2.°). 

Hay  que  notar  lo  siguiente: 

1."  En  las  circunstancias  que  señala  el  canon  (necesidad  urgente 
o  peligro  de  muerte),  la  obligacion  de  caridad  es  grave,  de  suerte  que 
pecaria  mortalmente  el  confesor  o  simple  sacerdote  — segun  los  ca- 
sos —  que  dejara  de  cumplirlo,  aun  con  grave  e  incluso  gravisima  in- 
comodidad.  La  caridad  exige  que  demos,  si  es  preciso,  la  vida  por  la 
salvacion  eterna  de  un  hermano  en  Cristo. 

2."  Con  frecuencia,  la  obligacion  de  caridad  es  grave  aun  fuera 
de  esos  casos  extremos.  No  se  olvide  que  la  caridad  es  la  mas  excelen- 
te  de  todas  las  virtudes,  incomparablemente  superior  a  la  misma  jus- 
ticia,  y  que  la  gravedad  de  los  pecados  se  mide  — entre  otras  co- 
sas —  por  la  excelencia  de  la  virtud  a  que  se  oponen. 


II.  DURANTE  LA  CONFESION 

Durante  el  acto  de  la  confesion,  el  confesor  ha  de  desem- 
peñar,  principalmente,  sus  oficios  de  jue%  y  de  medico 
(cf.  cn. 978,1.°).  Pero  como  una  de  las  principales  enfermeda- 
des  espirituales  es  la  ignorancia  y  el  mejor  medio  de  evitar 
los  pecados  es  perfeccionar  al  alma  en  la  virtud,  suelen  añadir- 
se  a  aquellos  dos  oficios  fundamentales  los  de  maestro  y  padre 
espiritual,  que  completan  los  principales  deberes  del  confesor 
durante  el  acto  de  la  confesion.  Vamos,  pues,  a  examinarlos 
uno  por  uno. 


A)  Como  juez 

E1  oficio  de  juez  constituye,  sin  duda  alguna,  la  funcion 
principal  del  sacerdote  confesor,  ya  que,  como  vimos  en  su 
lugar  correspondiente,  el  sacramento  de  la  penitencia  fue  ins- 
tituido  por  Jesucristo  a  modo  de  juicio,  y  todo  juicio  supone, 
ante  todo,  la  presencia  de  un  juez.  Lo  recuerda  expresamente 
el  Codigo  canonico: 
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«Acuerdese  el  sacerdote  de  que,  al  oir  confesiones,  desempeña, 
juntamente,  el  oficio  de  juet^  y  de  medico,  y  de  que  ha  sido  constitui- 
do  por  Dios  ministro  de  la  justicia  divina  y,  al  mismo  tiempo,  de 
su  misericordia,  para  que  procure  el  honor  divino  y  la  salvacion  de 
las  almas»  (cn. 978,1.°). 

Tres  son  las  principales  obligaciones  del  confesor  como  juez: 

1.*,  conocer  la  causa;  2.*,  averiguar  las  disposiciones  del  penitente,  y 
3.*,  dar  la  sentencia.  Vamos  a  examinarlas  una  por  una. 


1.*  Conocer  la  causa 

303.  Ante  todo,  debe  el  confesor  conocer  la  causa  del 
penitente,  o  sea,  ha  de  formarse  juicio  de  los  pecados  que  ha 
cometido,  principalmente  en  cuanto  a  su  tiumero  y  gravedad 
objetiva  y  subjetiva. 

Para  ello  han  de  tenerse  en  cuenta  los  siguientes  prin- 
cipios: 


l.°  E1  confesor,  en  cuanto  juez,  tiene  obligaciñn,  de  suyo  bajo 
pecado  grave,  de  suplir  con  oportunas  preguntas  lo  que 
juzga  que  el  penitente  no  manifiesta  suficientemente  acer- 
ca  del  numero  de  sus  pecados,  de  su  especie  infima  o  de 
su  gravedad  objetiva  y  subjetiva. 

La  razon  es  porque  el  confesor  debe  velar  por  la  valide^  del  sa- 
cramento,  su  integridad  y  el  provecho  espiritual  del  penitente,  que  re- 
quiere,  a  veces,  el  recurso  a  las  oportunas  interrogaciones.  Esta  obli- 
gacion  es,  de  suyo,  grave,  aunque  admite  parvedad  de  materia,  y  no 
siempre  es  necesario  recurrir  a  las  preguntas,  sino  solo  cuando  ad- 
vierta  claramente  que  el  penitente  omite,  culpable  o  inculpablemen- 
te,  alguna  cosa  necesaria  para  la  confesion  o  dude  prudentemente  de 
ello. 

En  la  practica  conviene  tener  presentes  las  siguientes  reglas: 

1. ’  No  es  necesario  interrogar  al  penitente  si  se  trata  de  un 
sacerdote,  religioso  o  persona  instruida  que  se  confiese  correctamen- 
te,  salvo  en  casos  excepcionales. 

2. *  Las  preguntas  sean  sobrias,  discretas,  prudentes  y  no  dema- 
siadas  (las  puramente  indispensables).  Emplee  un  lenguaje  muy  cas- 
to  cuando  interrogue  sobre  pecados  torpes  y  cuide,  ante  todo,  de 
que  el  penitente  no  se  escandalice  o  aprenda  lo  que  quiza  no  sepa. 

3. J  Guardese  en  absoluto  de  tratar  de  averiguar  el  nombre  del 
complice  o  de  entretener  a  alguien  con  cuestiones  inutiles  o  de  mera 
curiosidad,  especialmente  acerca  del  sexto  mandamiento  del  decalo- 
go,  y,  sobre  todo,  de  interrogar  imprudentemente  a  los  jovenes 
acerca  de  cosas  que  ellos  ignoran  (cf.  cn.979). 
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La  inquisicion  del  nombre  del  complice  constituye  un  pecado 
mortal,  y  el  penitente  no  tiene  obligacion  de  contestar  a  esa  pregun- 
ta.  En  la  confesion,  como  norma  general,  no  debe  pronunciarse  ja- 
mas  el  nombre  de  ninguna  persona. 

2.°  E1  confesor  debe  formarse  algun  juicio  de  los  pecados  oi- 
dos  en  cada  confesion  y  de  su  malicia  objetiva  y  subjetiva. 

La  razon  es  porque,  de  lo  contrario,  mal  podria  ejercer  el  juicio 
sacramental  y  dictar  la  sentencia  correspondiente;  si  bien  los  defec- 
tos  o  errorcs  en  esta  materia  no  hacen  invalida  la  absolucion. 

En  la  practica: 

a)  Para  ju^gar  de  la  malicia  objetiva,  le  basta  al  confesor  la  ciencia 
moral  suficiente  para  distinguir  con  claridad  los  pecados  graves  y  le- 
ves,  las  circunstancias  que  los  hacen  cambiar  de  especie,  etc.,  y  oir  al 
pcnitente  y  juzgarle  segun  los  principios  comunes. 

b)  Para  jus&ar  de  la  malicia  subjetiva,  puede  suponer  el  confesor 
quc  el  penitente  cometio  el  pecado  segun  su  malicia  objetiva,  si  no 
hay  motivo  de  duda.  Si  lo  hubiera,  interrogue  al  penitente;  y  si  to- 
davia  no  puede  resolver  la  duda,  dejelo  al  juicio  de  Dios  y  absuelva 
al  penitente  como  este  en  la  divina  presencia. 

c)  De  suyo,  debe  el  confesor  atender  cuidadosamente  a  todos  y 
cada  uno  de  los  pecados  de  que  se  acusa  al  penitente.  Pero  si  por 
distraccion,  sueño,  ruido,  etc.,  dejara  de  oir  alguno,  hagalo  repetir  al 
penitente,  a  no  ser  que  advierta  claramente  que  se  trata  tan  solo  de 
pecados  leves.  Si  es  dudosa  la  gravedad  de  sus  pecados,  preguntele 
concretamente:  «,;Tiene  usted  conciencia  de  que  alguno  de  esos  pe- 
cados  fuera  mortal?»  Si  contesta  afirmativamente,  preguntele  cual  o 
cuales  y  procure  averiguar  su  numero  y  circunstancias  que  les  hagan 
cambiar  de  especie. 

d)  Despues  de  formado  juicio  al  oir  los  pecados,  para  la  abso- 
lucion  basta  recordarlos  en  forma  general  y  confusa,  que  permita, 
sin  embargo,  imponer  la  penitencia  proporcionada  o  conveniente. 

2.“  Averiguar  las  disposiciones  del  penitente 

304.  No  basta  el  conocimiento  de  la  causa.  Es  preciso 
que  el  confesor  averigiie  si  el  penitente  reune  las  debidas  dis- 
posiciones  para  poder  ser  absuelto  de  sus  pecados.  Este  juicio 
se  refiere,  principalmente,  a  la  sinceridad  y  al  arrepentimiento  del 
penitente.  Hay  que  atenerse  a  los  siguientes  principios: 

l.°  La  sinceridad  del  penitente  puede  suponerse  mientras  no 
conste  lo  contrario  o  haya  algun  motivo  para  dudarlo  pru- 
dentemente. 

La  razon  es  porque  nadie  ha  de  suponerse  malo  mientras  no  se 
demuestre  que  lo  es.  De  donde  el  axioma  practico:  «Hay  que 
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creer  al  penitente  lo  mismo  cuando  habla  en  su  favor  que  en  contra 
suya». 

Puede  haber  casos,  sin  embargo,  en  que  el  confesor  dude  pru- 
dentemente  de  la  sinceridad  de  su  penitente;  v.gr.,  si  ve  que  se  con- 
tradice,  o  que  niega  lo  que  antes  afirmo,  o  que  no  dice  las  cosas 
sino  a  fuerza  de  preguntas  y  rodeos,  etc.  En  estos  casos,  si  despues 
de  esforzarse  en  disponer  convenientemente  al  penitente  subsiste  la 
duda,  el  confesor  podria  absolverle  sub  conditione  (presupuestas  las 
demas  condiciones),  advirtiendo  claramente  al  penitente  que  el  valor 
de  la  absolucion  que  va  a  darle  depende  exclusivamente  de  sus  dis- 
posiciones  y  que,  si  resulta  invalida  por  su  falta  de  sinceridad,  sobre 
el  exclusivamente  recaera  la  responsabilidad  del  sacrilegio. 

Un  caso  mas  grave  puede  ocurrir:  cuando  el  sacerdote  sepa  con 
certe^a  fisica  o  moral  que  el  penitente  ha  cometido  un  pecado  grave 
del  que  no  se  ha  acusado  en  la  confesion  que  acaba  de  hacer.  En 
este  caso: 

a)  Si  lo  sabe  por  ciencia  propia  (v.gr.,  por  haberle  visto  el  pro- 
pio  confesor  robar,  blasfemar,  etc.),  debe  decirselo  para  que  se  acuse 
de  ese  pecado;  si  lo  niega  pertinazmente,  debe  despedirle  sin  absolu- 
cion,  a  no  ser  que  juzgue  que  se  ha  confesado  ya  con  otro  confesor. 

b)  Sl  LO  SUPO  FUERA  DE  confesi6n  por  relaci6n  de  otras  personas 
fidedignas,  debe  interrogarle  directamente  sobre  ese  pecado.  Si  lo 
niega,  la  sentencia  mas  comun  y  probable  permite  absolverle,  por- 
que  es  mas  digno  de  credito  el  propio  interesado  — sobre  todo  si  se 
confiesa  espontaneamente  y  suele  ser  sincero —  que  las  personas  extra- 
ñas,  que  han  podido  equivocarse. 

c)  Si  lo  sabe  por  la  confesi6n  de  otra  persona  (v.gr.,  de  su 
complice),  no  puede  interrogar  al  penitente  sobre  ese  pecado  con- 
creto  (para  no  quebrantar  el  secreto  sacramental),  sino  unicamente 
hacerle  las  preguntas  generales  que  suele  hacer  a  esa  clase  de  peniten- 
tes,  aunque  recaiga  alguna  sobre  ese  mismo  pecado,  si  le  hubiera  in- 
terrogado  tambien  sin  esa  noticia.  Si  aun  asi  lo  sigue  ocultando,  es 
Hcito  darle  la  absolucion  en  forma  absoluta  por  varias  razones: 
a)  porque,  a  lo  mejor,  se  Ie  ha  olvidado  de  buena  fe  o  ya  se  lo  ha 
confesado  con  otro  sacerdote;  b)  porque  el  confesor  no  puede  usar 
— ni  siquiera  para  su  fuero  interno —  de  las  noticias  adquiridas  en 
el  confesonario  con  gravamen  del  penitente,  y  c)  porque,  en  el  peor 
de  los  casos,  por  la  omision  de  la  absolucion  no  se  evita  el  sacrilegio 
del  penitente.  Algunos  autores  opinan  que  se  le  debe  negar  la  abso- 
lucion,  rezando  en  su  lugar  algunas  otras  preces;  pero,  segun  la  sen- 
tencia  mas  probable  y  comun,  esto  no  puede  hacerse,  ya  que  el 
sacerdote  no  puede  usar  de  la  ciencia  adquirida  en  el  confesonario 
con  gravamen  del  penitente.  Excitele  al  dolor  de  todos  sus  pecados  y  ab- 
suelvale,  dejando  el  juicio  definitivo  a  la  divina  misericordia. 
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2.°  E1  arrepentimiento  del  penitente  puede  suponerse  por  los 
signos  comunes,  si  bien  en  algunos  casos  se  requieren  sig- 
nos  especiales. 

E1  mero  hecho  de  confesarse  espontaneamente  es  indicio  sufi- 
ciente  de  arrepentimiento  en  las  condiciones  ordinarias.  Pero,  tratan- 
dose  de  un  pecador  consuetudinario  y  reincidente  por  libre  eleccion, 
habria  que  exigirle  signos  especiaies  de  arrepentimiento  (cf.  n.253). 

Para  que  el  sacerdote  pueda  absolver  por  este  capitulo,  basta  quc 
se  forme  un  juicio  prudente  y  probable  sobre  las  disposiciones  del  pc- 
nitente,  sin  que  sea  menester  llegar  a  la  certeza  absoluta.  Aparte  dc 
la  prudencia  ’infusa  y  de  la  luz  divina,  que  debe  implorar  siempre 
que  acuda  al  confesonario,  podran  ayudarle  a  formar  juicio  en  caso 
de  duda  las  siguientes  conjeturas: 

a)  La  misma  confhsion  hecha  espontaneamente,  o  para  cumplir 
con  el  precepto,  o  para  ponerse  en  gracia  de  Dios,  o  para  evitar  con 
mayor  facilidad  los  pecados.  Mas  sospechosa  cs  si  sc  hace  por  vo- 
luntad  de  los  padres  o  de  los  superiores  (soldados,  etc.),  o  por  no 
llamar  la  atencion,  etc. 

b)  El  modo  dh  confksarsk:  si  el  penitente  manifiesta  con  senci- 
llez  y  humildad  sus  faltas,  aun  las  mas  vergonzosas.  Caben,  sin  em- 
bargo,  excepciones  en  gente  desvergonzada  que  alardea  de  sus  pro- 
pios  pecados;  pero  entonces  se  notara  en  la  falta  de  seriedad,  humil- 
dad,  etc. 

c)  Las  circunstancias  hspkcialhs;  v.gr.,  la  diligencia  del  peni- 
tente  para  precaverse  de  los  pecados  y  extirpar  los  malos  habitos;  la 
promesa  sincera  de  aplicar  los  remedios  oportunos  que  se  le  dan,  so- 
bre  todo  si  antes  no  se  le  habian  dado;  el  motivo  que  le  ha  llevado 
a  confesarse  (v.gr.,  un  sermon  que  ha  oido,  la  muerte  de  un  familiar 
o  amigo,  el  temor  de  una  enfermedad  grave,  etc.);  la  manifestacion 
de  un  pecado  callado  anteriormente;  el  cumplimiento  de  una  obliga- 
cion  dificil  (p.ej.,  de  una  restitucion  que  hasta  ahora  se  habia  diferi- 
do);  el  haber  roto  con  una  mala  amistad,  etc.;  la  dificultad  que  ha 
tenido  que  vencer  para  confesarse  (v.gr.,  un  largo  camino),  etc. 


3.*  Dar  la  sentencia 

305.  La  tercera  funcion  del  confesor  como  juez  es  pro- 
nunciar  la  sentencia  justa.  Ello  quiere  decir  que  ha  de  dar,  di- 
ferir  o  negar  la  absolucion  al  penitente  segun  sus  disposicio- 
nes.  Vamos  a  establecer  los  principios  fundamentales. 

l.°  A1  penitente  suficientemente  dispuesto  se  le  debe  absolver 
por  justicia,  de  suyo  bajo  pecado  mortal. 

E1  Codigo  canonico  determina  expresamente:  «Si  el  confesor  no 
puede  dudar  de  las  disposiciones  del  penitente  y  este  pide  la  absolu- 
cion,  no  puede  aquel  negarsela  ni  diferirsela»  (cn.980). 
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La  razon  es  porque,  por  el  mero  hecho  de  haber  confesado  sus 
pecados  debidamente,  superando  la  vergiienza  y  humillacion  que 
sicmpre  hay  en  ello,  cl  pcnitente  adquirio  el  derecho  a  la  absolucior. 
— supuestas  todas  las  demas  condiciones —  en  virtud  de  una  espe- 
cie  de  cuasicontrato  establecido  con  el  confesor  al  comenzar  la  acu- 
sacion:  «Yo  me  acuso  para  que  tu  me  absuelvas».  Por  donde  el  con- 
fesor  comete  una  verdadera  injusticia,  de  suyo  grave,  si  le  niega  o  di- 
fiere  caprichosamente  la  absolucion.  Otra  cosa  seria  si  el  confesor 
tuviera  serios  y  fundados  motivos  para  dudar  de  sus  disposiciones, 
como  veremos  en  seguida. 

2.°  A1  penitente  dudosamente  dispuesto,  ordinariamente  se  le 
debe  diferir  la  absolucibn  si  de  ello  no  se  siguen  mayores 
inconvenientes. 

La  razon  de  lo  primero  es  clara.  Porque  el  penitente  dudosamente 
dispuesto  no  tiene,  por  una  parte,  derecho  estricto  a  la  absolucion; 
pero,  por  otra,  tampoco  se  le  puede  negar  en  absoluto,  ya  que  no  es 
del  todo  cierto  que  este  indispuesto.  Luego  la  solucion  justa  es  dife- 
rirle  la  absolucion  por  algun  tiempo  (v.gr.,  uno  o  dos  dias),  con  el 
fin  de  que  se  disponga  a  recibirla  dignamente,  con  verdadero  arre- 
pentimiento  y  proposito  de  enmienda.  Estos  penitentes  dudosos  son 
principalmente  los  que  recaen  continuamente,  sin  apenas  esforzarse 
en  evitar  las  recaidas;  los  que  se  confiesan  de  manera  fria  y  sin  darle 
importancia  al  pecado;  los  que  acuden  porque  lo  hacen  los  demas  o 
porque  les  obligan  en  cierto  modo;  los  que  no  cumplieron  las  peni- 
tencias  anteriores,  etc.  Pero,  a  veces,  de  la  dilacion  se  siguen  mayo- 
res  inconvenientes  que  de  una  absolucion  concedida  despues  de  pro- 
curar  disponerle  un  poco  mejor.  En  general,  y  salvo  raras  excepcio- 
nes,  la  absolucion  concedida  en  seguida  — con  tal  de  que  reuna  las 
condiciones  minimas  para  la  validez —  aprovecha  mas  al  penitente 
que  su  dilacion,  porque  se  le  saca  del  estado  miserable  de  pecado,  se 
le  hace  participante  de  la  gracia  de  Dios,  se  fortalece  su  alma  con  la 
eucaristia  para  resistir  las  futuras  tentaciones,  etc. 

No  puede  negarse,  sin  embargo,  que  a  veces  puede  ser  util  y 
provechoso  diferir  la  absolucion  por  poco  tiempo,  con  el  fin  de  que 
el  penitente  conciba  horror  de  sus  pecados  y  se  reafirme  en  el  pro- 
posito  de  enmienda.  Pero  para  que  resulte  de  hecho  fructuosa  es 
preciso  que  el  confesor  proceda  con  gran  suavidad  y  dulzura,  y  el 
penitente  consienta  libremente  en  la  dilacion;  si  este  la  lleva  a  mal  y 
manifiesta  su  disgusto,  rara  vez  producira  algun  bien;  lo  mas  proba- 
ble  es  que  resulte  contraproducente. 


3.°  Con  grave  causa,  se  puede  y  debe  absolver  «sub  conditio- 
ne»  al  penitente  dudosamente  dispuesto. 

La  razon  es  porque  los  sacramentos  son  para  el  hombre,  y,  por 
tanto,  cuando  se  presenta  una  causa  grave  y  urgente,  se  les  puede  ad- 
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ministrar  sub  conditione,  aunque  su  valor  sea  dudoso.  Los  principalcs 
casos  son  estos: 

1)  Si  el  penitente  se  encuentra  en  peligro  de  muerte. 

2)  Si  de  la  absolucion  negada  o  diferida  se  le  seguiria  infamia 
ante  los  demas  (v.gr.,  porque  pensaba  comulgar  con  toda  su  fa- 
milia)- 

3)  Si  se  le  obligaria  a  permanecer  largo  tiempo  sin  la  gracia  sa- 
cramental  (v.gr.,  por  vivir  en  el  campo  y  serle  dificil  volver  al 
confesor). 

4)  Si  se  preve  que  la  negativa  o  dilacion  le  alejaria,  quiza  para 
siempre,  de  los  sacramentos. 

5)  Si  urge  el  precepto  de  la  confesion  y  comunion  anual. 

6)  Si  va  a  contraer  inmediatamente  matrimonio,  que  constitui- 
ria  un  sacrilegio  recibido  ciertamente  en  pecado  mortal. 

7)  Si  se  trata  de  gente  ruda  o  de  poca  formacion  religiosa,  que 
se  confiesan  muy  de  tarde  en  tarde  y  hay  peligro  de  que  no  vuelvan. 

Como  se  ve,  en  la  practica,  rara  ve%  convendra  diferir  la  absolu- 
cion,  ya  que  siempre  se  tropezara  con  alguno  de  estos  o  parecidos 
inconvenientes.  Lo  mejor  es  que  el  confesor  haga  un  esfuerzo  para 
lograr  en  esos  penitentes  dudosos  las  disposiciones  minimas  para  la 
validez  de  la  absolucion  y  les  absuelva  de  hecho  en  seguida,  al  me- 
nos  sub  conditione,  si  la  duda  persiste. 


4.°  A  los  penitentes  ciertamente  indispuestos  o  incapaces,  se 
les  debe  negar  siempre  la  absolucion,  bajo  pecado  mortal. 

La  razon  es  porque  absolver  a  un  penitente  ciertamente  indis- 
puesto  o  incapaz  seria  un  grave  sacrilegio,  ya  que  se  administra  inva- 
lidamente  un  sacramento  — con  la  consiguiente  injuria  hacia  el  mis- 
mo —  y  no  se  le  reporta  ninguna  utilidad  al  penitente,  sino  mas 
bien  un  nuevo  daño,  por  el  nuevo  pecado  que  se  le  hace  cometer. 

Claro  que  para  ello  se  requiere  plena  certe^a  de  la  indisposicion  o 
incapacidad  del  penitente,  sin  que  baste  la  mera  probabilidad  o  sos- 
pecha.  En  caso  de  duda,  la  absolucion  no  se  le  debe  negar,  sino,  a 
lo  sumo,  diferir,  en  la  forma  explicada  anteriormente. 

Cikrtamhnte  indignos  o  indispukstos  son,  v.gr.,  los  que  no  (juieren 
dejar  una  ocasion  proxima  voluntaria  de  pecado  grave;  los  que  no 
quieren  perdonar  a  sus  enemigos  o  hacer  las  paces  con  su  familia,  etc.; 
los  que  no  quieren  restituir  lo  injustamente  adquirido,  pudiendo  y  de- 
biendo  hacerlo;  los  que  no  quieren  quitar  el  escandalo  que  dan  a  los 
demas  con  alguna  accion  de  suyo  mala;  los  que  no  quieren  abandonar 
una  profesion  inmoral,  etc.;  o  sea,  todos  aquellos  que  manifiestan 
claramente  su  falta  voluntaria  de  arrepentimiento  o  de  proposito  de 
enmienda. 

Cikrtamkntk  incapacks  son  los  no  bautizados,  los  muertos  real- 
mente,  los  ausentes,  los  niños  antes  del  uso  de  razon,  los  perpetua- 
mente  locos,  etc. 
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En  la  practica,  el  confesor  ha  de  procurar  con  sumo  cuidado  y 
paterna  caridad  que  los  penitentes  que  se  acercan  al  tribunal  de  la 
penitencia  indispuestos  o  poco  preparados  se  dispongan  debidamente 
para  que  puedan  recibir  la  absolucion  valida  y  fructuosamente. 

Para  ello  hableles  con  dulzura  de  la  desgracia  del  pecador  aleja- 
do  de  Dios  y  en  peligro  constante  de  condenacion;  de  la  alegria  de 
sentirse  hijo  de  Dios  por  la  gracia  y  la  esperanza  del  cielo;  de  la  mi- 
sericordia  con  que  Dios  acoge  al  pobre  pecador  extraviado  que 
quiere  volver  al  redil  del  Buen  Pastor;  de  lo  facil  que  es  evitar  el  pe- 
cado  si  se  huye  de  las  ocasiones,  se  frecuentan  los  sacramentos  y 
se  invoca  filialmente  a  Maria,  etc.  Si  el  confesor,  lejos  de  tratar  al 
penitente  con  dureza  y  acritud,  le  acoge  con  gran  benignidad  y  dul- 
zura  y  le  habla  con  el  corazon  mas  que  con  los  labios,  es  moralmen- 
te  imposible  que  no  se  conmueva  y  manifieste  con  suficiente  sinceri- 
dad  el  dolor  de  sus  pecados  para  poder  recibir  valida  y  licitamente  la 
absolucion  de  los  mismos. 

Nada  puede  hacer  el  confesor  mas  agradable  a  Dios  y  mas  bello, 
humanamente  hablando,  que  arrancar  a  un  pobre  pecador  de  las  ga- 
rras  de  Satanas  y  arrojarlo  en  los  brazos  de  la  divina  misericordia.  Y 
ningun  desastre  ha  de  temer  tanto  como  el  de  alejar  de  Dios  una 
sola  alma,  llevado  de  un  rigorismo  exagerado  y  de  un  celo  impru- 
dente  y  amargo,  que  no  se  parece  en  nada  al  de  Cristo  en  el 
Evangelio. 


B)  Como  medico 

306.  Despues  del  oficio  de  juet^,  el  mas  importante  de 
los  que  incumben  al  confesor  es  el  de  me'dico  (cf.  cn. 978,1.°). 
En  virtud  de  este  oficio,  el  confesor  tiene  obligacion  de  indi- 
car  al  penitente  los  remedios  oportunos  para  no  recaer  en  el 
pecado  y  asegurar  su  perseverancia  en  la  virtud.  Porque, 
como  dice  Santo  Tomas,  «aunque  de  primera  intencion  la  pe- 
nitencia  se  fija  en  lo  pasado,  sin  embargo,  tambien  mira,  en 
consecuencia,  a  lo  futuro,  en  cuanto  es  medicina  que  pre- 
serva»  2. 

Las  principales  obligaciones  del  confesor  como  medico 
son: 

a)  Disponer  convenientemente  a  los  penitentes  dudosamente 
dispuestos. 

b)  Indicarles  concretamente  los  principales  remedios  para  no 
recaer  en  el  pecado. 

c)  Averiguar  las  causas  de  las  recaidas,  para  aplicar  el  remedio  a 
la  raiz. 


2  Suppl.  12.3  ad  3. 
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d)  Imponer  las  penitencias  medicinales  mas  oportunas,  de  acuer- 
do  con  lo  que  ya  hemos  explicado  en  su  lugar  correspondiente 
(cf.  n.229). 

Los  principales  consejos  y  remedios  que  ha  de  dar  para 
evitar  las  recaidas  en  el  pecado  son  los  siguientes: 

1. "  Oracion  frecuente,  humilde  y  confiada.  Gran  remedio. 

2. "  Frecuencia  de  sacramentos,  en  plan  preventivo  mas  que  cura- 
tivo.  E1  pecador  debe  acercarse  a  recibirlos  con  toda  la  frecuencia 
que  necesite  para  evitar  las  recaidas,  no  para  levantarse  despues  de  ya 
caido. 

3. °  Huida  de  las  ocasiones  peligrosas.  Inutil  todo  lo  demas  sin 
esto. 

4. "  Lectura  de  libros  piadosos. 

5. "  Renovacion  frecuente  del  proposito  de  no  volver  a  pecar. 

6. "  Meditacion  de  los  novisimos  (Eccli  7,40). 


C)  Como  maestro 

A1  confesor  como  maestro  le  incumben  dos  principales 
obligaciones:  la  de  ertseñar  al  penitente  las  cosas  mas  necesa- 
rias  y  la  de  avisarle  que  se  enmiende  o  se  abstenga  de  hacer 
alguna  cosa  ilicita.  Vamos  a  examinarlas  por  separado. 

a)  Obligacion  de  enseñar 

307.  E1  confesor,  por  ra^on  de  su  oficio,  tiene  obligacion 
de  enseñar  al  penitente  todo  cuanto  se  requiere  de  momento 
para  recibir  debidamente  la  absolucion  sacramental,  porque  al 
ministro  le  incumbe  procurar  que  el  sacramento  se  administre 
valida  y  licitamente. 

Por  lo  mismo,  y  a  no  ser  que  la  recepcion  del  sacramento 
pueda  diferirse  comodamente  sin  que  se  sigan  mayores  daños, 
debe  enseñar  en  el  acto  mismo  de  la  confesion  al  penitente 
que  las  ignore: 

a)  Las  verdades  necesarias  con  necesidad  de  medio  para  la  salva- 
cion,  o  sea,  existencia  de  Dios  remunerador,  Trinidad  y  Encar- 
nacion. 

b)  Las  disposiciones  necesarias  para  recibir  fructuosamente  la 
penitencia,  sobre  todo  la  confesion  integra,  el  dolor  de  los  pecados  y  el 
proposito  de  la  enmienda. 

Las  demas  verdades  necesarias  con  necesidad  de  precepto  no  es 
necesario  que  las  aprenda  en  el  mismo  tribunal  de  la  penitencia; 
pero  ha  de  excitarsele  a  adquirir  un  conocimiento  mas  completo  de 
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sus  deberes  cristianos,  y  si  el  confesor  es  su  propio  parroco,  debera, 
de  ordinario,  ofrecerle  la  ocasion  de  proporcionarle  esa  mas  comple- 
ta  instruccion  religiosa. 

b)  Obligacion  de  avisar 

308.  En  Ia  amonestacion  o  aviso  a  Ios  penitentes  de  la 
licitud  o  ilicitud  de  ciertas  acciones  que  practican,  hay  que 
proceder  con  gran  prudencia  y  cautela,  porque  no  siempre  es 
conveniente  declararles  toda  la  verdad.  Y  asi: 

1 .°  Se  debe  avisar  a  los  penitentes: 

a)  Que  Por  conciencia  erronea  piensan  que  es  pecado  lo  que  no  lo 
es,  o  mortal  lo  que  solo  es  venial.  Esta  ignorancia  es  muy  nociva  al 
penitente  y  se  le  hace  un  gran  bien  sacandole  de  ella. 

b)  Que  ignoran,  aunque  sea  inculpablemente ,  los  primeros  principios 
morales  o  las  conclusiones  proximas  (v.gr.,  la  materia  propia  del  decalo- 
go).  La  razon  es  porque  esta  ignorancia,  o  no  es  invencible,  o  dejara 
de  serlo  muy  pronto,  y  cabe  el  peligro  de  que,  si  se  omite  la  admo- 
nicion,  el  penitente  se  afirme  mas  y  mas  en  el  pecado  por  la  mala 
costumbre,  y  sea  despues  mucho  mas  dificil  la  enmienda.  Y  asi, 
v.gr.,  no  se  debe  dejar  a  nadie  en  ignorancia  sobre  la  malicia  del 
placer  solitario. 

c)  Que  tengan  ignorancia  inculpable,  pero  de  la  cual  puede  origi- 
narse  daño  notable  al  bien  comun.  Tal  es,  v.gr.,  la  ignorancia  incul- 
pable  de  la  malicia  del  onanismo  conyugal 3. 

d)  Que  se  hallan  en  ignorancia  vencible  y  gravemente  culpable,  porque 
en  este  caso  estan  ya  en  malas  disposiciones,  y  la  admonicion  no 
puede  hacerles  mas  daño  del  que  ya  tienen,  y  puede,  en  cambio,  ser- 
Ies  provechosa  si  la  quieren  tener  en  cuenta. 

e)  Que  dudan  de  alguna  manera  y  preguntan  la  verdad.  En  este  caso 
hay  que  decirles  siempre  la  verdad  (sin  que  se  la  pueda  ocultar  o  di- 
simular),  porque  el  penitente  tiene  derecho  a  saberla,  aunquc  se 
aproveche  mal  de  ella. 

3  Sobrc  estc  gravisimo  asunto,  rccucrdcn  los  confcsorcs  cl  siguiente  tcxto  dc  Pio  XI 
cn  su  cnciclica  Casti  connubn.  Dcspucs  dc  promulgar  dc  nucvo  solcmncmcntc  quc  «cual- 
quicr  uso  del  matrimonio  cn  cuyo  cjcrcicio  cl  acto,  de  propia  industria,  qucda  dcstituido 
dc  su  natural  fucrza  procrcativa,  va  contra  la  lcy  de  Dios  y  contra  la  lcy  natural,  y  los 
que  tal  cometen  sc  hacen  culpablcs  dc  un  gravc  delito»,  añade  a  renglon  seguido:  «Por 
consiguicntc,  segun  pidc  nuestra  suprcma  autoridad  y  cl  cuidado  dc  la  salvacion  dc  to- 
das  las  almas,  cncargamos  a  los  confcsorcs  y  a  todos  los  que  ticncn  cura  de  las  mismas 
que  no  consientan  cn  los  ficlcs  cncomcndados  a  su  cuidado  error  alguno  accrca  dc  esta 
gravisima  lcy  dc  Dios,  y  mucho  mas  quc  se  conscrvcn  inmuncs  dc  cstas  falsas  opinioncs 
y  que  no  condcscicndan  cn  modo  alguno  con  cllas.  Y  si  algun  confcsor  o  pastor  dc  al- 
mas,  lo  que  Dios  no  permita,  indujcra  a  los  fidcs  quc  lc  han  sido  confiados  a  cstos 
crrorcs  o,  al  mcnos,  les  confirmara  en  los  mismos  con  su  aprobacion  o  do/oso  si/encio, 
tenga  prcscntc  que  ha  dc  dar  cstrccha  cuenta  al  Jucz  Suprcmo  por  habcr  faltado  a  su 
dcber,  y  apliquesc  aque!las  palabras  de  Cristo:  ‘Son  ciegos  que  guizn  a  otros  ciegos,  y  si 
un  ciego  guia  a  otro  ciego,  ambos  caen  cn  la  hoya’  (Mt  15,14)»  (Casti  connubii  n. 34-45). 

Esta  misma  doctrina  ha  sido  confirmada  por  los  pontificcs  postcriores,  principal- 
mente  por  Pablo  VI  en  su  cnciclica  Humanat  vitae,  cxprcsamcntc  dedicada  a  cstc  asunto. 
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2. "  No  SE  DEBE,  DE  ORDINARIO,  AVISAR  A  LOS  PENITENTES: 

a)  Que  se  hallen  en  ignorancia  invencible,  si  del  aviso  no  se  espera 
ningun  fruto  (v.gr.,  si,  dada  su  mentalidad,  se  preve  con  certeza  que 
no  haran  caso  alguno),  a  no  ser  que  la  omision  del  aviso  origine 
mayor  mal  que  el  aviso  mismo  (v.gr.,  si  la  ignorancia  ha  de  causar 
mavor  daño  o  escandalo  publico)  o  que  la  ley  la  prescriba 
positivamente. 

b)  Que  se  hallen  en  ignorancia  invencible,  aunque  pueda  esperarse 
fruto  del  aviso,  si  se  preve  daño  grave  de  un  tercero  a  consecuencia  del 
mismo  (v.gr.,  el  daño  de  los  hijos  si  se  disolviera  un  matrimonio  in- 
valido  que  se  cree  valido  de  buena  fe).  La  razon  es  porque,  asi 
como  no  urge  la  obligacion  con  grave  daño  propio,  tampoco  con 
grave  daño  ajeno,  con  tal  que  la  cosa  misma  pueda  hacerse  sin  peca- 
do  formal  por  la  ignorancia  invencible. 

3. "  Se  ha  de  diferir  el  aviso  para  un  momento  mas  oportuno  si, 
no  siendo  obligatorio  darlo  entonces,  se  preve  que,  de  momento,  no 
seria  recibido  bien,  y  si,  en  cambio,  mas  tarde. 

4. "  En  la  duda  sobre  si  el  aviso  habra  de  ser  provechoso  o  per- 
judicial,  es  mejor  omitirlo,  si  no  se  espera  de  el  mucha  mayor  utili- 
dad,  ya  que  los  pecados  formales  hay  que  evitarlos  con  preferencia  a 
los  materiales,  y  siempre  queda  el  recurso  de  avisar  en  tiempo  mas 
oportuno. 


Advertencias  practicas.  1.*  Para  juzgar  de  la  oportunidad  o 
utilidad  de  un  aviso  hay  que  tener  en  cuenta  que  un  pecado  mortal 
es  mas  grave  que  muchos  pecados  veniales;  un  pecado  formal,  mas 
que  todos  los  materiales  (o  sea,  todos  los  cometidos  con  ignorancia 
invencible);  el  daño  espiritual  del  penitente,  mas  que  el  daño  material 
de  los  demas;  el  daño  del  bien  comun,  mas  que  el  del  bien  particular 
del  penitente  o  de  tercera  persona. 

2.a  San  Alfonso  dice  que,  a  veces,  obra  imprudentemente  el 
confesor  que  avisa  a  los  penitentes  rudos  de  la  especial  y  grave  mali- 
cia  que  adquieren  los  pecados  por  ciertas  circunstancias  (v.gr.,  las 
que  resultan  del  estado  de  la  persona  complice:  casada,  pariente,  etc.), 
por  miedo  a  que,  recayendo  en  ellas,  pequen  mucho  mas  gravemen- 
te.  Tales  avisos  han  de  darse  unicamente  cuando  se  espera  fruto  de 
ellos,  o  sea,  cuando  se  preve  que  contribuiran  a  apartar  al  penitente 
del  pecado. 

3.1  Se  ha  de  extremar  el  cuidado  cuando  se  trata  de  avisar  a  un 
moribundo  (v.gr.,  sobre  su  obligacion  de  restituir).  Porque,  si  no  lo 
acepta,  nada  se  habra  conseguido  en  favor  de  la  persona  perjudicada 
y  se  le  habra  ocasionado  un  daño  gravisimo  al  enfermo. 

4.1  Cuando  se  duda  si  la  admonicion  sera  fructuosa  o  no,  po- 
dria  sondearse  un  poco  el  terreno  proponiendo  el  aviso  como  un 
mero  consejo  que  se  da,  y,  si  se  ve  que  lo  acepta  el  penitente,  podria 
proponersele  ya  como  verdadera  obligacion. 
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D)  Como  padre 

309.  E1  confesor,  como  padre,  ha  de  recordar  que  en  el 
tribunal  de  la  penitencia  esta  haciendo  las  veces  de  Cristo. 
Por  lo  mismo,  ha  de  recibir  a  los  pecadores  con  gran  benig- 
nidad  y  dulzura  y  ha  de  hablarles  con  aquella  suavidad  y 
mansedumbre  con  que  les  recibia  y  hablaba  el  mismo  Cristo 
cuando  dijo  que  «no  tienen  necesidad  de  medico  los  sanos, 
sino  los  enfermos,  y  no  he  venido  a  llamar  a  los  justos,  sino 
a  los  pecadores  a  penitencia»  (Lc  5,31-32). 

He  aqui  las  principales  obligaciones  del  confesor  como 
padre: 

a )  Disponer  a  los  pecadores  indispuestos,  con  el  fin  de  que 
puedan  ser  absueltos  en  seguida,  arrancandoles  de  las  garras  del  ene- 
migo.  Cometeria  un  grave  pecado  contra  la  caridad  si  por  su  incuria 
o  falta  de  celo  pastoral  tuviera  que  permanecer  el  penitente  largo 
tiempo  en  estado  de  pecado  mortal. 

b)  Preocuparse  del  aprovechamiento  espiritual  de  los  penitentes, 
encaminandoles,  segun  su  condicion  y  estado,  hacia  la  perfeccion 
cristiana.  En  este  sentido,  todo  buen  confesor  ha  de  ejercitar,  de  al- 
gun  modo,  el  oficio  de  director  espiritual,  no  contentandose  con 
arrancar  al  penitente  del  pecado,  sino  procurando  tambien  que  avan- 
ce  poco  a  poco  por  los  caminos  de  la  union  con  Dios. 

c)  Prestarse  facilmente  a  oir  en  confesion  a  cualquiera  que  se 
lo  pida  y  en  cualquier  momento  oportuno,  aunque  no  tenga  cura  de 
almas  y  no  tenga  estricta  obligacion  de  acudir  al  confesonario. 


III.  DESPUES  DE  LA  CONFESION 

Despues  de  la  confesion  sacramental,  corresponden  al 
confesor  dos  principales  obligaciones:  corregir  los  defectos  tal 
vez  cometidos  y  guardar  estrictisimo  secreto  (sigilo  sacramen- 
tal)  sobre  lo  oido  en  confesion.  Vamos  a  examinarlos  por 
separado. 


A)  Corregir  los  defectos  cometidos 

310.  A  pesar  de  su  competencia  y  buena  fe,  el  confesor 
puede  equivocarse  en  la  administracion  del  sacramento  de  la 
penitencia.  De  ahi  la  obligacion  de  corregir  los  defectos  o 
errores  que  haya  podido  cometer,  en  la  medida  posible  des- 
pues  de  advertirlos. 
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Prenotandos.  Para  proceder  con  claridad  y  orden  hay  que  te- 
ner  en  cuenta  los  siguientes  prenotandos: 

1 Los  DHFHCTOS  PUHDKN  VHRSAR: 

a)  Acerca  del  valor  del  sacramento;  v.gr.,  si  no  pronuncio  co- 
rrectamente  la  formula  de  la  absolucion,  o  la  omitio  totalmente  por 
distraccion  u  olvido,  o  carecia  de  jurisdiccion  sobre  el  penitente,  etc. 

b)  Acerca  de  la  integridad  del  sacramento;  v.gr.,  si  no  pregunto 
sobre  la  especie  y  el  numero  de  los  pecados  o  no  impuso  penitencia 
sacramental. 

c)  Acerca  de  las  obligaciones  del  penitente;  v.gr.,  sobre  su  obliga- 
cion  de  restituir  o  de  abandonar  una  ocasion  proxima  voluntaria  de 
pecado. 

2."  Los  DHFHCTOS  PUHDHN  COMHTERSH: 

a)  Culpable  o  inculpablemente.  Y  los  culpables  pueden  serlo  gra- 
ve  o  levemente. 

b)  Positiva  o  negativamente,  ya  sea  por  haber  hecho  o  mandado 
hacer  algo  indebido,  ya  por  haber  omitido  lo  que  debia  haberse 
hecho. 


3. "  El  confksor  puedk  estar  obligado  a  corregir  los  deff.ctos: 

a)  Por  justicia,  si  el  defecto  versa  sobre  el  valor  del  sacramento 
o  si  de  la  accion  positiva  del  confesor  se  siguio  daño  del  penitente  o 
de  tercera  persona  (v.gr.,  obligandole  a  una  restitucion  no  necesaria 
o  no  obligandole  a  una  necesaria). 

b)  Por  caridad,  si  el  defecto  versa  sobre  la  integridad  de  la  confe- 
sion  o  sobre  alguna  otra  cosa  que  no  afecta  al  valor  del  sacramento, 
o  si  el  confesor  influyo  tan  solo  negativamente  en  el  daño  del  peniten- 
te  o  de  tercera  persona. 

Puede  acontecer  que  el  confesor  no  conozca  al  penitente  o  a  la 
tercera  persona  perjudicada.  En  este  caso,  nada  hay  que  hacer  sino 
arrepentirse  de  la  culpa  cometida,  si  la  hubo,  y  encomendar  el  asun- 
to  a  Dios. 

4. "  Dk  la  no  corrkccion  dhl  dkfhcto  puhde  shguirsh: 

a)  Gravisimo  daño;  v.gr.,  la  muerte  del  pecador  moribundo  sin 
absolucion  de  sus  pecados. 

b)  Grave  daño;  v.gr.,  si  se  mando  hacer  una  restitucion  impor- 
tante  no  obligatoria  o  se  libero  de  una  grave  restitucion  obligatoria. 

c)  Leve  daño;  v.gr.,  si  se  omitio  la  absolucion  del  que  confeso 
unicamente  faltas  veniales. 

5. "  Los  DEFECTOS  PUHDKN  CORRKGIRSK: 

a)  Sin  saberlo  el  penitente ;  v.gr.,  si  se  omitio  absolverle  y  vuelve 
poco  despues  al  mismo  confesor. 

b)  Sabiendolo  el  penitente.  En  este  caso,  si  se  trata  de  materia 
referente  al  sigilo  sacramental,  no  se  le  podria  hablar  fuera  de  la  confe- 
sion  sin  pedirle  previamente  licencia  para  ello.  En  cuanto  sea  posible, 
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hay  que  evitar  reparar  los  defectos  fuera  de  la  confesion ,  porque  resulta 
odioso  y  molesto  tanto  para  el  confesor  como  para  el  penitente. 

Con  estos  prenotandos  a  la  vista,  vamos  a  precisar  lo  que 
debe  hacerse  en  torno  a  las  tres  clases  de  defectos  que  se  pue- 
den  cometer. 


a)  Acerca  del  valor  del  sacramento 

311.  He  aqui  los  principios  fundamentales  a  que  hay 
que  atenerse: 

1 . “  Si  el  defecto  lo  comedo  el  confesor  con  culpa  grave  y  Ie  so- 
brevino  o  puede  sobrevenir  al  penitente  grave  daño,  el  confesor  tiene, 
por  justicia,  obligacion  grave  de  repararlo  incluso  con  grave  incomodi - 
dad.  Si  el  daño  que  pueda  seguirse  es  gravisimo  (v.gr.,  la  muerte  en 
pecado  mortal  del  moribundo  no  debidamente  absuelto),  el  confesor 
esta  obligado  a  repararlo  aun  con  gravisima  incomodidad. 

2. °  Si  el  defecto  por  parte  del  confesor  fue  levemente  culpable  o, 
aunque  hubiera  sido  grave,  ocasiono  un  perjucio  leve  al  penitente,  de- 
beria  corregirlo  el  confesor  con  alguna  incomodidad,  aunque  no  con 
grave  incomodidad. 

3. °  Si  el  defecto  fue  totalmente  inculpable  por  parte  del  confesor, 
no  estaria  obligado  a  repararlo  por  justicia  una  vez  que  haya  cesado 
en  su  oficio,  pero  si  por  caridad,  sobre  todo  si  de  no  corregirlo  se  le 
pudiera  seguir  grave  daño  al  penitente. 


Aplicaciones  practicas: 

1 . '  Sl  EL  SACRAMENTO  FUE  INVALIDO  POR  FALTA  DE  JURISDICCldN  EN  EL 
ministro,  debe  advertirselo  despues  al  penitente  para  que  confiese 
aquellos  mismos  pecados  a  otro  confesor  autorizado,  ya  que  de  nin- 
guna  manera  fue  absuelto  de  ellos. 

2. '  Si  fue  invAlido  por  falta  de  absoluci6n  y  el  penitente  se  en- 
cuentra  todavia  a  la  vista  del  confesor  o  cerca  del  confesonario,  pue- 
de  y  debe  absolverle  sin  necesidad  de  decirle  nada,  con  tal  de  que 
este  debidamente  dispuesto.  Si  esta  en  la  iglesia,  pero  muy  distante 
del  confesonario,  podria  el  confesor  llamarle  al  confesonario  (si  pue- 
de  comodamente  hacerse  sin  llamar  la  atencion)  o  acercarse  a  el  e 
impartirle  disimuladamente  la  absolucion.  Si  ha  transcurrido  ya  bas- 
tante  tiempo  (v.gr.,  varios  dias),  habria  que  inducirle  a  confesarse  de 
nuevo  — pidiendole  antes  permiso  para  hablarle  de  su  confesion  pa- 
sada —  y  absolverle  debidamente. 

3.*  Si  fue  invAlido  por  defecto  del  penitente  (v.gr.,  por  no  es- 
tar  debidamente  dispuesto),  se  le  ha  de  pedir  licencia  cuando  se 
quiere  remediar  fuera  de  la  confesion. 
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b)  Acerca  de  la  integridad  del  sacramento 

312.  Pueden  ocurrir  dos  casos  principales: 

1. °  Si  el  confesor,  con  culpa  o  sin  ella,  impidio  positivamente  la 
integridad  de  la  confesion  (v.gr.,  diciendo  que  no  es  necesario  acu- 
sar  todos  los  pecados  mortales  o  las  circunstancias  que  cambian  la  es- 
pecie  del  pecado),  esta  obligado  a  corregir  su  error  incluso  fuera  de  la 
confesion  (pidiendo  antes  licencia  al  penitente  para  hablarle  de  ella), 
con  tal  que  pueda  hacerlo  sin  grave  daño  o  escandalo. 

La  razon  es  porque  cada  uno  esta  obligado  a  reparar  el  mal  que 
causo  positivamente.  Pero  no  esta  obligado  el  confesor  a  reparar  este 
defecto  si  se  sigue  grave  daño  o  escandalo,  porque,  en  estas  circuns- 
tancias,  el  penitente  no  esta  obligado  a  la  integridad  material  de  la 
confesion  (cf.  n.212)  y,  por  consiguiente,  y  con  mayor  razon,  tam- 
poco  el  confesor,  ya  que  el  deber  de  la  integridad  recae  primaria- 
mente  sobre  el  penitente  y  secundariamente  sobre  el  confesor. 

2. "  Si  el  confesor,  con  culpa  o  sin  ella,  impidio  negativamente  la 
integridad  de  la  confesion  (v.gr.,  si  no  interrogo  suficientemente  so- 
bre  el  numero  o  calidad  de  los  pecados  o  no  impuso  penitencia  al- 
guna),  debe  procurar  suplir  el  defecto  en  otra  confesio'n  (si  puede  ha- 
cerlo  sin  escandalo  o  grave  incomodidad),  pero  no  esta  obligado  a 
hacerlo  fuera  de  la  confesion. 

En  la  practica,  cuando  el  defecto  es  solo  acerca  de  la  integridad 
y  sin  daño  grave  de  tercero,  de  ordinario  el  confesor  no  tiene  que  ha- 
cer  sino  arrepentirse  de  la  falta  que  cometio  y  poner  mas  cuidado  en 
lo  sucesivo.  Pero,  si  puede  corregir  su  error  sin  que  se  sigan  graves 
inconvenientes,  debe  hacerlo  en  la  forma  que  acabamos  de  exponer. 

c)  Acerca  de  las  obligaciones  del  penitente 

313.  Hay  que  atenerse  a  los  principios  siguientes: 

1. "  Si  el  confesor  positiva  y  culpablemente  (con  culpa  teologica 
grave)  indujo  al  penitente  a  un  error  del  que  se  deriva  un  grave  daño 
al  mismo  penitente  o  a  tercera  persona  (v.gr.,  si  le  obligo  a  una  gra- 
ve  restitucion  indebida  o  le  eximio  de  una  grave  debida),  esta  obli- 
gado  por  justicia  a  corregir  su  error,  incluso  con  grave  incomodidad, 
porque  fue  causa  eficav^  e  injusta  del  daño.  Y,  si  omite  culpablemente 
la  correccion,  se  atrae  sobre  si  el  deber  de  restituir  al  perjudicado. 

Si  corrige  el  error  fuera  de  confesion,  debe  antes  pedirle  permiso  al 
penitente  para  hablarle  de  su  pasada  confesion. 

Si  el  error  fue  doctrinal  (v.gr.,  diciendo  que  tal  -dia  no  es  de  pre- 
cepto  o  que  tal  libro  no  es  malo,  y  si  lo  es),  esta  igualmente  obliga- 
do  a  corregir  su  error,  con  mayor  o  menor  incomodidad  segun  el 
mayor  o  menor  daño  que  se  prevea. 

2. "  Si  el  confesor  fue  con  su  error  causa  eficaç  del  daño,  pero 
inculpablemente  o  con  culpa  teologica  leve,  debe  igualmente  repararlo 
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por  jnsticia,  tanto  dentro  como  fuera  de  la  confesion;  pero  no  con 
tan  grave  incomodidad  como  si  hubiera  cometido  su  error  con  gra- 
ve  culpa. 

3. *'  Si  el  confesor  erro  negativamente  (v.gr.,  omitiendo  el  aviso 
de  la  obligacion  de  restituir  o  de  abandonar  la  ocasion  de  pecado, 
etcetera),  esta  obligado  a  corregir  su  error  por  el  daño  que  se  sigue 
de  el  al  penitente  o  tercera  persona;  pero  esta  obligacion  no  es  de 
justicia  con  relacion  a  la  tercera  persona,  sino  unicamente  de  caridad, 
ya  que  el  confesor  no  esta  obligado,  por  exigencias  de  su  oficio,  a 
procurar  el  bien  de  terceras  personas,  sino  solo  el  de  su  propio 
penitente. 

4. ”  E1  confesor  estaria  obligado  a  restituir  al  penitente  o  a  ter- 
cera  persona  los  daños  ocasionados  en  los  siguientes  casos: 

a)  Si  con  grave  culpa  desobligo  positivamente  al  penitente  de  una 
restitucion  obligatoria  y  no  retracto  despues  su  error.  La  razon  es 
porque  ha  sido  causa  eficaz,  culpable  e  injusta  del  daño  ocasionado. 

b)  Si  con  grave  culpa  obligo  positivamente  al  penitente  a  hacer  una 
restitucion  que  no  le  obliga  realmente.  Por  la  misma  razon  anterior. 

c)  Si  sin  culpa  desobligo  positivamente  al  penitente  de  una  res- 
titucion  obligatoria  y,  al  conocer  despues  su  error,  no  lo  retracto  con 
grave  culpa  habiendolo  podido  retractar  comodamente.  No  por  razon 
del  primer  error  cometido  inculpablemente,  sino  por  haber  omitido 
culpablemente  la  retractacion,  que,  supuesta  la  gravedad  del  daño, 
es  gravemente  culpable  contra  la  justicia. 

5. "  E1  confesor  no  esta  obligado  a  restituir  por  no  haber  avisado 
al  penitente  de  su  obligacion  de  hacerlo,  si  su  silencio  no  equivalia  a 
una  positiva  aprobacion.  Pero  con  ese  silencio  mantenido  a  sabien- 
das  puede  facilmente  cometer  un  pecado  grave,  por  administrar  el 
sacramento  de  manera  incompleta  y  deficiente  con  relacion  al  peni- 
tente  mismo. 


B)  Guardar  el  sigilo  sacramental 

La  obligacion  mas  sagrada  que  incumbe  al  confesor  des- 
pues  de  administrar  el  sacramento  de  la  penitencia  es  la  de 
guardar  un  estrictisimo  secreto  acerca  de  todo  cuanto  ha  oido 
en  la  confesion,  o  sea,  la  de  guardar  con  extremado  cuidado 
el  sigilo  sacramental.  Vamos  a  examinar  su  nocion,  obligacion,  su- 
jeto,  objeto,  lesion  y  penas  eclesidsticas  contra  los  que  lo  que- 
brantan. 

314.  1.  Nocion.  Por  sigilo  sacramental  se  entiende  la 

obligacion  estrictisima  de  guardar  bajo  secreto  absoluto  las  cosas  que 
el  penitente  declaro  en  la  confesion  en  orden  a  la  absolucion  sacra- 
mental. 
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Se  llama  sigilo  (=  sello)  metaforicamente,  por  la  costumbre  de 
sellar  o  lacrar  las  cartas  o  documentos  que  tienen  caracter  secreto. 

315.  2.  Obligacion.  Vamos  a  precisarla  en  una  serie 

de  conclusiones. 

Conclusi6n  1.*  E1  sigilo  sacramental  obliga  estrictamente  por  derecho 

natural,  divino  y  eclesiastico. 

a)  Por  derhcho  natural,  en  virtud  del  cuasicontrato  estableci- 
do  entre  el  confesor  y  el  penitente,  por  el  cual  este  confiesa  a  aquel 
sus  pecados  a  condicion  de  que  no  los  revele  a  nadie.  La  ley  natural 
prohibe,  ademas,  que  se  atente  contra  la  fama  de  nadie. 

b)  Por  derecho  divino,  ya  que  Cristo  instituyo  el  sacramento  a 
modo  de  juicio,  y  el  penitente  actua  en  el  como  reo,  acusador  y  uni- 
co  testigo;  todo  lo  cual  supone  implicitamente  la  obligacion  estricta 
de  guardar  secreto.  Y  en  realidad,  si  la  confesion  no  se  hiciera  bajo 
riguroso  secreto,  seria  odiosa,  escandalosa  y  verdaderamente  nociva, 
contra  la  expresa  intencion  de  Jesucristo. 

c)  Por  derecho  eclesiAstico.  La  Iglesia  se  hace  eco  del  dere- 
cho  natural  y  divino  cuando  prescribe  lo  siguiente: 

«E1  sigilo  sacramental  es  inviolable.  Guardese,  pues,  muy  bien  el 
confesor  de  descubrir  en  lo  mas  minimo  al  pecador  ni  de  palabra,  ni 
por  algun  signo,  ni  de  cualquier  otro  modo  y  por  ninguna  causa. 

Estan  asimismo  obligados  a  guardar  el  secreto  sacramental  el  in- 
terprete  y  todos  aquellos  a  quienes  de  un  modo  o  de  otro  hubiese 
llegado  la  noticia  de  la  confesion»  (cn.  983). 

Conclusidn  2.*  La  obligaci6n  del  sigilo  sacramental  procede  de  la  re- 

ligion  y  de  la  justicia. 

a)  De  la  religi6n,  porque  la  ley  de  guardar  el  secreto  de  las 
cosas  oidas  en  confesion  mira  a  la  reverencia  debida  al  sacramento  y 
protege  inmediatamente  las  relaciones  del  hombre  con  Dios. 

b)  De  la  justicia,  porque  su  violacion  quebrantaria  el  derecho 
del  penitente  a  su  propia  fama  y  el  secreto  encomendado  en  el  acto 
sacramental. 

Corolario.  De  donde  se  deduce  que  la  violacion  del  sigilo  im- 
portaria  una  doble  malicia: 

a)  Sacrilegio  gravIsimo,  por  la  gran  irreverencia  contra  el 
sacramento. 

b )  GravIsima  injusticia,  por  la  violacion  del  pacto  establecido 
con  el  penitente  y  el  quebranto  de  su  fama  ante  los  demas. 

Algunos  añaden  el  pecado  de  mentira,  ya  que,  al  quebrantar  el  si- 
gilo,  se  afirma  como  hombre  lo  que  se  sabe  unicamente  como  ministro 
de  Dios,  y  eso  es  mentir.  Por  eso,  el  sacerdote  a  quien  un  tirano  inte- 
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rrogara  sobre  las  cosas  oidas  en  confesion,  podria  jurar,  sin  mentir, 
que  no  sabe  absolutamente  nada,  porque  es  verdad  que  nada  sabe 
como  hombre,  sino  unicamente  como  ministro  de  Dios4. 

Conclusion  3."  E1  sigilo  sacramental  no  puede  quebrantarse  jamas 
bajo  ningun  pretexto,  cualquiera  que  sea  el  daño  privado  o  publico 
que  con  ello  se  pudiera  evitar  o  el  bien  que  se  pudiera  promover. 

No  hay,  en  efecto,  ninguna  razon  ni  pretexto  alguno  que  pueda 
autorizar  jamas  la  violacion  del  sigilo  sacramental.  Ni  la  propia  vida, 
ni  la  ajena,  ni  el  bien  comun  de  todo  un  pueblo  o  nacion,  ni  la  posi- 
bilidad  de  evitarle  al  mundo  entero  una  gran  catastrofe  internacio- 
nal,  etc. 

Y  este  secreto  es  perpetuo,  o  sea,  que  obliga  estrictamente  incluso 
despues  de  la  muerte  del  penitente. 

La  razon  de  este  extremado  rigor  es  porque,  si  se  estableciera  la 
posibilidad  de  una  sola  excepcion  en  la  guarda  del  secreto  sacramen- 
tal  (ya  en  vida  o  ya  despues  de  la  muerte  del  penitente),  sufriria  un 
grave  quebranto  el  bien  espiritual  de  los  fieles,  ya  que  a  muchos  ale- 
jaria  de  la  confesion  el  miedo  de  que  algun  dia  pudiera  descubrirse 
su  pecado.  Ahora  bien:  como  es  sabido,  «el  bien  sobrenatural  de  un 
solo  hombre  supera  al  bien  natural  de  todo  el  universo»  (1-11,113,9 
ad  2);  luego  ni  por  salvar  al  universo  de  una  catastrofe  podria  que- 
brantarse  jamas  el  sigilo  sacramental. 

Corolario.  La  unica  defensa  que  el  sacerdote  podria  realizar  en 
favor  de  una  tercera  persona  o  del  bien  comun  amenazado  (v.gr.,  si 
el  penitente  se  acusa  de  su  intencion  de  matar  al  jefe  del  Estado)  se- 
ria  la  de  obligar  al  penitente,  bajo  pena  de  negarle  la  absolucion,  a  que  le 
manifieste  aquel  peligro  fuera  de  confesion  o  le  autorice  a  manifes- 
tarlo  al  interesado.  Si  el  penitente  se  niega  a  ello,  el  confesor  puede 
y  debe  negarle  la  absolucion  (por  la  manifiesta  indisposicion  del  pe- 
nitente);  pero  esta  obligado  a  guardar  estrictamente  el  sigilo  sacra- 
mental  pase  lo  que  pase. 

Conclusion  4/  La  obligaciñn  del  sigilo  sacramental  nace  de  toda  con- 
fesion  sacramental  y  s61o  de  ella. 

Confesion  sacramental  es  aquella  que  se  hace  sinceramente  en  or- 
den  a  la  absolucion  de  los  pecados,  aunque  no  se  obtenga  tal  absolucion 
(v.gr.,  por  falta  de  las  debidas  disposiciones)  o  resulte  invalida  (v.gr., 
por  falta  de  jurisdiccion  en  el  confesor)  o  sacrilega  (v.gr.,  por  falta  de 
verdadero  arrepentimiento).  Se  requiere  y  basta  que  el  penitente  se 
haya  acusado  de  sus  pecados  en  orden  a  la  absolucion. 

Pero  no  es  sacramental,  y,  por  consiguiente,  no  impone  la  obliga- 
cion  del  sigilo,  la  confesion  que  se  hace  para  engañar  al  confesor,  sa- 
carle  dinero,  burlarse  de  el,  etc.,  o  sea,  por  cualquier  otro  motivo  que  el 


*  Cf.  Suppl.  11,1  ad  1.2  et  3. 
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de  obtener  la  absolucion  de  los  pecados.  Sin  embargo,  una  confe- 
sion  bien  hecha,  o  sea,  con  animo  de  recibir  la  absolucion  de  los  peca- 
dos,  obligaria  al  sigilo  aunque  se  mezclara  con  ella  alguna  otra  fina- 
lidad  extrinseca  (v.gr.,  excitar  la  compasion  del  sacerdote  con  el  fin 
de  obtener  de  el  una  limosna). 

Corolarios.  1."  E1  sacerdote  que  fuera  de  la  confesion  recibe  al- 
guna  noticia  o  confidencia  que  se  le  confia  bajo  secreto  de  confesion, 
esta  obligado  a  guardar  el  secreto  por  estricto  derecho  natural;  pero, 
si  quebrantara  ese  derecho  natural,  no  por  eso  violaria  el  sigilo  sacra- 
mental,  ya  que  este,  como  hemos  dicho,  nace  unicamente  de  la  acusa- 
cion  de  los  pecados  en  orden  a  la  absolucion,  no  del  libre  pacto  o 
convenio  de  guardarlo  bajo  secreto  de  confesion,  que  no  puede  hacer 
que  lo  que  no  es  confesion  lo  sea 5. 

2.°  Si  el  sacerdote  advierte  claramente  que  el  presunto  penitente 
no  viene  a  confesarse,  sino  unicamente  a  reirse  de  el,  sacarle  dinero 
(v.gr.,  amenazandole  con  una  calumnia  si  no  se  lo  da),  etc.,  puede 
levantarse  tranquilamente  del  confesonario  (v.gr.,  dando  a  entender 
que  va  a  buscar  el  dinero)  y  avisar  a  la  policia  para  que  lo  lleven  a 
la  carcel. 

Conclusi6n  5.*  Nadie,  a  excepci6n  del  propio  penitente,  puede  autori- 

zar  jamas  al  sacerdote  a  revelar  lo  que  oy6  en  confesi6n  en  orden  a 

la  absoluci6n  sacramental. 

No  hay  superior  alguno  en  la  tierra,  ni  el  mismo  romano  ponti- 
fice,  que  pueda  autorizar  jamas  esa  revelacion,  puesto  que  nadie  esta 
autorizado  ni  puede  autorizar  jamas  a  quebrantar  el  derecho  natural 
y  divino.  E1  unico  que  puede  autorizar  al  confesor  es  el  propio  peni- 
tente  renunciando  voluntariamente  a  su  derecho. 

Esta  obligacion  es  tan  estricta,  que  obliga  incluso  para  con  el  pro- 
pio  penitente,  al  que  no  se  le  puede  hablar  de  las  cosas  oidas  en  confe- 
sion  sin  pedirle  previamente  permiso  y  sin  que  este  lo  conceda  de  una 
manera  perfectamente  libre  y  voluntaria.  La  razon  es  porque,  en  gene- 
ral,  no  podria  hablarse  con  el  penitente  de  sus  propios  pecados  sin 
cierto  rubor  y  vergiienza  del  mismo,  lo  que  haria  odioso  el 
sacramento. 

E1  permiso  del  penitente  no  puede  presumirse  o  suponerse  ja- 
mas,  ni  en  vida  suya  ni  despues  de  su  muerte.  Por  lo  que  unicamen- 
te  podria  hacerse  uso  de  lo  oido  en  confesion  si  el  propio  pertitente 
lo  autorizara  de  una  manera  expresa,  inequivoca  y  completamente  libre 
y  volmtaria.  En  caso  de  duda  sobre  si  alguna  cosa  la  dijo  en  orden  a 
la  absolucion  o  no,  hay  que  guardar  el  sigilo.  Digase  lo  mismo  si  el 
sacerdote  duda  si  tal  noticia  la  sabe  por  confesion  o  fuera  de  ella6. 

Corolarios.  l.°  Si  el  penitente  comienza  a  hablar  de  sus  peca- 
dos  con  el  confesor  fuera  de  confesion,  por  el  mero  hecho  se  estima 
que  le  concede  licencia  para  hablar  de  ellos  (se  sobrentiende  estando 


5  Cf.  Suppl.  11,2  ad  2. 
4  Cf.  Cappf.llo,  n.587. 
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a  solas  y  sin  tcstigo  alguno).  Pero  es  mcjor  quc  cl  confcsor  obtcnga 
dc  cl  la  liccncia  expresa,  para  scguir  hablando  con  tranquilidad. 

2. "  En  las  siguientes  confcsiones  pucdc  cl  confcsor  hablar  con 
cl  penitente  de  sus  confcsioncs  pasadas,  porque  la  liccncia  va  impli- 
cita  cn  la  misma  confesion.  Pcro  es  mcjor  que  obtcnga  tambien  de 
una  manera  expresa  (aunquc  sea  dc  una  vcz  para  sicmprc)  la  licencia 
dc  su  penitcntc. 

3. "  E1  saccrdote  no  pucde  hablar  dc  las  cosas  oidas  cn  confc- 
sion,  sin  licencia  expresa  dcl  penitentc,  ni  siquiera  con  su  propio 
confesor  (v.gr.,  para  pcdirle  consejo,  acusarse  de  sus  propias  faltas, 
ctcctcra);  por  lo  que,  si  no  lc  fuera  posiblc  acusarsc  de  sus  propios 
pecados  sin  peligro  dc  qucbrantar  cl  sigilo,  debcria  haccr  intcgridad 
fortnal,  dcjando  la  material  para  cuando  sc  prescntc  la  oportunidad 
dc  confcsarse  con  un  confcsor  con  el  que  no  haya  peligro  alguno  dc 
quebrantar  el  sigilo. 

Conclusion  6. 2  La  violacion  directa  del  sigilo  sacramental  no  admite 

jamas  parvedad  de  materia;  la  indirecta,  si. 

La  violacion  del  sigilo  puede  ser  directa  o  indirecta.  Es  directa 
cuando  se  revela  claramente  el  nombre  del  pcnitente  y  el  pecado  cometi- 
do,  aunque  sea  lcvisimo.  Es  indirecta  cuando,  sin  revelar  cl  nombre  o 
el  pecado,  se  dice  o  hace  imprudentemente  alguna  cosa  por  donde 
los  demas  pueden  conjeturarlo  de  algun  modo. 

La  violacion  directa  no  admite  jamas  parvedad  dc  matcria.  Quie- 
re  decir  que  el  sacerdote  quebrantaria  directamente  el  sigilo  sacra- 
mental  e  incurriria  en  las  gravisimas  penas  con  que  la  Iglesia  castiga 
ese  delito  si,  p.ej.,  declarara  abiertamentc,  aunque  sea  en  elogio  del 
penitente:  «Fulano  de  tal  se  ha  confesado  unicamente  de  una  menti- 
rilla  leve».  La  razon  es  por  la  grave  injuria  que  se  hace  al  sacramen- 
to,  aunque  no  se  perjudique  al  penitente. 

La  violacion  indirecta  admite  parvedad  de  materia.  Tal  ocurriria, 
v.gr.,  si  el  peligro  de  revelacion  por  lo  dicho  o  hecho  por  el  confe- 
sor  fuera  tan  tenue,  incierto  o  remoto,  que  apenas  constituya  impru- 
dcncia  o  irreverencia  contra  el  sacramento.  Volveremos  sobre  esto 
mas  abajo. 

Conclusion  7.'  En  materia  de  sigilo  sacramental  no  es  licito  seguir  la 

opinion  probable,  sino  que  es  obligatoria  la  m&s  segura. 

Lo  cual  quicre  decir  que,  en  la  duda  de  derecho  (v.gr.,  cuando  los 
autorcs  discrepan  sobre  si  tal  accion  viola  o  no  el  sigilo)  o  de  hecho 
(v.gr.,  cuando  se  duda  si  tal  o  cual  noticia  se  sabe  por  confesion  o 
fuera  dc  clla),  el  confcsor  esta  obligado  siempre  a  seguir  la  sentencia 
mas  scgura,  o  sea,  a  guardar  estrictamente  el  sigilo7.  La  razon  es 
por  la  obligacion  estricta  que  tiene  el  confesor  de  evitar  todo  cuan- 
do  pucdc  hacer  odioso  el  sacramento  o  herir  la  fama  del  penitente. 

7  Cf.  San  Alfonso,  1.6  n.633;  Cappi-.llo,  n.593;  Nolijin,  III  n.407. 
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Esta  es,  nos  parece,  una  nueva  prueba  dc  la  endeblez  dc  los 
principios  probabilistas,  que  ya  combatimos  en  el  primer  volumcn  de 
esta  obra  (cf.  n.187). 

316.  Escolio.  Diferencias  entre  el  secreto  sacramental  y 
los  demas  secretos.  Las  principales  son  las  siguientes: 

1. ’  E1  secreto  de  confesion  urge  en  el  fuero  de  Dios;  los  otros 
secretos,  en  el  fuero  humano. 

2. ‘  En  el  sacramental,  el  confesor  conoce  las  cosas  como  ministro 
de  Dios;  en  todos  los  demas,  como  hombre. 

3. *  La  violacion  del  sigilo  cs  siempre  un  sacrilegio;  casi  nunca  la 
de  los  demas. 

4. J  La  violacion  directa  del  sigilo  no  admite  parvcdad  dc  mate- 
ria;  si  la  admiten  los  otros  secretos. 

5. ’  La  ley  del  sigilo  no  cesa  nunca;  la  obligacion  de  los  demas 
secretos  puede  cesar  en  determinadas  circunstancias. 

6. a  E1  sigilo  obliga  incluso  para  con  el  mismo  penitente;  los  de- 
mas  secretos  no  obligan  nunca  para  con  el  mismo  que  los  confio. 

317.  3.  Sujeto.  La  obligacion  de  guardar  el  sigilo 
afecta,  en  primer  lugar  y  propiamente,  al  confesor;  en  segundo 
lugar  y  por  participacion,  al  interprete  y  a  todos  aquellos  a 
quienes  de  un  modo  o  de  otro  haya  llegado  alguna  noticia  de 
la  confesion  (cn. 983,2.°). 

He  aqui,  con  mas  detalle,  la  lista  de  los  obligados  al  si- 
gilo: 


1. "  Elconfksor,  verdadero  o  falso  (v.gr.,  un  seglar  disfrazado), 
aunque  este  ultimo,  probablemente,  esta  obligado  tan  solo  al  secreto 
natural,  no  al  sacramental,  que  no  existio  en  realidad.  Desde  luego 
cometio  un  pecado  gravisimo  suplantando  al  verdadero  confesor. 

2. "  El  intkrprf.tf.  utilizado  para  la  confesion  por  desconoci- 
miento  del  idioma. 

3. "  El  te6logo  consultado:  a)  por  el  penitente  acerca  de  la  con- 
fesion  que  va  a  hacer  con  el  mismo,  y  que,  por  lo  tanto,  comienza  con 
la  consulta;  pero  no  si  es  consultado  sobre  una  confesion  ya  hecha  o 
por  hacer  con  otro,  aunque  cae  esto  bajo  estrictisimo  secreto  natural; 
b)  por  el  confesor,  con  permiso  expreso  del  penitente,  acerca  de  la  con- 
fesion,  que  viene  a  continuarse  de  este  modo. 

4. "  El  que  se  entera,  df.  cualquier  modo  que  sea.  de  lo  que  se 
dijo  en  confesi6n,  ya  sea  por  haberlo  oido  de  intento  (en  cuyo  caso 
hay  ya  violacion  sacrilega  del  secreto),  o  por  haberlo  oido  sin  querer 
(v.gr.,  porque  hablaba  muy  alto  el  penitente  al  acusarse),  o  por  ha- 
ber  leido  el  papel  donde  el  penitente  tenia  escrita  su  confesion  y 
dejo  olvidado  en  el  confesonario,  etc.  Si  se  diera  el  caso  de  que  un 
confesor  se  volviera  loco  y  quebrantara  el  sigilo  sacramental  des- 
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de  el  pulpito,  todos  sus  oyentes  estarian  obligados  al  sigilo,  de  tal 
suerte  que  ni  entre  ellos  mismos  podrian  hablar  jamas  de  lo  que 
oyeron. 

Advertencias.  I.1  El  penitente  no  esta  obligado  a  guardar 
bajo  sigilo  lo  que  le  dice  el  confesor,  pero  si  bajo  secreto  natural,  mu- 
chas  veces  estrictisimo,  para  que  no  resulte  odioso  su  oficio  a  los 
confesores,  ya  que  no  se  pueden  defender.  E1  confesor  que  haya 
sido  victima  de  la  indiscrecion  de  alguno  de  sus  penitentes  (v.gr., 
contando  a  los  demas  los  consejos  que  le  dio,  que  acaso  no  conven- 
gan  a  los  otros),  tiene  causa  justa  para  negarse  a  seguir  confesan- 
dole. 

2.1  Si  los  que  estan  obligados  al  sigilo,  sea  el  mismo  confesor, 
sean  otros,  fueren  interrogados  por  cualquier  superior  o  autoridad 
sobre  las  cosas  que  saben  bajo  sigilo,  pueden  y  deben  decir  que  no 
saben  absolutamente  nada;  y,  si  se  les  obligara  a  jurarlo,  podrian  ha- 
cerlo  con  toda  tranquilidad,  haciendo  interiormente  la  siguiente  res- 
triccion  mental:  «No  lo  se  con  ciencia  comunicable  a  los  demas».  Y 
si  insistieran  en  preguntarles  si  eso  lo  juran  con  restriccion  mental, 
podrian  contestar  tranquilamente  que  no  (haciendo  interiormente  la 
salvedad:  «para  decirtelo  a  ti»).  No  es  licito  usar  de  estas  restriccio- 
nes  puramente  mentales  en  el  trato  ordinario  con  los  hombres,  pero  si 
cuando  estos  abusan  insolentemente  de  una  autoridad  que  no  tienen, 
porque  en  este  caso  las  restricciones  mentales  estrictas  se  convierten 
en  latas,  que  pueden  ser  licitas  en  determinadas  circunstancias  8. 

318.  4.  Objeto.  En  general,  cae  bajo  el  sigilo  sacra- 

mental  toda  la  materia  propia  de  la  confesion,  o  sea,  todo  lo  que 
el  penitente  declaro  en  orden  a  la  absolucion,  aunque  se  trate 
de  faltas  venialisimas.  Pero,  para  mayor  detalle,  cabe  dis- 
tinguir  entre  materia  primaria  y  materia  secundaria.  Y  asi: 

1.  Materia  primaria  y  directa  del  sigilo  son: 

a)  Todos  los  phcados  del  penitente,  mortales  o  veniales,  publi- 
cos  u  ocultos,  manifestados  en  la  confesion.  Los  mortales  caen  bajo 
sigilo  aunque  no  se  precise  su  numero  ni  especie,  y  asi  quebrantaria 
el  sigilo  el  confesor  que  dijera:  «Fulano  confeso  pecados  mortales». 

b)  Los  phcados  futuros,  o  sea,  los  que  se  propone  o  proponia 
cometer  el  penitente,  segun  declaro  al  confesor. 

c)  Los  phcados  publicos,  si  se  confirman  por  lo  oido  en  confe- 
sion  (v.gr.,  si  el  sacerdote  dijera  de  un  ladron  notorio:  «Ya  ha  con- 
fesado  sus  robos»,  quebrantaria  el  sigilo  sacramental).  La  razon  es 
porque  el  sacerdote  no  puede  declarar  nunca,  bajo  ningun  pretexto, 
un  pecado  oido  en  confesion,  aunque  el  pecador  lo  hubiera  cometi- 
do  a  la  vista  de  todo  el  mundo. 

8  Cf.  el  n.794  dcl  primer  volumen  de  csta  obra,  donde  hemos  explicado  la  doctrina 
dc  las  restricciones  mentales. 
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d)  El  tihmpo  transcurrido  desde  la  ultima  confesion,  si  es  su- 
perior  a  un  año  (porque  con  ello  se  declara  que  no  cumplio  con 
Pascua,  lo  que  constituye  un  pecado  mortal). 

2.  Materia  secundaria  e  indirecta  son  todas  aquellas  cosas 
que  se  dicen  para  mejor  declarar  los  pecados.  Tales  como  principal- 
mente: 

a)  Las  circunstancias  de  los  pecados  (ocasion,  fin,  lugar,  ticm- 
po,  modo,  etc.).  Muchas  de  esas  circunstancias  constituycn  pccados 
nuevos. 

b)  La  pknitencia  impuhsta,  a  no  ser  que  sea  ligerisima  (v.gr., 
una  avemaria). 

c)  La  absolucion  nhgada  o  diferida,  porque  pueden  con  ello 
sospechar  los  demas  que  el  penitente  no  estaba  debidamente  dis- 
puesto.  Hay  que  tenerlo  en  cuenta,  v.gr.,  cuando  preguntan  al  sacer- 
dote  si  el  enfermo  va  a  recibir  la  comunion.  Debe  responder  siem- 
pre  invariablemente:  «Preguntadselo  a  el». 

d)  La  confksi6n  oculta  o  a  hora  intkmphstiva,  si  el  penitente 
llevaria  a  mal  que  los  demas  lo  supiesen  (lo  que  siempre  debe 
suponerse). 

e )  Los  consejos  quh  el  confhsor  lk  dio,  si  por  ellos  pudieran 
conjeturarse  los  pecados. 

f)  La  condicion  o  estado  dkl  pknitknte  (v.gr.,  si  es  casado, 
sacerdote,  etc.),  si  hay  peligro  de  que  los  demas  sospechen  por  ello 
la  clase  de  pecados  confesados.  Pero  no  si  no  hubiera  peligro  alguno 
de  ello. 

g)  El  c6mplick  dkl  pkcado,  si  por  declaracion  imprudente  del 
penitente  Uegase  a  conocimiento  del  confesor.  De  donde  el  confesor 
no  puede  amonestar  o  corregir  al  complice  del  penitente,  a  no  ser 
que  este  le  autorice  expresa  y  libremente,  levantandole  para  esto  la 
obligacion  del  sigilo.  No  conviene,  sin  embargo,  que  el  confesor 
pida  este  permiso  o  se  encargue  de  esta  gestion,  para  no  hacer  odio- 
so  el  sacramento. 

3.  Accidentalmente,  o  sea,  en  vista  de  las  circunstancias, 
pueden  constituir  materia  de  sigilo  algunos  otros  casos.  Y  asl: 

a)  Los  dkfkctos  dkl  PKNiTENTE  (v.gr.,  su  propension  a  escrupu- 
los,  su  pesadez,  terquedad,  etc.)  caen  bajo  sigilo,  a  no  ser  que  se  co- 
nozcan  fuera  de  confesion  y  no  constituyan  la  materia  de  sus  peca- 
dos.  Pero  obligan,  al  menos,  bajo  secreto  natural  si  se  cohocieron  en 
la  confesion. 

b)  Los  PKCADOS  COMETIDOS  DURANTE  LA  MISMA  CONFKSlDN  (v.gr., 
impaciencias,  discusion  con  el  confesor,  etc.)  caen  siempre  bajo  sigi- 
lo,  aunque  no  se  los  haya  acusado  el  penitente,  por  el  peligro  de  re- 
velar  indirectamente  los  que  se  acuso.  No  cae  bajo  sigilo  el  robo  co- 
metido  por  el  penitente  en  la  persona  del  mismo  confesor  (v.gr., 
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quitandole  la  cartera  o  el  reloj);  y  si  constara  con  certeça  que  se  acer- 
co  al  confesonario  unicamente  para  tener  ocasion  de  robar,  no  ha- 
bria  confesion  sacramental,  y  no  obligaria  el  sigilo  ni  siquiera  sobre 
los  otros  pecados  de  que  se  acuso  falsamente. 

4.  No  caen  bajo  sigilo  aquellas  cosas  que,  aunque  oidas  en 
confesion,  no  se  refieren  directa  ni  indirectamente  a  los  pecados  del 
penitente.  Tales  son,  v.gr.,  las  virtudes  del  penitente,  sus  dones  o  caris- 
mas  extraordinarios ,  sus  buenos  deseos,  la  absolucion  dada,  etc.  Pero  ya 
se  comprende  que  el  confesor  no  debe  hablar  de  estas  cosas,  que 
con  frecuencia  disgustan  a  las  personas  interesadas  y  pueden  hacer- 
les  perder  la  confianza  en  el  confesor.  La  norma  general  y  segura  a 
que  debe  atenerse  invariablemente  un  confesor  prudente  es  esta  sola: 
silencio  absoluto  en  torno  a  lo  oido  en  confesion. 

Aplicaciones.  Las  aplicaciones  casuisticas  que  se  pueden  hacer 
en  torno  al  sigilo  sacramental  son  innumerables;  pero  todas  ellas  se 
resuelven  sin  dificultad  alguna  a  base  de  estos  dos  principios 
universalisimos: 

1. °  E1  confesor,  en  cuanto  hombre,  ignora  totalmente  lo  oido  en 
confesion.  Ha  de  conducirse  siempre  y  en  todo  como  si  nada  supiera. 

2. "  Nunca  jamas,  bajo  ningun  pretexto,  ni  en  vida  ni  en  muerte 
del  penitente,  puede  revelar  a  nadie,  directa  ni  indirectamente,  nada 
de  cuanto  oyo  en  confesion  en  orden  a  la  absolucion  sacramental, 
cualquiera  que  sea  el  bien  divino  o  humano  que  con  ello  pudiera 
promover  o  el  mal  publico  o  privado  que  con  ello  pudiera  evitar. 

319.  5.  Lesion.  Como  hemos  indicado  mas  arriba,  el 

sigilo  puede  quebrantarse  de  dos  modos:  directa  o  inmediata- 
mente  e  indirecta  o  mediatamente. 

1.  Se  quebranta  directa  o  inmediatamente  revelando  la  ma- 
teria  del  sigilo  (aunquc  sea  un  pecado  ligerisimo),  juntamente  con  la 
persona  del  pecador. 

Para  lo  cual  hay  que  tener  en  cuenta  lo  siguiente: 

a)  Los  pecados  mortales  caen  bajo  sigilo  incluso  de  una  manera 
general  e  inconcreta.  Y  asi,  quebrantaria  directamente  el  sigilo  el 
sacerdote  que  dijera:  «A  fulano  le  absolvi  de  materia  grave»,  aunque 
no  precisara  ni  el  numero  ni  la  clase  de  pecados  cometidos. 

b)  Los  pecados  veniales  caen  bajo  sigilo  tan  solo  en’  su  propia 
especie,  aunque  sea  ligerisima,  pero  no  de  una  manera  general  o  in- 
concreta.  Y  asi  quebrantaria  directamente  el  sigilo  la  siguiente  expre- 
sion:  «Fulano  se  confeso  de  una  mentirilla  leve»;  pero  no  lo  quebran- 
taria  esta  otra:  «Fulano  se  confeso  unicamente  de  cosas  leves»  (sin 
precisar  cuales).  La  razon  es  porque,  desde  el  momento  en  que  una 
persona  se  confiesa,  ya  se  comprende  que  por  lo  menos  se  acusa  de 
pecados  leves  (pues,  de  lo  contrario,  no  se  confesaria),  y  nada  se  re- 
vela  diciendo  eso  mismo  de  una  manera  general  e  inconcreta.  Sin 


455 


Tr.4  sec.2.  El  sacramento  de  la  penitencia 

embargo,  ya  se  comprende  que  una  tal  declaracion  seria  imprudentisi - 
ma,  y  la  mayor  parte  de  las  veces  el  confesor  pecaria  mortalmente  por 
el  escandalo  y  extrañeza  que  causaria  a  los  oyentes. 

c)  Se  quebranta  directamente  el  sigilo  si,  juntamente  con  el  peca- 
do,  se  designa  concretamente  a  la  persona,  aunque  sea  enteramente  des- 
conocida  de  los  oyentes.  Y  asi,  quebrantaria  directamente  el  sigilo  el  mi- 
sionero  que  dijera:  «E1  jefe  de  la  tribu  que  estoy  misionando  se  con- 
feso  conmigo  de  un  adulterio»,  aunque  ninguno  de  los  oyentes  sepa, 
ni  haya  de  saber  jamas,  quien  es  el  jefe  de  aquella  tribu. 

d)  Se  quebranta  directamente  el  sigilo  sacramental  declarando  de 
hecho  el  pecado  y  el  pecador,  aunque  no  se  diga  que  tal  noticia  la 
sabe  por  confesion,  con  tal  que  realmente  la  sepa  por  ella. 

2.  Se  quebranta  indirecta  o  mediatamente  el  sigilo  sacra- 
mental  cuando,  sin  designar  concretamente  la  persona  que  cometio 
el  pecado  o  el  pecado  cometido  por  tal  persona,  puede  conjeturarse 
facilmente  cualquiera  de  ambas  cosas  por  los  datos  que  facilita  el 
confesor. 

He  aqui  algunos  ejemplos  concretos  de  quebranto  indirecto  del 
sigilo: 

a)  Si  el  confesor  dijera:  «Fulano  estuvo  confesandose  durante 
una  hora  o  con  muchas  lagrimas,  etc.»,  porque  eso  hace  suponer 
que  se  confeso  de  muchos  y  graves  pecados. 

b)  Si  el  confesor  avisara,  sin  permiso  expreso  del  penitente,  al  di- 
rector  de  un  colegio  para  que  vigile  a  los  colegiales  en  tal  o  cual 
ocasion,  o  a  los  padres  de  una  joven  para  que  vigilen  a  su  hija,  etc. 

c)  Si  el  confesor  despide  al  criado  o  criada  por  algun  delito  o 
pecado  que  oyo  de  ellos  en  confesion,  o  simplemente  les  mira  con 
malos  ojos  a  consecuencia  de  ello. 

d)  Si  el  confesor  dijera  de  un  pueblo  pequeño  (v.gr.,  inferior  a 
tres  mil  habitantes)  que  abunda  en  el  tal  o  cual  pecado.  Con  mayor 
razon  si  lo  dijera  de  una  pequeña  comunidad  o  clase  social,  ya  que 
todos  quedarian  infamados. 

e)  Si  el  confesor  negara  publicamente  la  comunion  a  un  peca- 
dor  a  quien  acaba  de  negarle  la  absolucion  sacramental.  Si  se  acerca 
al  comulgatorio,  tiene  que  darle  la  comunion  a  sabiendas  del  sacrile- 
gio  que  comete  el  comulgante. 

f)  Si  el  confesor  habla  con  el  propio  penitente  fuera  de  confesion 
de  los  pecados  oidos  en  confesion  sin  previa  y  expresa  licencia  del 
mismo. 

g)  Si  el  confesor  dijera:  «E1  primer  penitente  que  absolvi  hoy 
se  confeso  de  pecados  mortales»,  por  el  peligro  de  que  se  sepa  quien 
fue  ese  primer  penitente. 

h)  Si  despues  de  una  breve  sesion  de  confesonario  (diez  o  doce 
penitentes)  dijera:  «He  oido  un  pecado  horrible»,  porque  la  fama  de 
cada  uno  de  los  penitentes  quedaria  algo  empañada  con  tal  decla- 
racion. 

i)  Si  el  confesor  fustiga  desde  el  pulpito  los  pecados  oidos  en 
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confesion,  si  hay  algun  peligro  (siempre  lo  hay)  de  que  la  gente  sos- 
peche  que  esta  hablando  de  cosas  oidas  en  confesion.  Hable  de  una 
manera  muy  general  e  inconcreta  contra  esos  pecados,  sin  descender 
a  detalles  que  pudieran  hacer  odioso  el  sacramento. 

j)  Si  el  parroco  avisa  a  los  misioneros  de  los  pecados  concretos 
que  se  suelen  cometer  en  el  pueblo  para  que  los  fustiguen  desde  el 
pulpito,  a  no  ser  que  se  trate  de  un  pueblo  mtty  grande  y  tales  peca- 
dos  sean  muy  comunes  y  no  propios  de  unos  pocos,  que  pudieran  sen- 
tirse  particularmente  aludidos. 

k)  Si  el  confesor  habla  en  voz  tan  alta  durante  la  administra- 
cion  del  sacramento,  que  puede  ser  oido  facilmente  por  los 
circunstantes. 

Si  advierte,  ya  muy  adelantada  la  confesion,  que  su  penitente  es 
sordo,  no  puede  hacerle  preguntas  que  puedan  ser  oidas  por  los  pre- 
sentes  ni  llevarle  a  otro  lugar  para  seguir  la  confesion,  y  debe  im- 
ponerle  una  penitencia  levisima  (v.gr.,  tres  avemarias),  aunque  se 
haya  acusado  de  pecados  graves. 

Corolarios.  1."  En  la  prActica,  el  sacerdote  confesor  ha  de 
guardar  con  extremado  cuidado  la  sacratisima  obligacion  del  sigilo 
sacramental.  Nunca  se  permitira  la  menor  alusion,  directa  o  indirec- 
ta,  a  las  cosas  oidas  en  confesion  y  atajara  con  energia  y  rapidez 
cualquier  pregunta  o  indiscrecion  que  pudieran  cometer  los  demas. 
Tenga  siempre  presente  la  gravisima  responsabilidad  que  podria 
contraer  por  la  menor  imprudencia  y  el  daño  irreparable  que  podria 
ocasionar  a  las  almas. 

2.“  El  CONFHSOR  QUK  HA  DH  CONSULTAR  UN  CASO  DIFiCIL: 

a)  Acuda  a  un  teologo  para  quien  el  penitente  sea  del  todo 
desconocido. 

b)  Si  esto  no  es  posible,  pida  expresamente  licencia  al  penitente 
para  consultar  el  caso  con  otro  sacerdote  o  proponga  el  caso  de  ma- 
nera  que  se  evite  todo  peligro  de  revelacion  (v.gr.,  dandolo  por  hi- 
potetico,  omitiendo  lo  innecesario,  mezclando  circunstancias  despis- 
tantes,  etc.). 

c)  Si  no  puede  hacer  ni  una  cosa  ni  otra  sin  peligro  de  revelacion, 
resuelva  por  si  mismo,  acudiendo  al  estudio  y  a  la  oracion. 

320.  6.  Penas  eclesiasticas.  La  Iglesia  castiga  seve- 

risimamente,  con  las  maximas  penas  eclesiasticas,  el  horrendo 
delito  de  quebrantar  el  sigilo  sacramental.  He  aqui  la  legisla- 
cion  vigente: 

«E1  confesor  que  quebrante  directamente  el  sigilo  sacramental 
incurre  en  excomunion  latae  sententiae  reservada  a  la  Sede  Apostolica. 
E1  que  lo  quebrantara  tan  solo  indirectamente,  sea  castigado  segun 
la  gravedad  del  delito»  (cn.  1388,1.°). 

«E1  interprete  o  los  demas  de  que  trata  el  canon  983,2.“  que  que- 
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brantan  el  secreto  sean  castigados  con  justa  pena,  no  cxcluida  la  ex- 
comunion»  (cn.  1388,2."). 

Advertencia.  La  excomunion  reservada  al  papa  con  quc  cas- 
tiga  el  Codigo  al  sacerdote  que  quebrante  el  sigilo  sacramcntal,  rc- 
cae  unicamente  sobre  el  que  lo  quebranta  con  perfecta  advertencia  y 
consentimiento,  como  se  desprende  del  canon  1321. 

En  las  penas  que  afectan  al  confesor,  solamente  pucde  incurrir  cl 
confesor  verdadero,  o  sea,  el  sacerdote,  aunquc  carezca  de  jurisdic- 
cion;  no  el  seglar  ni  el  clerigo  no  sacerdotc,  aunquc  comcticran  cl 
delito  de  oir  sacrilegamente  confesiones. 


C)  No  usar  de  las  noticias  adquiridas  en  la  confesi6n 

321.  Intimamente  relacionado  con  el  sigilo  sacramental, 
pero  constituyendo  un  deber  distinto  del  mismo,  afecta  al 
sacerdote  la  obligacion  de  no  usar  jamas  de  ninguna  noticia 
adquirida  en  la  confesion  que  pueda  redundar  en  gravamen  del  pe- 
nitente,  aunque  no  haya  peligro  alguno  de  revelacion.  He  aqui 
lo  que  dispone  expresamente  el  Codigo  canonico: 

1.  Le  esta  prohibido  en  absoluto  al  confesor  hacer  uso,  con 
gravamen  del  penitente,  de  los  conocimientos  adquiridos  por  la  con- 
fesion,  aunque  no  haya  peligro  alguno  de  revelacion  (cn. 984,1.°). 

2.  Ni  los  que  son  superiores  a  la  sazon  ni  los  confesores  quc 
despues  fueren  nombrados  superiores  pueden,  en  manera  alguna, 
hacer  uso,  para  el  gobierno  exterior,  del  conocimiento  de  los  peca- 
dos  que  han  adquirido  en  la  confesion  (cn.984,2.“). 

Nothsh:  l.°  Que  esta  prohibicion  es  completamente  distinta  de 
la  obligacion  de  guardar  el  sigilo  sacramental,  aunque  se  relacione 
intimamente  con  ella,  ya  que  podria  darse  sin  ninguna  revelacion  di- 
recta  ni  indirecta  de  la  materia  propia  del  secreto  (v.gr.,  en  un  supe- 
rior  que,  por  lo  oido  en  confesion,  dejase  de  conferir  a  un  subdito 
un  cargo  que  tenia  pensado  conferirle,  aunque  sin  haberselo  mani- 
festado  todavia  a  nadie). 

2. "  La  prohibicion  a  los  superiores  contenida  en  el  §  2  del  cita- 
do  canon  no  es  sino  un  corolario  o  consecuencia  del  principio  gene- 
ral  establecido  en  el  §  1  del  mismo. 

3. "  Por  gravamen  del  penitente  ha  de  entenderse  todo  aquello 
que  le  ocasiona  o  puede  ocasionar  cualquier  molestia  espiritual  o 
corporal,  moral  o  material,  y  todo  lo  que  pudiera  hacer  molesto  y 
odioso  el  sacramento  si  los  penitentes  supieran  que  el  confesor  pue- 
de  utilizar  fuera  de  la  confesion  las  noticias  adquiridas  en  ella. 

4. °  E1  uso  ilegitimo  de  estas  noticias  fuera  de  confesion  es,  de 
suyo,  pecado  mortal,  porque  por  su  propia  naturaleza  puede  produ- 
cir  un  gran  daño  o  causar  grave  escandalo,  haciendo  odioso  el  sacra- 
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mento;  pero  admite  parvedad  de  materia  (v.gr.,  si  el  gravamen  que 
se  sigue  es  insignificante  y  el  escandalo  nulo). 

5.°  E1  confesor  puede  utilizar  las  noticias  oidas  en  confesion 
cuartdo  no  se  sigue  gravamen  alguno  para  el  penitente  ni  odiosidad  para  el 
sacramento.  Y  asi,  v.gr.,  puede  tenerlas  en  cuenta  para  reformar  sus 
propias  costumbres,  cumplir  mejor  su  oficio  de  confesor,  encomen- 
dar  a  Dios  a  sus  subditos  u  otras  personas,  tratarlas  con  mayor  be- 
nignidad,  estudiar  mas  a  fondo  la  teologia  moral,  corregirse  a  si 
mismo  (v.gr.,  para  interrogar  con  mayor  prudencia),  etc. 

Aplicaciones.  1.*  Si  un  penitente  declara  al  sacerdote  en  con- 
fesion  que  ha  contribuido  a  envenenarle  el  vino  que  mas  tarde  ha  de 
usar  en  la  santa  misa,  pero  que  esta  arrepentido  y  pidt  la  absolu- 
cion,  el  confesor  podria  rogarle  que  se  lo  manifieste  fuera  de  confe- 
sion  o  le  autorice  a  utilizar  esa  noticia  para  substituir  el  vino  envene- 
nado;  pero,  si  el  penitente  se  niega  (v.gr.,  porque  sus  complices  le 
han  amenazado  de  muerte  si  avisa  al  confesor),  puede  negarle  la  ab- 
solucion  (por  sus  malas  disposiciones),  pero  nada  puede  hacer  para 
evitar  su  propio  envenenamiento.  En  la  practica,  este  caso  es  inve- 
rosimil,  y  no  se  habra  dado,  probablemente,  nunca. 

2.1  E1  confesor  a  quien  le  han  anunciado  en  confesion  el  proposi- 
to  que  tienen  otros  de  matarle,  no  puede  huir  o  esconderse  sin  per- 
miso  expreso  del  que  le  dio  esa  noticia,  si  de  esa  huida  hubiera  de  se- 
guirse  algitn  daño  o  molestia  al  penitente.  Y,  si  se  trata  de  matar  a  una 
tercera  persona,  no  podria  avisarle  sin  expresa  licencia,  aunque  se 
tratara  de  su  madre  o  del  sumo  pontifice. 

3. *  E1  superior  que  sepa  por  confesion  sacramental  de  su  propio 
subdito  o  de  otra  persona  que  alguno  de  sus  subditos  se  aprovecha 
de  su  cargo  para  hacer  fechorias  (v.gr.,  robos),  no  puede  quitarle 
ese  oficio  o  vigilarle  mas  de  cerca,  aunque  puede  negarle  la  absolu- 
cion  si  se  niega  a  comunicarselo  fuera  de  confesion  o  a  renunciar 
espontaneamente  a  su  oficio. 

4. *  E1  confesor  que  oye  la  confesion  de  dos  personas  complices 
(v.gr.,  de  los  dos  novios  o  esposos),  no  puede  interrogar  a  la  segun- 
da  acerca  del  pecado  cometido  con  la  primera  (a  no  ser  con  expresa 
licencia  de  esta,  que  no  conviene  pedir  para  no  hacer  odioso  el  sa- 
cramento);  unicamente  puede  hacerle  las  preguntas  generales  que  le 
hubiera  hecho  aun  cuando  nada  supiera  de  aquel  pecado.  Si  el  peni- 
tente  lo  calla,  debe  absolverle  como  si  nada  ocurriera  (supuestas, 
claro  esta,  las  demas  condiciones);  y,  si  luego  se  acerca  al  comulga- 
torio,  debe  darle  sin  vacilar  la  sagrada  comunion,  a  sabiendas  de  que 
el  comulgante  esta  cometiendo  un  sacrilegio. 

322.  Escolio.  Si  el  sacerdote  puede  hablar  de  lo  que  oyo 
en  confesion  cuando  lo  sabe  tambien  fuera  de  ella. 

Santo  Tomas  se  plantea  expresamente  esta  cuestion,  y  la  resuel- 
ve  con  su  lucidez  habitual.  He  aqui  sus  propias  palabras: 

«Sobre  esto  hay  tres  opiniones.  Algunos  dicen  que  lo  que  uno 
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oyo  en  confesion  no  puede  decirlo  de  ninguna  manera,  aunque  lo 
sepa  por  otra  via,  ya  sea  antes,  ya  despues.  Otros  dicen  que  la  con- 
fesion  impide  decir  lo  que  se  sabia  con  anterioridad  a  ella,  pcro  no 
lo  que  se  conoce  despues. 

Ambas  opiniones,  por  exagerar  el  sigilo  de  la  confesion,  perjudi- 
can  a  la  vcrdad  y  a  la  justicia,  cuya  observancia  es  obligatoria.  Por- 
que  el  pecador  podria  ser  mas  facil  en  pecar  si  no  temiese  ser  delata- 
do  por  aquel  con  quien  se  confeso,  aunque  reiterase  el  pecado  cn  su 
presencia.  De  modo  semejante,  la  justicia  quedaria  muy  pcrjudicada 
si  despucs  dc  haberlo  oido  en  confesion  no  pudiera  dar  testimonio 
el  confesor  de  aquello  que  vio  con  sus  propios  ojos  fuera  de  la 
confesion. 

La  tercera  opinion  afirma,  con  mas  fundamento,  que  aquello  que 
el  hombre  sabe  de  otro  modo,  bien  sea  antes  de  la  confesion,  bien 
sea  despues,  no  esta  obligado  a  ocultarlo  en  lo  que  conoce  como 
hombre;  puede  decir:  ‘Se  tal  cosa  porque  la  vi’.  Pero,  aun  asi,  esta 
obligado  a  callarlo  en  cuanto  lo  sabe  como  representante  de  Dios,  y 
no  puede  decir:  ‘Yo  oi  tal  cosa  en  confesion’.  Sin  embargo,  para 
evitar  el  escandalo,  no  debe  hablar  de  esto  no  siendo  por  necesidad 
urgente»  9. 


Apendice. — Los  abusos  en  la  confesion 

Tres  son  los  principales  abusos  que  la  fragilidad  humana  podria 
llegar  a  cometer  en  torno  al  sacramento  de  la  penitencia:  la  averigua- 
cion  del  complice  del  penitente,  la  absolucion  del  propio  complice  en 
pecado  torpe  y  la  solicitacion  para  la  misma  clase  de  pecado. 

a)  Averiguacion  del  compiice  del  penitente 

323.  Esta  rigurosamente  prohibido  al  confesor  preguntar  al  pe- 
nitente  el  nombre  de  la  persona  complice  con  quien  peco  (cn.979). 
Si,  contraviniendo  esta  prohibicion,  preguntara  a  sabiendas  el  nom- 
bre  de  esa  persona  o  tratase  de  averiguarlo  indirectamente,  comete- 
ria  un  pecado  mortal.  E1  penitente,  por  su  parte,  no  tiene  obligacion 
de  contestar  a  esa  pregunta,  ya  que  el  confesor  no  tiene  derecho  a 
hacerla. 

Sin  embargo,  el  confesor  puede  y  debe  hacer  las  preguntas  ncce- 
sarias  para  la  integridad  de  la  confesion,  aunque  con  ello  haya  peligro 
de  descubrir  o  descubra  de  hecho,  indirectamente  j  sin  pretenderlo,  la 
persona  con  quien  peco  el  penitente. 

b)  Absolucion  del  propio  complice 

324.  He  aqui  las  prescripciones  del  Codigo  canonico: 

«La  absolucion  del  complice  en  pecado  contra  el  sexto  manda- 
miento  del  decalogo  es  invalida,  fuera  del  peligro  de  muerte» 
(cn.977). 


’  Suppl.  11,5. 
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«E1  sacerdote  que  obra  contra  lo  que  prescribe  el  canon  977,  in- 
curre  en  excomunion  latae  sententiae  reservada  a  la  Sede  Apostolica» 
(cn.  1378,1.°). 


c)  Solicitacion  en  la  confesion 

325.  E1  Codigo  preceptua  lo  siguiente: 

«E1  sacerdote  que  en  el  acto  de  la  confesion  o  con  ocasion  o 
pretexto  de  la  misma  solicita  al  penitente  para  pecar  contra  el  sexto 
mandamiento  del  decalogo,  debe  ser  castigado,  segun  la  gravedad 
del  delito,  con  suspension,  prohibiciones  o  privaciones,  y  en  los  ca- 
sos  mas  graves  debe  ser  expulsado  del  estado  clerical»  (cn.1387). 

En  defensa  del  sacerdote  inocente  falsamente  acusado  del  delito 
de  solicitacion  en  confesion,  el  Codigo  canonico  establece  lo 
siguiente: 

«E1  penitente  que  se  confiesa  de  haber  denunciado  falsamente 
ante  la  autoridad  eclesiastica  a  un  sacerdote  inocente  del  crimen  de 
solicitacion  para  pecar  contra  el  sexto  mandamiento  del  decalogo, 
no  puede  ser  absuelto  antes  de  que  se  retracte  formalmente  de  la  fal- 
sa  denuncia  y  este  dispuesto  a  reparar  los  daños  que  se  hayan  pro- 
ducido»  (cn.982). 


ARTICULO  IV 
Rito  del  sacramento  de  la  penitencia 

yi6.  Lugar.  E1  Codigo  canonico  determina  lo  si- 
guiente: 

«E1  lugar  propio  para  recibir  las  confesiones  sacramentales  es  la 
iglesia  o  el  oratorio»  (cn. 964,1."). 

327.  Confesonario.  «La  Conferencia  Episcopal  esta- 
blezca  las  normas  en  lo  relativo  a  la  sede  o  confesonario  para 
oir  confesiones,  teniendo  en  cuenta  que  debe  estar  colocado 
en  un  lugar  patente  y  bien  visible,  y  debe  estar  provisto  de 
una  rejilla  fina  entre  el  penitente  y  el  confesor,  que  puedan 
usar  libremente  los  fieles  que  asi  lo  deseen»  (cn. 964,2.°). 

«Fuera  del  confesonario  no  se  reciban  confesiones,  a  no  ser  con 
justa  causa»  (ibid.  n.2). 

328.  Tiempo.  Las  confesiones  pueden  oirse  en  cual- 
quier  tiempo  y  hora. 

329.  Preces  complementarias.  Aunque  no  son  esen- 
ciales  para  la  absolucion  — fuera  de  la  formula  sacramen- 
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tal— ,  no  deben  omitirse,  sin  justa  causa,  las  preces  comple- 
mentarias  que  recita  el  sacerdote. 

330.  Ornamentos.  Segun  el  Ritual  Romano,  el  sacerdo- 
te  confesor  debe  revestirse  de  sobrepelliz  y  estola  morada,  se- 
gun  la  costumbre  del  tiempo  y  de  los  lugares.  Los  confesores 
religiosos  pueden  usar  solamente  la  estola  sobre  su  habito, 
sin  la  sobrepelliz. 


apendices 


/.  Las  indulgencias 


INTRODUCCION 


331.  E1  tratado  de  las  indulgencias  es  complementario  del  de  la 
penitencia.  Porque,  segun  la  doctrina  catolica,  al  perdonarse  la  cul- 
pa,  no  siempre  se  perdona  toda  la  pena  temporal  debida  por  los  pe- 
cados,  ni  siempre  despues  de  cumplir  la  satisfaccion  sacramental  im- 
puesta  por  el  confesor.  Con  frecuencia  queda  un  reato  de  esa  pena 
temporal,  que  el  penitente  ha  de  satisfacer  en  este  mundo,  con  sus 
obras  satisfactorias  realizadas  en  estado  de  gracia,  o  en  el  otro 
mundo,  en  el  purgatorio,  cuya  existencia  es  un  dogma  de  fe. 

Ahora  bien:  un  medio  eficadsimo  de  suprimir  total  o  parcial- 
mente  dicho  reato  de  pena  temporal  debida  por  los  pecados  lo  cons- 
tituyen  las  indulgencias,  que,  por  lo  mismo,  debemos  estudiar  aqui 
como  un  complemento  de  la  satisfaccion  sacramental  que  impone  el 
confesor  al  penitente  en  el  tribunal  de  la  penitencia. 

La  constitucion  apostolica  Indulgentiarum  doctrina,  promulgada 
por  Pablo  VI  el  dia  1  de  enero  de  1967,  y  el  posterior  decreto  de  la 
Sagrada  Penitenciaria  del  29  de  junio  de  1968  promulgando  el  En- 
cjuiridion  de  indulgencias ,  modificaron  profundamente  la  legislacion  ca- 
nonica  sobre  las  mismas,  abrogando  los  canones  relativos  a  ellas  que 
no  se  hallen  contenidos  en  las  nuevas  normas.  A  continuacion  va- 
mos  a  recoger  la  legislacion  actualmente  vigente. 

Dividiremos  la  materia  en  dos  partes: 

a)  Las  indulgencias  en  general. 

b)  Algunas  indulgencias  en  particular. 


A)  Las  indulgencias  en  general 

332.  1.  Nocion.  Vamos  a  dar  la  defmicion  nominal  y 

la  real  de  las  indulgencias: 

a)  Deflnicion  nominal.  La  palabra  indulgencia  viene  del  ver- 
bo  latino  indulgere,  que  significa  perdonar.  Por  eso,  a  la  persona  que 
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tiene  clemencia  de  otra  y  le  concede  facilmente  su  perdon,  la  llama- 
mos  indulgente.  En  los  tiempos  primitivos  de  la  Iglesia  se  conocian 
las  indulgencias  con  los  nombres  de  pa%,  condonacion,  redencion,  etc. 
En  tiempo  de  Santo  Tomas  era  ya  de  uso  comun  la  palabra  indul- 
gencia  *. 

b)  Deflnicion  real.  E1  Enquiridion  (n.l)  da  la  siguientc  defi- 
nicion  real:  «Indulgencia  es  la  remision  ante  Dios  de  la  pena  tcmpo- 
ral  debida  por  los  pecados  que  ya  han  sido  perdonados  cn  cuanto  a 
la  culpa;  remision  que  el  fiel  cristiano  que  se  halle  bien  dispuesto  y 
con  ciertas  y  determinadas  condiciones  consigue  por  medio  de  la 
Iglesia,  la  cual,  como  ministro  de  la  redencion,  dispensa  y  aplica 
autoritativamente  el  tesoro  de  las  satisfacciones  de  Cristo  y  de  los 
santos»,  aplicandolas  a  los  vivos  a  manera  de  absolucion,  y  a  los  di- 
funtos  a  manera  de  sufragio. 

333.  2.  Naturaleza.  Nos  la  da  a  conocer  el  analisis 

detallado  de  la  definicion  real  que  acabamos  de  dar: 

Es  la  rf.misiOn  ante  Dios  y  no  solo  ante  la  Iglesia,  como  lo  es, 
v.gr.,  la  absolucion  de  una  excomunion  o  de  otra  censura  canonica. 
Consta  por  la  condenacion  expresa  de  la  doctrina  contraria  propug- 
nada  por  Lutero  (D  759)  y  por  el  sinodo  de  Pistoya  (D  1540). 

Dk  la  pkna,  que  acompaña  siempre  al  pecado;  jamas  de  la  culpa 
en  cuanto  tal,  ya  sea  mortal  o  venial. 

Tkmporal,  porque  la  pena  eterna  debida  al  pecado  mortal  se  per- 
dona,  juntamente  con  la  culpa,  al  pecador  arrepentido;  jamas  por  las 
indulgencias,  que  solamente  pueden  lucrar  los  que  se  hallan  ya  en 
estado  de  gracia. 

Dk.BIDA  POR  LOS  PECADOS  QUE  YA  HAN  SIDO  PKRDONADOS  KN  CUANTO  A 
la  culpa,  porque  — como  ya  hemos  dicho —  las  indulgencias  afec- 
tan  unicamente  al  reato  de  pena  temporal,  jamas  a  la  culpa  en  si  mis- 
ma,  aunque  sea  unicamente  venial.  Mientras  permanezca  la  culpa,  no 
puede  perdonarse  la  pena,  que  es  consecuencia  de  aquella. 

Rkmision  quk  kl  fikl  cristiano,  porque  solamente  los  cristianos 
bautizados  y  subditos  de  la  Iglesica  catolica  pueden  ganar  las  indul- 
gencias  que  ella  concede. 

Que  se  halle  bien  dispuesto  y  con  ciertas  y  determinadas  condi- 
ciones.  Cuales  sean  esas  condiciones  lo  expondremos  mas  abajo. 

Consigue  por  medio  de  la  Iglesia,  unica  que  puede  conceder  in- 
dulgencias,  como  veremos  mas  abajo. 

La  cual,  como  ministro  de  la  redenciOn.  Cristo  Reder.tor  confio  a 
la  Iglesia  la  administracion  de  los  frutos  de  la  redencion. 

Dispensa  y  aplica  autoritativamentk,  en  virtud  de  la  potestad  re- 
cibida  del  mismo  Cristo. 
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El  tesoro  de  las  satisfacciones  de  Cristo  y  de  los  santos.  Este 
tesoro  esta  formado  por  las  satisfacciones  injinitas  de  Cristo  (y  ya 
por  este  capitulo  es  absolutamente  inagotable),  de  la  Santisima  Vir- 
gen  Maria  y  de  los  santos.  Todo  eso  forma  un  tesoro  inmenso,  cuyo 
reparto  y  administracion  corresponde  a  la  Iglesia  catolica,  como  ve- 
remos  mas  abajo,  al  hablar  del  autor  de  la  indulgencia. 

La  razon  que  hace  posible  la  comunicacion  de  este  tesoro  a  to- 
dos  los  fieles  de  Cristo,  vivos  o  difontos,  es  el  dogma  admirable  de 
la  comunion  de  los  santos,  en  virtud  del  cual  hay  un  intima  comunica- 
cion  e  infiujo  vital  de  la  Cabeza  sobre  los  miembros  del  Cuerpo  mis- 
tico  de  Cristo  y  de  los  miembros  entre  si. 

AplicAndolos  a  los  vivos  a  manera  de  absoluci6n,  porque  la  remi- 
sion  de  la  pena  temporal  por  las  indulgencias  es  un  acto  de  jurisdic- 
cion  verdadera  y  propiamente  dicha  tratandose  de  vivos  que  estan 
sujetos  a  esa  jurisdiccion;  por  lo  que  confiere  un  verdadero  titulo 
para  conseguir  la  indulgencia.  La  absolucion  de  la  pena  por  via  de 
indulgencia  es  siempre  extrasacramental  y  va  aneja  al  cumplimiento 
de  las  condiciones  que  la  Iglesia  señala  para  ganarlas. 

Y  a  los  difuntos  a  manera  de  sufragio,  porque  los  difontos  ya 
no  estan  sometidos  a  la  jurisdiccion  de  la  Iglesia,  y,  por  lo  mismo, 
las  indulgencias  se  les  aplican  unicamente  a  modo  de  sujragio,  o  sea, 
de  ruego  o  deprecacion,  sujeta  a  Ias  leyes  ordinarias  de  la  oracion; 
aunque  eficacisima  desde  luego,  por  ser  un  ruego  que  la  misma  Igle- 
sia,  en  cuanto  tal,  dirige  a  Dios  por  los  meritos  de  Jesucristo,  su  di- 
vino  fondador. 

334.  3.  Divisi6n.  E1  nuevo  Enquiridion  establece  uni- 

camente  la  division  entre  indulgencias  plenarias  y  parciales 

(n.2). 

a)  La  indulgencia  es  plenaria  si  se  ordena  a  la  remision  de  toda 
la  pena  temporal  debida  por  los  pecados;  de  suerte  que,  si  muriera 
el  que  acaba  de  ganarla,  entraria  inmediatamente  en  el  cielo  sin  pa- 
sar  por  el  purgatorio. 

b)  Es  parcial  si  remite  tan  solo  parte  de  la  pena  temporal,  pero 
no  toda. 

Hay  que  notar  lo  siguiente: 

1. °  La  indulgencia  plenaria,  aunque,  de  parte  del  que  la  conce- 
de,  tiene  foerza  suficiente  para  quitar  toda  la  pena  temporal  debida 
por  los  pecados,  puede  no  ganarse  plenariamente  por  no  reunir  el 
lucrador  las  condiciones  necesarias.  En  este  caso  se  gana  parcialmen- 
te,  en  mayor  o  menor  grado  segun  su  devocion  o  disposiciones. 

2. "  Ñadie  puede  aplicar  a  una  persona  que  aun  vive  las  indul- 
gencias  que  el  gano  (n.3). 

3. °  Las  indulgencias,  tanto  las  parciales  como  las  plenarias, 
pueden  siempre  aplicarse  a  los  difontos  a  manera  de  sufragio  (n.4). 
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4. °  La  concesion  de  indulgencia  parcial  se  designa  con  estas  so- 
las  palabras:  «indulgencia  parcial»,  sin  añadir  determinacion  alguna 
de  dias  o  de  años  (como  se  hacia  antiguamente)  (n.5). 

5. "  A1  fiel  cristiano  que,  al  menos  con  contricion  de  corazon, 
realiza  la  obra  enriquecida  con  indulgencia  parcial,  se  le  concede, 
por  medio  de  la  Iglesia,  otra  tanta  remision  de  la  pena  temporal 
como  la  que  el  mismo  percibe  por  su  accion  (n.6). 

O  sea,  que,  al  realizar  una  obra  enriquecida  con  una  indulgencia 
parcial,  se  le  descuenta  al  que  la  gana  el  doble  de  la  pena  temporal  quc 
hubiera  obtenido  por  esa  misma  obra  si  no  estuviera  indulgenciada. 
A  cuanto  tiempo  de  purgatorio  equivale  ese  descuento,  solo  Dios  lo 
sabe.  Sera  mayor  o  menor  segun  el  fervor  de  la  persona  que  realiza 
esa  obra. 

6. °  Ya  no  se  emplea  la  division  de  las  indulgencias  en  persona- 
les,  reales  y  locales,  para  que  conste  con  mas  claridad  que  lo  que  se 
enriquece  con  indulgencias  son  las  acciones  de  los  fieles,  aunque  alguna 
vez  esten  vinculadas  a  una  cosa  o  a  un  lugar  (n.7). 


335.  4.  Autor.  Vamos  a  examinar  esta  cuestion  en 

una  serie  de  conclusiones. 

Conclusi6n  1."  La  Iglesia  tiene  potestad  de  conceder  indulgencias. 

(De  fe  divina,  expresamente  definida.) 

He  aqui  las  pruebas: 

a)  La  Sagrada  Escritura.  Se  desprende  con  toda  claridad  de 
las  palabras  de  Cristo  a  San  Pedro:  Yo  te  dare  las  llaves  del  reino  de  los 
cielos,y  todo  cuanto  atares  en  la  tierra  sera  atado  en  el  cieloy  todo  lo  que  de- 
satares  en  la  tierra  sera  desatado  en  el  cielo  (Mt  16,19).  Estos  poderes 
son  omnimodos  y  no  sufren  ninguna  excepcion.  Si  la  Iglesia  puede 
perdonar  los  pecados  en  cuanto  a  la  culpa  (que  es  lo  mas  grave  de 
ellos)  y  en  cuanto  a  la  pena  eterna,  ,fc6mo  no  va  a  poder  perdonarlos 
tambien  en  cuanto  a  la  pena  temporal  por  via  de  absolucion  o  de 
indulgencia? 

b)  El  magisthrio  de  la  Iglesia.  Lo  enseño  y  practico  siempre 
asi  y  lo  definio  expresamente  el  concilio  de  Trento  contra  los  pro- 
testantes.  He  aqui  el  texto  de  la  declaracion  dogmatica: 

«Como  la  potestad  de  conferir  indulgencias  fue  concedida  por 
Cristo  a  su  Iglesia,  y  ella  ha  usado  ya  desde  los  mas  antiguos  tiem- 
pos  de  ese  poder  que  le  fue  divinamente  otorgado  (cf.  Mt  16,19; 
18,18),  el  sacrosanto  concilio  enseña  y  manda  que  debe  mantenerse 
en  la  Iglesia  el  uso  de  las  indulgencias,  sobremanera  saludable  al 
pueblo  cristiano  y  aprobado  por  la  autoridad  de  los  sagrados  conci- 
lios,  y  condena  y  anatemati^a  a  quienes  afirman  que  son  inutiles  o  nie- 
gan  que  exista  en  la  Iglesia  potestad  de  concederlas...»  (D  989). 
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c)  La  raz6n  tkol6gica.  Tratandose  de  una  realidad  que  de- 
pende  unicamente  de  la  voluntad  de  Dios,  la  razon  ha  de  limitarse  a 
mostrar  los  argumentos  convenientes.  Supuesta  la  existencia  del  te- 
soro  espiritual  de  la  Iglesia,  es  convenientisimo  que  la  misma  Iglesia 
tenga  la  potestad  de  distribuirlo  entre  los  fieles  segun  el  arbitrio  del 
que  los  preside2. 

Conclusion  2.*  La  potestad  de  conceder  indulgencias  no  es  potestad 
de  orden,  sino  de  jurisdiccion.  (Sentencia  cierta  y  comun.) 

He  aqui  las  pruebas: 

a)  La  Iglesia  concede  las  indulgencias  a  los  vivos  a  marnra  de 
absolucion.  Ahora  bien:  la  absolucion  requiere  siempre  potestad  de  ju- 
risdiccion,  sin  que  baste  la  de  orden. 

b)  La  potestad  de  orden  recae  sobre  el  cuerpo  real  de  Cristo 
(v.gr.,  para  consagrar  la  eucaristia),  y  la  jurisdiccion,  sobre  su  Cuer- 
po  mistico.  Pero  las  indulgencias  se  conceden  en  favor  de  los  fieles, 
que  constituyen  el  Cuerpo  mistico  de  Cristo;  luego  su  concesion 
pertenece  a  la  potestad  de  jurisdiccion. 

c)  De  lo  contrario,  cualquier  sacerdote  debidamente  ordenado 
podria  conceder  indulgencias,  y  vemos  que  no  es  asi. 

Conclusion  3.‘  Fuera  del  romano  pontifice,  a  quien  Jesucristo  Nues- 
tro  Señor  confio  la  administracion  de  todo  el  tesoro  espiritual  de  la 
Iglesia,  solamente  tienen  potestad  ordinaria  para  conceder  indul- 
gencias  aquellos  a  quienes  el  derecho  expresamente  se  lo  otorga 

(n.8). 

La  razon  es  porque  con  las  indulgencias  se  comunican  a  los  fie- 
les  las  satisfacciones  de  Cristo,  de  la  Virgen  y  de  los  santos,  que 
constituyen  el  tesoro  comun  de  toda  la  Iglesia  — no  de  esta  o  de  la 
otra  diocesis — ,  y,  por  lo  mismo,  para  concederlas  se  requiere  tener 
la  potestad  de  jurisdiccion  y  de  gobierno  sobre  toda  la  Iglesia,  lo 
que  corresponde  unicamente  al  romano  pontifice,  como  legitimo  su- 
cesor  de  San  Pedro,  que  recibio  de  Cristo  el  poder  de  las  llaves  so- 
bre  toda  la  Iglesia  universal.  Los  obispos  tienen  tambien  potestad 
ordinaria  sobre  sus  propios  subditos,  como  legitimos  sucesores  de 
los  demas  apostoles  para  conceder  indulgencias  a  sus  diocesanos. 
Esta  potestad  episcopal  esta,  sin  embargo,  tasada  por  la  concesion 
del  papa,  cuyos  limites  no  puede  traspasar.  Y  asi: 

1. °  EI  romano  pontifice  puede  conceder  a  toda  la  Iglesia  uni- 
versal  toda  clase  de  indulgencias,  plenarias  y  parciales,  tanto  en  fa- 
vor  de  los  vivos  como  de  los  difuntos. 

2. ”  En  la  curia  romana,  tan  solo  a  la  Sagrada  Penitenciaria  es- 
tan  confiadas  aquellas  cosas  que  se  refieren  a  la  concesion  y  uso  de 


2  Cf.  Santo  TomAs,  ln  4  Sent.  dist.20  q.l  a.3  sol.1. 
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las  indulgencias,  pero  quedando  a  salvo  el  derecho  dc  la  Congrega- 
cion  de  la  Doctrina  de  la  Fe  para  revisar  lo  que  afecta  a  la  doctrina 
dogmatica  acerca  de  las  mismas  indulgencias  (n.9). 

3. "  Los  inferiores  al  romano  pontifice  no  pueden: 

a)  Comunicar  a  otros  la  facultad  de  conceder  indulgencias,  si 
para  ello  no  han  sido  expresamente  facultados  por  la  Sede  Aposto- 
lica- 

b)  Añadir  otra  indulgencia  a  la  misma  obra  a  la  quc  ya  sc  lc 
haya  concedido  alguna  por  la  Santa  Sede  o  por  otro,  a  no  ser  quc  sc 
prescriba  el  cumplimiento  de  nuevas  condiciones  (n.10). 

4. "  Los  obispos  diocesanos  y  los  demas  equiparados  a  ellos  en 
el  derecho,  desde  el  momento  en  que  han  empezado  a  ejercer  su  ofi- 
cio  pastoral,  tienen  el  derecho: 

a)  De  conceder  indulgencia  parcial  a  las  personas  o  en  los  lu- 
gares  de  su  jurisdiccion. 

b)  De  dar  cada  uno  en  su  diocesis  la  bendicion  papal  con  in- 
dulgencia  plenaria,  empleando  la  formula  prescrita,  tres  veces  en  el 
año,  en  fiestas  solemnes  que  habran  de  designar  ellos  mismos, 
aunque  asistan  solo  a  la  misa  solemne  (n.ll). 

5. "  Los  metropolitanos  pueden  conceder  indulgencia  parcial  en 
las  diocesis  sufraganeas  al  igual  que  en  su  propia  diocesis  (n.12). 

6. °  Los  patriarcas  pueden  conceder  indulgencia  parcial  en  cada 
uno  de  los  lugares  de  su  patriarcado,  aunque  sean  exentos;  en  las 
iglesias  de  su  rito  fuera  de  los  confines  de  su  patriarcado  y  en  cual- 
quier  lugar  en  favor  de  los  fieles  de  su  rito.  La  misma  concesion 
pueden  hacer  los  arzobispos  mayores  (n.13). 

7. °  Los  cardenales  gozan  de  la  facultad  de  conceder  indulgencia 
parcial  en  los  lugares  o  institutos  y  en  favor  de  las  personas  de  su 
jurisdiccion  o  proteccion;  lo  mismo  en  otros  lugares,  pero  la  indul- 
gencia  solo  sera  adquirida  cada  vez  por  los  que  se  hallen  presentes 
(n.14). 

8. °  Sin  licencia  del  ordinario  o  del  jerarca  del  lugar  no  se  pu- 
blicara  ningun  libro,  folleto,  hoja,  etc.,  en  donde  se  contengan  con- 
cesiones  de  indulgencias.  Pero  se  requiere  licencia  expresa  de  la  Sede 
Apostolica  para  poder  editar,  en  cualquier  idioma,  una  coleccion 
autentica  de  preces  y  obras  piadosas  a  las  que  la  Santa  Sede  anexio- 
no  indulgencias  (n.15). 

9. °  Los  que  han  obtenido  del  sumo  pontifice  concesiones  de 
indulgencias  para  todos  los  fieles  tienen  obligacion,  bajo  pena  de 
nulidad  de  la  gracia  obtenida,  de  presentar  a  la  Sagrada  Penitenciaria 
los  ejemplares  autenticos  de  dichas  concesiones  (n.16). 

10. °  Las  indulgencias  concedidas  por  el  obispo  pueden  ganarlas 
tanto  sus  propios  subditos  fuera  de  su  territorio  como  los  peregri- 
nos,  los  vagos  y  todos  los  exentos  que  se  hallan  dentro  de  el,  si  no 
se  deduce  otra  cosa  del  tenor  de  la  concesion  (n.23). 
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336.  5.  Sujeto.  Para  que  alguien  sea  capa^  de  ganar 
indulgencias  para  si  mismo  es  necesario: 

a )  Que  este  bautizado. 

b)  Que  no  este  excomulgado. 

c)  Que  se  halle  en  estado  de  gracia  por  lo  menos  al  fmal  de  las 
obras  prescritas. 

d)  Que  sea  subdito  del  que  concede  las  indulgencias  (n.22,l.°). 

Y  para  que  en  realidad  las  gane  el  que  es  sujeto  capaz  de  ellas  es 

necesario: 

a )  Que  tenga  intencion,  por  lo  menos  general,  de  ganarlas. 

b )  Que  cumpla  las  obras  prescritas  en  el  tiempo  determinado  y 
del  modo  debido,  segun  el  tenor  de  la  concesion  (n.22,2.1*). 

337.  6.  Condiciones  para  ganarlas.  Aparte  de  Ias 
que  acabamos  de  enumerar,  se  requieren  las  siguientes  condi- 
ciones: 

1.»  Para  ganar  indulgencia  plenaria  se  requieren  la  ejecucion  de  la 
obra  enriquecida  con  la  indulgencia  y  el  cumplimiento  de  estas  tres 
condiciones: 

a)  Confesion  sacramental. 

b)  Comunion  eucaristica. 

c)  Oracion  por  las  intenciones  del  sumo  pontifice. 

Se  requiere,  ademas,  que  se  excluya  todo  afecto  hacia  cualquier 
pecado,  incluso  venial. 

Si  falta  esta  disposicion  plena  o  si  no  se  cumplen  las  expresadas 
condiciones  — salvo  lo  establecido  en  las  normas  34  y  35  para  los 
impedidos — ,  la  indulgencia  sera  solo  parcial  (n.26). 

La  razon  por  la  que  es  necesaria  la  exclusion  de  cualquier  afecto 
al  pecado  (aunque  sea  venial)  para  ganar  la  indulgencia  plenaria  es 
porque  mientras  permanezca  en  el  alma  ese  afecto  al  pecado,  per- 
manece  tambien  la  iulpa,  que  es  incompatible  con  la  indulgencia  to- 
tal,  ya  que  esta  ultima  se  refiere  unicamente  a  la  pena  temporal,  sin 
que  tenga  la  menor  fuerza  para  borrar  la  culpa  por  pequeña  que  esta 
sea. 

Como  es  dificil  lograr  esta  exclusion  total  del  afecto  a  la  culpa, 
la  Iglesia  concede  benignamente  que  la  indulgencia  plenaria  se  con- 
vierta  en  parcial  (segun  el  grado  de  las  disposiciones  del  que  la 
gane),  con  el  fin  de  no  hacer  enteramente  inutil  la  indulgencia  ple- 
naria  ante  la  dificultad  de  ganarla  plenamente. 

2.1  Las  tres  condiciones  pueden  practicarse  en  varios  dias  antes 
o  despues  de  la  ejecucion  de  la  obra  prescrita.  Conviene,  sin  embar- 
go,  que  la  comunion  y  la  oracion  por  las  intenciones  del  sumo  pon- 
tifice  se  hagan  el  mismo  dia  en  que  se  practica  la  obra  (n.27). 

3.1  Con  una  sola  confesion  sacramental  se  pueden  ganar  varias 
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indulgencias  plenarias  (en  dias  diferentes,  ya  que  cada  dia  solamente 
puede  ganarse  una,  como  diremos  en  seguida);  pero  con  una  sola 
comunion  eucaristica  y  una  sola  oracion  por  las  intenciones  del  ro- 
mano  pontifice  solo  se  gana  una  indulgencia  plenaria  (n.28). 

4. J  La  condicion  de  rogar  por  las  intenciones  del  romano  pon- 
tifice  se  cumple  plenamente  si  se  recitan  por  su  intencion  un  padre- 
nuestro y  un  avemaria,  concediendose  a  cada  uno  de  los  fieles  la  facul- 
tad  de  rezar  otra  oracion  cualquiera,  segun  la  piedad  y  devocion  de 
cada  uno  (n.29). 

5. J  La  indulgencia  plenaria  puede  ganarse  una  sola  ve%  cada  dia. 
Sin  embargo,  el  fiel  cristiano  puede  ganar  indulgencia  plenaria  in  ar- 
ticulo  mortis  aunque  ya  hubiere  ganado  indulgencia  plenaria  el  mismo 
dia.  Pero  la  indulgencia  parcial  puede  ganarse  varias  veces  en  un 
mismo  dia,  siempre  que  no  conste  expresamente  lo  contrario  (n.24). 

6. J  En  virtud  de  lo  que  acabamos  de  decir,  quedan  anuladas  las 
llamadas  indulgencias  plenarias  toties  quoties,  que  antiguamente  po- 
dian  lucrarse  varias  veces  en  un  mismo  dia  (cf.  n.30). 

7. J  La  indulgencia  aneja  a  alguna  fiesta  se  entiende  trasladada  a 
aquel  dia  al  cual  se  traslada  tal  festividad  o  su  solemnidad  externa 
(n.17). 

8. J  Si  es  necesario  visitar  una  iglesia  u  oratorio  para  ganar  las  in- 
dulgencias  que  estan  concedidas  a  un  dia  determinado,  la  visita  pue- 
de  hacerse  desde  el  mediodia  de  la  vispera  hasta  la  media  noche  con 
la  que  termina  el  dia  señalado  (n.18). 

9. J  E1  fiel  cristiano  que  con  piadosa  intencion  hace  uso  de  un 
objeto  de  piedad  (un  crucifijo  o  cruz,  una  corona  o  rosario,  un  esca- 
pulario,  una  medalla)  debidamente  bendecido  por  cualquier  sacerdo- 
te,  gana  indulgencia  parcial  (mayor  o  menor  segun  sus  disposicio- 
nes)  (n.19). 

10. J  La  piadosa  madre  Iglesia,  que  es  extremadamente  solicita 
acerca  de  los  fieles  difuntos,  establece  un  sufragio  amplisimo  en  favor 
de  los  mismos  con  cualquier  sacrificio  de  la  misa,  quedando  abrogado 
todo  privilegio  acerca  de  esta  materia  (n.12). 

A  nadie  puede  llamar  la  atencion  que  la  Iglesia  se  limite  a  califi- 
car  de  amplisimo  — sin  concretar  mas —  el  sufragio  que  sobre  todas 
las  misas  que  se  celebren  establece  en  favor  de  las  almas  del  purga- 
torio;  pues,  tratandose  de  almas  que  ya  no  pertenecen  a  la  Iglesia  mi- 
litante  — que  son  las  unicas  sobre  las  que  tiene  jurisdiccion — ,  la 
Iglesia  no  puede  hacer  mas  de  lo  que  autoritativamente  hace:  ofrecer 
al  Señor  el  valor  de  cada  misa  — que  es  infinito —  para  que  E1  lo 
aplique  a  los  miembros  de  la  Iglesia  purgante  en  la  medida  que  sea  de 
su  agrado. 

A1  abrogarse  todo  privilegio  contrario  a  esta  norma,  han  cesado 
todos  los  llamados  altares  privilegiados,  que  antiguamente  llevaban 
aneja  una  indulgencia  plenaria  por  cada  misa  que  se  celebrase  sobre 
ellos. 

11. *  La  obra  prescrita  para  ganar  la  indulgencia  plenaria  vinculada 
a  una  iglesia  u  oratorio  es  la  visita  piadosa  de  la  misma,  en  la  cual  se 
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rezan  la  oracion  dominical  y  el  simbolo  de  la  fe  (padrenuestro  y  cre- 
do)  (n.25). 

12.1 2 3 4  No  se  pueden  ganar  indulgencias  por  una  obra  que  por  ley 
o  por  precepto  esta  alguien  obligado  a  hacer,  a  no  ser  que  en  la 
concesion  de  ellas  se  diga  expresamente  otra  cosa.  Sin  embargo,  el 
que  practica  una  obra  que  le  fue  impuesta  como  penitencia  sacramen- 
tal,  puede  al  mismo  tiempo  cumplir  la  penitencia  y  ganar  las  indul- 
gencias  con  las  que  dicha  obra  este  tal  vez  enriquecida  (n.31). 

13. a  La-  indulgencia  aneja  a  alguna  oracion  puede  ganarse  re- 
zandola  en  cualquier  idioma,  siempre  que  este  fielmente  traducida 
(cf.  n.32). 

14. "  Para  ganar  las  indulgencias  basta  recitar  la  oracion  alter- 
nando  con  un  compañero  o  repetirla  mentalmente  mientras  otro  la 
recita  (n.33). 

15. J  Los  confesores  pueden  conmutar  tanto  la  obra  prescrita 
como  las  condiciones  en  favor  de  aquellos  que,  afectados  por  un  im- 
pedimiento  legitimo,  no  pueden  practicarlas  (n.34). 

16. J  Los  ordinarios  o  jerarcas  de  lugares  pueden,  ademas,  con- 
ceder  a  los  fieles  sobre  los  que  ejercen  autoridad  — si  estos  se  hallan 
en  lugares  en  donde  de  ninguna  manera  o,  por  lo  menos,  con  muy 
grande  dificultad  les  es  posible  acercarse  a  la  confesion  o  a  la  comu- 
nion —  que  puedan  ganar  la  indulgencia  plenaria  sin  confesion  ac- 
tual  y  sin  comunion,  con  tal  que  se  hallen  contritos  de  corazon  y 
tengan  el  proposito  de  recibir  dichos  sacramentos  tan  pronto  como 
les  sea  posible  (n.35). 

17. J  Los  mudos  pueden  ganar  las  indulgencias  anejas  a  preces 
publicas  si,  en  union  de  los  demas  fieles  que  oran  en  el  mismo  lu- 
gar,  elevan  a  Dios  su  pensamiento  y  sus  afectos  piadosos;  y,  si  se 
trata  de  oraciones  en  privado,  basta  que  las  digan  mentalmente,  o 
que  las  exterioricen  por  signos,  o  que  las  recorran  solamente  con  la 
vista  (n.36). 


338.  7.  Perdida  de  las  indulgencias.  Hay  que  no- 

tar  lo  siguiente: 

1. "  Las  indulgencias  no  se  pierden  por  la  muerte  del  que  las 
concedio,  pero  desaparecen  si  las  revoca  el  que  las  otorgo. 

2. '*  Las  indulgencias  anejas  a  una  iglesia  no  se  pierden  aunque 
sea  derruida  enteramente,  con  tal  que  se  reconstruya  en  el  mismo  o 
casi  el  mismo  lugar  y  con  el  mismo  titulo  dentro  de  los  cincuenta 
años  (n.20,l.°). 

3. "  Las  indulgencias  concedidas  a  rosarios  u  otros  objetos  de 
piedad  solamente  se  pierden  cuando  tales  objetos  se  destruyen  por 
completo  o  se  venden  (no  si  se  dan,  o  se  prestan,  o  parcialmente  se  re- 
parari).  Los  que  reciben  estas  cosas  prestadas  o  dadas  pueden  ganar 
las  indulgencias  (cf.  n.20,2."). 

4. "  En  los  rosarios,  las  indulgencias  van  anejas  a  los  granos,  no 
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a  la  cadenilla,  quc  pucde  sustituirsc  intcgramcnte  sin  quc  se  picrdan 
las  indulgencias. 


B)  Algunas  indulgencias  cn  particular 

339.  Las  concesiones  contenidas  en  el  vigente  Enquiri- 
dion  son  de  dos  tipos:  unas  generales  y  otras  especiales.  Hablare- 
mos  brevemente  de  unas  y  otras. 

I.  CoNci-sioNi-s  gi:ni:rali:s 

340.  Son  unicamcnte  trcs,  pcro  abarcan  practicamcnte  toda  la 
trama  de  la  vida  humana,  con  el  fin  de  que  los  fieles  puedan  impreg- 
nar  dc  cspiritu  cristiano  todas  las  actividadeS  y  penalidades  de  su 
propia  vida: 

l.J  Sc  conccde  indulgencia  parcial  al  fiel  cristiano  quc,  al  cumplir 
sus  dcberes  y  soportar  las  pcnalidades  dc  la  vida,  lcvanta  el  corazon 
a  Dios  con  humilde  confianza,  añadiendo  — aunque  solo  sea  men- 
talmente —  alguna  invocacion  piadosa. 

2/  Sc  conccde,  asimismo,  indulgencia  parcial  al  fiel  cristiano  que, 
movido  por  espiritu  de  fe,  con  animo  misericordioso  sc  entrcga  a  si 
mismo,  o  entrega  sus  bienes,  para  servir  a  los  hermanos  quc  padc- 
cen  necesidad. 

3.’  La  misma  indulgencia  parcial  se  concedc  al  fiel  cristiano  que, 
con  espiritu  de  penitencia,  se  abstienc  espontaneamcntc  de  alguna 
cosa  licita  que  le  es  agradable. 

II.  CoNCKSIONKS  KSPKCIALIiS 

341.  Son  muchas  las  que  señala  el  Enquiridion.  Ante  la 
imposibilidad  de  recogerlas  todas,  indicaremos  tan  solo  algu- 
nas  de  las  mas  importantes  o  que  son  mas  conocidas  del  pue- 
blo  cristiano. 

Indulgencias  plenarias 

342.  a)  Diariamente  pueden  ganarse  alguna  dc  las  siguientcs 
indulgencias  plenarias  (aunque  una  sola  de  ellas,  no  las  cuatro  el 
mismo  dia): 

1.  Adoracion  del  Santisimo  Sacramento  durante  media  hora 
por  lo  menos. 

2.  Rezo  de  una  tercera  parte  del  rosario  mariano  en  una  iglesia 
u  oratorio  publico,  o  en  familia,  o  en  una  comunidad  religiosa  o 
asociacion  piadosa. 

3.  Lectura  de  la  Sagrada  Escritura  — a  manera  de  lectura  espi- 
ritual —  durante  media  hora  por  lo  menos. 
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4.  Ejercicio  del  via  crucis  ante  las  estaciones  legitimamente  eri- 
gidas.  Los  impedidos  pueden  ganar  la  misma  indulgencia  si,  durante 
media  hora  por  lo  menos,  se  entregan  a  la  piadosa  lectura  y  medita- 
cion  de  la  pasion  y  muerte  de  Jesucristo. 

343.  b)  En  algunos  dias  determinados  puede  ganarse  indulgencia 
plenaria,  entre  otros  muchos  casos: 

1.  Por  la  bendicion  papal,  aunque  sea  recibida  por  radio  o  tele- 
vision. 

2.  Por  la  adoracion  de  la  cruz  el  dia  de  Viernes  Santo. 

3.  Los  viernes  de  cuaresma  y  de  pasion  recitando  la  oracion 
«Miradme,  joh  mi  amado  y  buen  Jesus!...»  ante  una  imagen  de  Cris- 
to  crucificado. 

4.  Practicando  ejercicios  espirituales  durante  tres  dias  completos 
por  lo  menos. 

5.  Asistencia  a  algunos  sermones  en  tiempo  de  mision,  inclu- 
yendo  la  clausura  de  la  misma. 

6.  Todos  los  que  asistan  devotamente  a  una  primera  comunion 
o  primera  misa. 

7.  Rezo  del  Tedeum  en  accion  de  gracias  el  ultimo  dia  del  año. 

8.  Visitando  la  iglesia  parroquial  el  dia  de  su  fiesta  titular  y  el 
dia  2  de  agosto. 

9.  Visita  piadosa  de  una  iglesia  el  dia  de  Difuntos  (2  de  no- 
viembre)  y  del  cementerio  en  cada  uno  de  los  dias  del  1  al  8  de  no- 
viembre,  rezando  por  los  difuntos  y  aplicandoles  a  ellos  dicha 
indulgencia. 

10.  Renovando  las  promesas  del  bautismo  en  la  vigilia  de  Pas- 
cua  o  en  el  aniversario  del  propio  bautismo. 

Indulgencias  parciales 

344.  E1  Enquiridion  señala  muchisimas,  entre  las  que  figuran  las 
mas  conocidas  y  usadas  por  el  publico  piadoso,  tales  como  los  actos 
de  fe,  esperanza  y  caridad,  el  Tantum  ergo,  el  O  sacrum  convivium,  el 
«Alma  de  Cristo,  santificame»,  el  «Acordaos»,  el  credo,  la  salve,  la 
invocacion  «Maria,  madre  de  gracia»,  el  Angelus  o  el  Regina  caeli,  el 
rezo  del  Magnificat,  el  Sub  tuum  praesidium,  el  Angele  Dei,  el  salmo 
Miserere,  cualquiera  de  los  oficios  parvos  o  letanias  aprobados  por  la 
Iglesia,  salmo  De  profundis,  hacer  la  señal  de  la  cruz  diciendo  «En  el 
nombre  del  Padre...»,  la  visita  al  Santisimo  (es  plenaria  si  se  prolon- 
ga  durante  media  hora),  la  comunion  espiritual,  un  rato  de  oracion 
mental,  la  enseñanza  del  catecismo,  la  visita  al  cementerio  y  rezo  por 
los  difuntos  (es  plenaria  el  dia  de  Difuntos),  la  asistencia  a  la  predi- 
cacion  sagrada,  etc. 
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345.  Como  apendice  al  tratado  de  ia  penitencia  suelen  traer  los 
moralistas  el  largo  capitulo  de  las  penas  eclesiasticas.  Realmente  se  re- 
lacionan  intimamente  ambas  cosas,  que  no  son,  en  definitiva,  mas 
que  los  dos  aspectos  de  la  potestad  de  las  llaves:  el  de  desatar,  me- 
diante  la  absolucion  sacramental,  y  el  de  atar,  mediante  la  imposi- 
cion  de  penas  y  castigos  a  los  delincuentes. 

Aunque  en  gran  parte  este  capitulo  de  las  penas  eclesiasticas  co- 
rresponde  al  Derecho  canonico  — donde  se  estudia  ampliamente — , 
vamos  a  recoger  aqui  los  puntos  fundamentales,  con  la  doble  fmali- 
dad  de  que  sirvan  de  informacion  a  los  seglares  y  ayuden  al  sacerdo- 
te  en  el  desempeño  de  su  ministerio  sacramental. 

Dividimos  este  apendice  en  cuatro  articulos: 

1.  De  las  penas  eclesiasticas  en  general. 

2.  De  las  censuras  en  general. 

3.  De  las  censuras  en  particular. 

4.  Relacion  de  todas  las  censuras  vigentes. 


ARTICULO  I 
Las  penas  eclesiasticas  en  general 

Sumario:  Precisaremos  la  nocion,  causa,  fin,  autor,  sujeto,  causas  eximentes  y 
division  de  las  penas  eclesiasticas  en  general. 

346.  1.  Noci6n.  En  general,  pena  eclesiastica  es  la  pri- 
vacion  de  algun  bien  impuesto  por  la  autoridad  legitima  para  correc- 
cion  del  delincuente  y  castigo  del  delito. 

Los  bienes  de  que  puede  privar  la  autoridad  eclesiastica  pueden 
ser  espirituales  (v.gr.,  el  ejercicio  del  orden,  de  la  jurisdiccion,  de  la 
union  con  el  Cuerpo  mistico  de  Cristo,  etc.)  o  temporales  (v.gr.,  pri- 
vacion  de  las  rentas  de  un  beneficio  eclesiastico). 

Delito,  en  derecho  eclesiastico,  es  la  violacion  externa  y  moral- 
mente  imputable  de  una  ley  a  la  cual  va  añadida  una  sancion  canonica, 
por  lo  menos  indeterminada.  De  donde  se  deduce  que  todo  delito 
es  pecado,  pero  no  todo  pecado  es  delito,  ya  que  el  pecado  puede 
darse  con  un  acto  meramente  interno  o  que  no  lleve  aneja  ninguna 
sancion  penal. 

E1  delito  puede  ser  publico,  notorio  (con  notoriedad  de  derecho  o 
de  hecho)  y  oculto.  Y  tambien  eclesiastico,  civil  y  mixto,  segun  viole 
unicamente  la  ley  eclesiastica,  la  civil  o  ambas  a  la  vez. 

347.  2.  Causa.  Las  penas  eclesiasticas  obedecen  siem- 
pre  a  un  delito  externoy  grave. 
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Los  actos  meramente  internos  no  los  castiga  la  Iglesia,  dejandolos 
al  juicio  de  Dios. 

Tampoco  los  delitos  leves,  para  no  multiplicar  excesivamente  las 
penas. 

348.  3.  Fin.  E1  fin  de  las  penas  eclesiasticas  es  doble: 
el  bien  de  la  sociedad  y  el  del  propio  delincuente. 

E1  primero  se  consigue  con  la  reparacion,  mediante  la  pena,  del 
orden  conculcado  y  del  escandalo  dado. 

E1  segundo  se  obtiene  con  la  enmienda  del  dclincuente,  al  que  se 
aparta,  con  la  pena,  del  peligro  de  reincidir  en  el  dclito. 

349.  4.  Autor.  E1  autor  de  las  penas  eclesiasticas  es 
la  Iglesia  misma,  que  tiene,  como  sociedad  perfecta  fundada 
por  el  mismo  Cristo,  la  potestad  omnimoda  de  exigir  a  sus 
subditos  el  cumplimiento  de  sus  leyes  y  castigar  con  las  debi- 
das  penas  a  los  contraventores. 

E1  Codigo  canonico  reivindica  este  derecho  de  la  Iglesia,  a  la 
vez  que  explica  el  espiritu  que  informa  la  legislacion  eclesiastica  en 
materia  penal.  He  aqui  sus  palabras: 

«La  Iglesia  tiene  el  derecho  connatural  y  propio  de  castigar  a  los 
delincuentes  subditos  suyos  con  sanciones  penales»  (cn.1311). 

Tengase,  sin  embargo,  a  la  vista  la  advertencia  del  concilio  de 
Trento1:  «Acuerdense  los  obispos  y  los  demas  ordinarios  de  que 
son  pastores  y  no  verdugos  y  que  conviene  rijan  a  sus  subditos  de 
tal  forma  que  no  se  enseñoreen  de  ellos,  sino  que  los  amen  como  a 
hijos  y  hermanos,  y  se  esfuercen  con  exhortaciones  y  avisos  en  apar- 
tarlos  del  mal,  para  no  verse  en  la  precision  de  castigarlos  con  penas 
justas  si  llegan  a  delinquir;  y  si  ocurriere  que  por  la  fragilidad  hu- 
mana  llegasen  estos  a  delinquir  en  algo,  deben  observar  aquel  pre- 
cepto  del  Apostol  de  razonar  con  ellos,  de  rogarles  encarccidamente, 
de  reprenderlos  con  toda  bondad  y  paciencia,  pues  en  muchas  oca- 
siones  puede  mas,  para  con  los  que  hay  que  corregir,  la  benevolen- 
cia  que  la  austeridad,  la  exhortacion  mas  que  las  amenazas,  y  la  cari- 
dad  mas  que  el  poder.  Mas  si  por  la  gravedad  del  delito  es  necesario 
el  castigo,  es  entonces  cuando  deben  hacer  uso  del  rigor  con  manse- 
dumbre,  de  la  justicia  con  misericordia  y  de  la  severidad  con  blan- 
dura,  para  que  sin  asperezas  se  conserve  la  disciplina,  saludable  y 
necesaria  a  los  pueblos,  y  los  que  han  sido  corregidos  se  enmienden, 
o,  si  estos  no  quieren  volver  sobre  si  mismos,  para  que  el  castigo 
sirva  a  los  demas  de  ejemplo  saludable  y  se  aparten  de  los  vicios». 

En  general,  pueden  imponer  penas  eclesiasticas  los  que  tienen  po- 
testad  de  dar  leyes  o  imponer  preceptos.  Tales  son  concretamente: 

1  Ses.13.  c.l. 
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a)  E1  sumo  pontiñce  para  toda  la  Iglesia. 

b)  Los  obispos  para  toda  su  diocesis. 

c)  Los  superiores  de  una  religion  clerical  exenta,  para  sus  pro- 
pios  subditos. 

350.  5.  Division.  En  general,  las  penas  eclesiasticas 

se  dividen  en  tres  grupos  o  categorias  (cn.1312): 

a)  Medicinales  (llamadas  tambien  censuras)  son  las  que  tienen 
principalmente  por  objeto  la  enmienda  del  delincuente,  de  modo 
que  el  perdon  por  la  absolucion  depende  del  cese  de  la  contumacia. 

b)  Vindicativas,  cuando  prevalece  el  fin  vindicativo  y  expiato- 
rio  sobre  el  caracter  medicinal,  o  sea,  cuando  se  imponen  para  repa- 
rar  el  orden  publico  lesionado,  castigo  del  reo  y  escarmiento  de  los 
demas.  Su  perdon,  por  expiacion  o  dispensa,  no  depende  del  cese  de 
la  contumacia. 

c)  Remedios  penales  y  penitencias,  cuando  su  finalidad  es 
en  parte  medicinal  y  en  parte  vindicativa.  Son  mas  suaves  que  las 
anteriores. 

Por  el  modo  de  incurrir  en  ellas,  las  penas  eclesiasticas  pueden 
ser: 


a)  Ferendae  sententiae,  que  no  se  contraen  hasta  que  la 
autoridad  competente  pronuncie  la  sentencia.  Son  la  inmensa  mayo- 
ria,  como  veremos  (cf.  cn.1314). 

b' )  Latae  sententiae,  que  se  contraen  ipso  facto  de  cometer  el 
delito,  sin  necesidad  de  sentencia  alguna.  Son  las  mas  graves 
(cn.1318). 

351.  6.  Sujeto.  Recogemos  a  continuacion,  integramente,  el 

titulo  III  del  nuevo  Codigo  de  Derecho  canonico  relativo  al  sujeto 
de  las  sanciones  penales  de  la  Iglesia  (cn.  1321-1330),  que  expone  ex- 
haustivamente  la  materia  correspondiente. 

«Canon  1321.  l.°  Nadie  es  castigado  a  no  ser  que  se  trate  de 

la  violacion  externa  de  la  ley  o  del  precepto  por  dolo  o  culpa*  grave- 
mente  imputables. 

2. °  Incurre  en  la  pena  establecida  por  la  ley  o  el  precepto  el 
que  violo  la  ley  o  precepto  deliberadamente;  al  que  lo  hizo  por  omi- 
sion  de  la  debida  diligencia  no  se  le  castiga,  a  no  ser  qut  la  ley  o  el 
precepto  determine  otra  cosa. 

3. °  Dada  la  violacion  externa,  se  presume  la  imputabilidad,  a 
no  ser  que  aparezca  otra  cosa. 

Canon  1322.  A1  que  carece  habitualmente  de  razon  se  le  consi- 
dera  incapaz  de  delito  aunque  infrinja  la  ley  o  el  precepto  cuando 
parecia  estar  en  sus  cabales. 
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Canon  1323.  No  incurre  en  ninguna  pena  el  que,  cuando  vio- 
16  la  ley  o  el  precepto: 

1. °  No  habia  cumplido  todavia  los  dieciseis  años. 

2. "  Ignoraba,  sin  culpa,  que  violaba  la  ley  o  el  precepto.  A  la 
ignorancia  se  equiparan  la  inadvertencia  y  el  error. 

3. "  Obro  por  fuerza  fisica  o  por  caso  fortuito,  que  no  pudo 
prever  o  que  no  pudo  evitar  lo  previsto. 

4. °  E1  que  obro  por  miedo  grave,  aunque  sea  tan  solo  relativo, 
o  coaccionado,  o  por  necesidad,  o  grave  incomodidad;  a  no  ser  que 
se  trate  de  un  acto  intrinsecamente  malo  o  redunde  en  daño  de  las 
almas. 

5. "  E1  que  obro  en  legitima  defensa  contra  el  injusto  agresor  de 
si  mismo  o  de  otra  persona,  guardando  la  debida  moderacion. 

6. °  E1  que  carecia  de  uso  de  razon,  teniendo  en  cuenta,  sin  em- 
bargo,  lo  que  se  establece  en  los  canones  1324  §  1  numero  2  y  1325. 

7. °  E1  que  creyo,  inculpablemente,  que  se  daba  alguna  de  las 
circunstancias  consignadas  en  los  numeros  4.°  6  5.°  de  este  canon. 

Canon  1324.  l.°  No  queda  exento  de  pena  el  autor  de  la  vio- 

lacion  de  la  ley  o  precepto,  pero  debe  disminuirse  la  pena  estableci- 
da  o  poner  en  su  lugar  alguna  penitencia,  si  el  delito  se  perpetro: 

1.  Por  el  que  poseia  imperfectamente  el  uso  de  razon. 

2.  Por  el  que  carecia,  culpablemente,  del  uso  de  razon  por  em- 
briaguez  u  otra  semejante  perturbacion  de  la  mente. 

3.  Por  el  que  obro  en  un  impetu  pasional,  que,  sin  embargo, 
no  precedio  ni  impidio  del  todo  la  deliberacion  de  la  mente  y  el 
consentimiento  de  la  voluntad,  con  tal  de  que  dicha  pasion  no  fuera 
voluntariamente  excitada  o  alimentada. 

4.  Por  un  menor,  aunque  haya  cumplido  los  dieciseis  años. 

5.  Por  el  que  obro  bajo  miedo  grave,  aunque  sea  solamente  re- 
lativo,  o  coaccionado,  por  necesidad,  o  grave  incomodidad,  si  el  de- 
lito  es  intrinsecamente  malo  o  redunde  en  daño  de  las  almas. 

6.  Por  el  que  obro  en  legitima  defensa  contra  el  injusto  agresor 
de  si  mismo  o  de  otra  persona,  pero  no  guardo  la  debida  mode- 
racion. 

7.  Por  el  que  obro  contra  un  provocador  grave  e  injusto. 

8.  Por  el  que  creyo  por  error,  pero  por  su  culpa,  que  se  reunia 
alguna  de  las  circunstancias  que  recoge  el  canon  1323  numero  4  6  5. 

9.  Por  el  que  ignoraba,  sin  culpa  suya,  que  tal  ley  o  precepto 
llevara  consigo  tal  pena. 

10.  Por  el  que  obro  sin  plena  imputabilidad,  aunque  esta  per- 
manezca  siendo  grave. 

2. °  Lo  mismo  puede  hacer  el  juez,  si  existe  alguna  otra  circuns- 
tancia  que  disminuya  la  gravedad  del  delito. 

3. °  En  las  circunstancias  de  las  que  se_habla  en  el  numero  1  de 
este  canon,  el  reo  no  incurre  en  pena  latae  sententiae. 

Canon  1325.  La  ignorancia  crasa,  supina  o  afectada  nunca  pue- 
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de  considerarse  en  la  aplicacion  de  lo  prescrito  en  los  canones  1323 
y  1324.  Digase  lo  mismo  de  la  cmbriaguez  o  cualquier  otra  pertur- 
bacion  de  la  mente,  si  se  han  procurado  de  industria  para  cometer  el 
delito  o  buscar  una  excusa;  y  lo  mismo  hay  que  decir  del  que  obro 
por  pasion  voluntariamente  excitada  o  alimentada. 

Canon  1326.  1.  E1  juez  puede  castigar  mas  severamente  de  lo 

que  establece  la  ley  o  precepto  en  los  siguientes  casos: 

1. "  Contra  aquel  que,  despues  de  la  condenacion  o  declaracion 
de  la  pena,  persiste  de  tal  modo  en  delinquir  que  pueda  conjeturarse 
prudentemente,  por  las  circunstancias,  su  pertinacia  y  mala  vo- 
luntad. 

2. "  A1  que  esta  constituido  en  alguna  dignidad  o  abuso  de  su 
autoridad  u  oficio  para  perpetrar  el  delito. 

3. "  A1  reo  que  previo  la  pena  constituida  por  delito  culpable  y 
no  tomo  para  evitarlo  ninguna  precaucion  que  hubiera  tomado  cual- 
quier  persona  diligente. 

2.  En  los  casos  que  acabamos  de  mencionar,  si  la  pena  cons- 
tituida  es  latae  sententiae,  puede  añadirsele  alguna  otra  pena  o 
penitencia. 

Canon  1327.  Una  ley  particular  puede  establecer,  ya  sea  en  ge- 
neral  o  para  cada  delito,  otras  circunstancias  eximentes,  atenuantes  o 
agravantes,  fuera  de  lo  establecido  en  los  canones  1323-1326.  Igual- 
mente,  en  el  mismo  precepto  pueden  establecerse  circunstancias  que 
eximan  de  la  pena  que  establece,  o  la  atenuen,  o  la  agraven. 

Canon  1328.  1.  Si  alguien  hace  u  omite  algo  para  cometer  un 

delito,  pero,  en  contra  de  su  voluntad,  el  delito  no  se  consumo,  no 
incurre  en  la  pena  establecida  para  el  delito  consumado,  a  no  ser 
que  disponga  otra  cosa  la  ley  o  el  precepto. 

2.  Pero  si  las  acciones  u  omisiones  conducen  por  su  propia  na- 
turaleza  a  la  ejecucion  del  delito,  el  autor  puede  caer  bajo  la  pena  o 
penitencia,  a  no  ser  que  desista  espontaneamente  de  cometer  el  deli- 
to  comenzado.  Pero,  si  se  sigue  escandalo  u  otro  grave  daño  o  peli- 
gro,  el  autor,  aunque  haya  desistido  espontaneamente,  puede  ser 
castigado  con  una  pena  justa,  aunque  mas  leve  que  si  hubiera  consu- 
mado  de  hecho  el  delito. 

Canon  1329.  1.  Los  que  por  acuerdo  comun  concurren  a  co- 

meter  un  delito  y  no  se  les  nombra  expresamente  en  la  ley  o  en  el 
precepto,  si  las  penas  ferendae  sententtae  recaen  sobre  el  autor  princi- 
pal,  incurren  en  las  mismas  penas  o  en  otras  de  la  misma  o  menor 
gravedad. 

2.  En  la  pena  latae  sententiae  aneja  a  un  delito  incurren  tambien 
los  complices  que  en  la  ley  o  precepto  no  se  nombran,  pero  que  sin 
su  cooperacion  no  se  hubiera  cometido  el  delito  y  la  pena  sea  de  tal 
naturaleza  que  pueda  afectarlos  a  ellos;  de  lo  contrario,  pueden  ser 
castigados  con  penas  ferendae  sententiae. 
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Canon  1330.  EI  delito  que  consista  en  una  declaracion  o  en  al- 
guna  manifestacion  de  la  voluntad,  o  de  la  doctrina,  o  de  la  ciencia, 
se  ha  de  considerar  como  no  consumado  si  nadie  percibio  tal  decla- 
racion  o  manifestacion». 


ARTICULO  II 
Las  censuras  en  general 

352.  Las  penas  eclesiasticas  mas  frecuentes  e  importantes  son 
las  llamadas  medicinales,  que  reciben  tambicn  el  nombrc  de  censuras. 
Son  de  tres  clases:  excomunion,  entredicho  y  suspension.  Vamos  a  preci- 
sar,  en  general,  la  nocion,  division,  autor,  modo  de  imponerla,  sujeto,  ohjeto, 
causas  excusantes  y  absolucion  de  las  censuras. 

353.  1.  Nocion.  Se  entiende  por  censura  una  pena  por 
la  cual  se  priva  al  bauti^ado  delincuente  y  contuma^  de  ciertos  bienes 
espirituales  o  anejos  a  estos  hasta  que  cese  en  su  contumacia  y  sea 
absuelto. 

Hay  que  notar  cuidadosamente  lo  siguiente: 

1. “  Que  solamente  se  castiga  con  censuras  el  delito  externo,  grave, 
consumado  y  acompañado  de  contumacia.  Mientras  no  exista,  pues,  la 
violacion  externa  y  moralmente  imputable  de  una  ley  que  lleve  aneja 
una  sancion  canonica  por  lo  menos  indeterminada,  no  hay  delito  en 
sentido  canonico,  y  no  puede,  por  consiguiente,  aplicarse  la  censura 
(cf.  cn.1321). 

2. "  Para  incurrir  en  las  censuras  latae  sententiae  basta  haber  que- 
brantado  de  manera  gravemente  culpable  la  ley  o  el  precepto  que 
llevan  aneja  esa  pena;  pero  para  incurrir  en  las  ferendae  sententiae  se 
requiere  la  contumacia  del  que,  despues  de  debidamente  amonestado, 
no  deja  de  delinquir  o  se  niega  a  hacer  penitencia  del  delito  cometi- 
do  y  a  reparar  en  debida  forma  los  daños  y  el  escandalo. 

3. "  Se  ha  de  entender  que  ha  cesado  la  contumacia  cuando  el 
reo  se  ha  arrepentido  con  sinceridad  del  delito  cometido  y  a  la  vez 
ha  dado,  o  por  lo  menos  prometido  en  serio  dar  satisfaccion  pro- 
porcionada  por  los  daños  y  el  escandalo;  a  aquel  a  quien  se  pide  que 
absuelva  de  la  censura  es  a  quien  le  toca  juzgar  si  el  arrepentimiento 
es  o  no  sincero,  si  la  satisfaccion  es  proporcionada  y  si  la  promesa 
es  seria. 

4. °  Las  censuras  pueden  multiplicarse  en  el  mismo  sujeto; 
v.gr.,  si  con  una  misma  accion  se  cometen  diversos  delitos,  o  si  un 
mismo  delito  se  repite  varias  veces,  o  si  un  mismo  delito  esta  san- 
cionado  por  distintos  superiores  con  diferentes  censuras. 


LAS  CENSURAS  CANONICAS  SE  DIVIDEN 


LaS  h  ,  4/V 

P'Has  eclesias/tcas 

us  difer'entes0"^?1 .  S1«u,ente  cuadro  escIuemat,co 

nuestra  '-‘ases  de  censuras: 


I  •>  por  su  proce- 
dencia  . 


2."  Por  el  modo 
como  se  incu- 
rre  en  ellas  . . 


3.°  Por  la  forma  . 


4.”  Por  su  especie. 


*)  A  iurt,  si  proceden  de  la  ley  misma,  general 
o  particular. 

2)  Ab  homint,  si  de  precepto  o  sentencia  judi- 
cial  condenatoria. 

1)  Latae  sententiae,  si  se  incurre  en  ellas  ipso 
j  facto  de  cometer  el  delito,  sin  necesidad  de 
'  sentencia  condenatoria. 

I  2)  Fertndae  sententiae,  si  solo  se  incurre  en  ellas 
despues  de  la  sentencia  condenatoria  del  su- 
\  perior  o  juez  competente. 

(1)  Determinada,  si  la  fija  taxativamente  la  ley  o 
el  precepto. 

2)  Indeterminada,  si  se  deja  al  prudente  arbitrio 
del  superior  o  juez. 

11)  Excomunion,  si  priva  de  los  bienes  espiritua- 
les  de  la  Iglesia. 

2)  Suspension,  si  prohibe  al  clerigo  el  oficio  o  el 
beneficio,  o  ambos  a  la  vez. 

3)  Entredicho,  si  prohibe  a  los  fieles  ciertos  sa- 
cramentos  o  bienes  sagrados. 


1)  Loca/es  (el  «entredicho»). 


5."  Por  el  sujeto  ' 
en  quien  re-  { 


[  2)  Personales 


a)  Generales,  que  afec- 
,  tan  a  todos:  exco- 
I  munion  y  entredi- 
1  cho. 

f  b)  Particulares,  a  los 
{  clerigos:  suspension. 


6."  Por  el  acto  (  *)  Por  crimen  pasado. 

que  da  lugar  a  /  2)  Por  crimen  presente,  en  el  que  se  permanece 

eiias  .  /  contumazmente. 

\  3)  Para  impedir  un  crimen  futuro. 

7  °  Por  sus  efe  (  ^  Totales,  si  privan  de  todos  los  bienes  espiri- 
tos  c'  \  tuales  de  la  Iglesia:  excomunion. 

.  I  2)  Parciales,  si  solo  privan  de  alguno  de  ellos: 

\  suspension  y  entredicho. 


8."  Por  la  autori- 
dad  que  puede 
absolverlas 


1)  Keservadas,  si  solo  puede  absolverlas  el  que 
las  impuso  o  su  superior  o  delegado  espe- 
cial. 

2)  No  reservadas,  si  pueden  absolverlas  incluso 
los  ministros  inferiores. 
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355.  3.  Autor.  Vamos  a  precisar  los  tres  principios 

fundamentales: 

1. "  «La  Iglesia  tiene  el  derecho  y  la  potestad  de  imponer 
sanciones  penales  a  los  fieles  delincuentes»  (cn.1311). 

He  aqui  las  pruebas: 

a)  La  Sagrada  Escritura.  Lo  insinua  el  mismo  Cristo:  «Si  a 
la  Iglesia  desoye,  sea  para  ti  como  gentil  o  publicano»  (Mt  18,17);  y 
lo  practico  San  Pablo  cuando  excomulgo  al  incestuoso  de  Corinto 
(1  Cor  5,1-5)  y  a  Himeneo  y  Alejandro  (1  Tim  1,20). 

b)  El  magisterio  df.  la  Iglesia.  Ha  condenado  repetidas  veces 
la  doctrina  contraria  (cf.  D  499  610  645  1550  1724). 

c)  La  raz6n  tf.ol6gica.  Es  una  simple  consecuencia  de  la  po- 
testad  de  atar  y  desatar  concedida  por  Cristo  a  su  Iglesia  (Mt  18,18). 

2. °  La  potestad  ordinaria  de  imponer  censuras  reside  en 
todos  y  solo  los  prelados  eclesiasticos  que  tengan  jurisdiccion 
no  impedida  en  el  fuero  extemo  (cf.  cn. 134-136). 

Tales  son: 

a)  E1  romano  pontifice  y  el  concilio  ecumenico  para  toda  la 
Iglesia. 

b)  Los  legados  a  latere  en  el  territorio  de  su  legacion. 

c)  Los  obispos  en  sus  subditos  y  los  vicarios  generales  y 
episcopales. 

d)  Los  prelados  nullius  y  los  demas  prelados  que  gozan  de  ju- 
risdiccion  en  el  fuero  externo. 

e)  E1  vicario  capitular,  sede  vacante.  Antes  de  su  eleccion, 
tambien  el  cabildo  catedral. 

f)  Los  concilios  provinciales. 

g)  Los  generales,  provinciales  y  superiores  locales  de  las  orde- 
nes  religiosas,  segun  sus  constituciones. 

3. "  La  potestad  delegada  de  imponer  censuras  reside  sola- 
mente  en  los  clerigos  a  quienes  haya  sido  legitimamente  enco- 
mendada  por  los  que  tienen  la  potestad  ordinaria. 

Esta  es  la  disciplina  vigente  (cn.137-142),  aunque  el  romano 
pontifice  podria  conceder  a  un  varon  seglar  la  potestad  de  imponer 
censuras  en  el  fuero  externo;  pero,  segun  la  sentencia  mas  probable, 
no  podria  propiamente  concederla  a  una  mujer  (v.gr.,  a  la  abadesa 
de  un  monasterio) '. 


1  Cf.  SantoTomAs,  In  4  Stnt.  dist.19  q.l  a.l  sol.3  ad  4;  cf.  PrUmmkr,  III  n.479. 
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356.  4.  Modo  de  imponerla.  E1  Codigo  adviene  ex- 
presamente  que  las  censuras,  especialmente  las  que  son  latae 
sententiae,  y  sobre  todo  la  excomunion,  no  deben  imponerse  si 
no  es  con  sobriedad  y  con  mucha  circunspeccion  (cn.1318). 

Por  eso  a  toda  imposicion  de  censura  debe  preceder  el  aviso  o 
admonicion  de  la  misma.  La  razon  es  porque  la  censura  es  una  pena 
medicinal  que  no  recae  sino  sobre  los  contumaces.  Ahora  bien: 
nadie  se  considera  contumaz  si  no  conoce  o  se  le  avisa  previamente 
de  la  pena  en  que  incurrira  si  quebranta  la  ley  o  el  precepto 
(cf.  cn.  1341 -47). 

Hay  que  distinguir,  sin  embargo,  una  doble  admonicion.  Una  le- 
gal  o  solemne,  que  va  implicita  en  la  misma  ley,  y  que,  por  consi- 
guiente,  obliga  o  puede  surtir  su  efecto  desde  el  momento  en  que  el 
subdito  tiene  conocimiento  de  esa  ley  (tales  son  las  censuras  latae 
sententiae ).  Y  otra  canonica,  realizada  por  el  superior  o  su  delegado,  y 
tiene  lugar  en  las  censuras  y  penas  ferendae  sententiae,  que  no  pueden 
imponerse  sino  despues  de  hechas  las  debidas  advertencias  al  delin- 
cuente.  Es  muy  conveniente  que,  antes  de  proceder  a  la  advertencia 
canonica  (que  es  ya  un  comienzo  de  proceso  judicial),  el  superior  avi- 
se  paternalmente  al  delincuente  — cuando  le  conste  con  certeza  la  co- 
mision  del  delito —  para  hacerle  desistir  de  su  contumacia.  Pero,  si 
persiste  en  ella,  proceda  a  la  admonicion  canonica,  que  ha  de  reunir 
las  siguientes  condiciones: 

a)  Debe  hacerse  personalmente  al  delincuente,  o  al  menos  por 
carta. 

b)  Ordinariamente,  debe  ser  trina,  con  intervalo  de  tres  o  al 
menos  de  dos  dias  (para  darle  tiempo  a  pensarlo  bien  y  arrepentirse 
antes  de  fulminarle  la  censura).  En  casos  particularmente  urgentes 
basta  una  sola  admonicion  perentoria. 

c)  Debe  registrarse  en  la  cancilleria  del  obispo  o  del  superior. 

357.  5.  Sujeto.  E1  sujeto  pasivo  de  la  censura  es 
aquella  persona  sobre  la  que  puede  recaer.  Ha  de  reunir  las 
siguientes  condiciones: 

a)  Estar  bautizado,  aunque  se  trate  de  herejes,  cismaticos  o 
apostatas.  La  razon  es  porque  la  Iglesia  no  tiene  jurisdiccion  en  los 
no  bautizados,  ni  estos  participan  de  los  bienes  espirituales  de  la 
Iglesia,  de  los  que  la  censura  pudiera  privarles. 

b)  Viador,  o  sea,  viviente  todavia  en  este  mundo.  Porque, 
aunque  puede  aplicarsele  alguna  pena  incluso  despues  de  muerto 
(v.gr.,  la  privacion  de  sepultura  eclesiastica,  prohibicion  de  funera- 
les  publicos,  etc.),  es  siempre  en  castigo  de  un  delito  cometido  du- 
rante  su  vida  terrena,  en  la  que  era  subdito  de  la  Iglesia. 

c)  Con  uso  dk  raz6n  y  capaz  de  dolo,  porque  la  censura,  en 


484 


P.ll.  Los  sacramentos  en  particular 

una  censura  hay  que  atenerse  a  los  siguientes  principios  esta- 
blecidos  en  el  Codigo  canonico: 

1.  Quienes  pueden  hacerlo. 

«Ademas  de  los  que  se  mencionan  en  los  canones  1355-56,  todos 
los  que  pueden  dispensar  de  una  ley  que  lleve  consigo  una  pena  o 
eximir  de  un  precepto  con  amenaza  de  pena,  pueden  tambien  remitir 
la  misma  pena»  (cn. 1354,1.°). 

«Puede,  ademas,  la  ley  o  precepto  que  lleve  consigo  una  pena 
conceder  a  otros  la  potestad  de  remitirla»  (ibid.,  2."). 

«Si  la  Sede  Apostolica  reservare  para  si  o  para  otros  la  remision 
de  la  pena,  la  reservacion  ha  de  ser  estrictamente  interpretada» 

(ibid.,  3."). 

1.  «La  pena  establecida  por  la  ley,  si  ha  sido  irrogada  o  decla- 
rada,  pueden  remitirla,  con  tal  que  no  este  reservada  a  la  Sede 
Apostolica: 

1. ”  E1  ordinario  del  lugar  que  promovio  el  juicio  para  irrogar 
o  declarar  la  pena,  o  que  dio  el  decreto  que  la  irrogo  o  declaro  por 
si  o  por  otros. 

2. "  E1  ordinario  del  lugar  en  el  que  se  encuentra  el  delincuente, 
consultado,  sin  embargo,  el  ordinario  de  que  se  habla  en  el  n.l.",  a 
no  ser  que  sea  imposible  por  circunstancias  extraordinarias. 

2.  La  pena  latae  sententiae  todavia  no  declarada  establecida  por 
la  ley,  si  no  esta  reservada  a  la  Sede  Apostolica,  puede  el  ordinario 
remitirla  a  sus  subditos  y  a  los  que  se  encuentran  en  su  mismo  terri- 
torio  o  delinquieron  en  el;  y  tambien  cualquier  obispo  en  el  acto  de 
la  confesion  sacramental»  (cn.  1355,2). 

1.  «La  pena  ferendae  o  latae  sententiae  establecida  por  un  precep- 
to  no  emanado  de  la  Sede  Apostolica  puede  remitirla: 

1. "  E1  ordinario  del  lugar  en  que  se  encuentra  el  delincuente. 

2. "  Si  la  pena  ha  sido  irrogada  o  declarada,  tambien  el  ordina- 
rio  que  promovio  el  juicio  para  irrogar  o  declarar  la  pena,  o  que  dio 
el  decreto  que  la  irrogo  o  declaro  por  si  o  por  otro»  (cn.  1356,1."). 

2.  «Antes  de  hacer  la  remision,  consultese  al  autor  del  precep- 
to,  a  no  ser  que  sea  imposible  por  extraordinarias  circunstancias» 
(cn.  1356,2."). 

1.  «Permaneciendo  firme  lo  establecido  en  los  canones  508  y 
976,  la  censura  no  declarada  de  excomunion  o  de  entredicho  latae 
sententiae  puede  remitirla  el  confesor  en  el  fuero  interno  sacramental, 
si  al  penitente  le  resulta  duro  permanecer  en  estado  de  pecado  grave 
por  el  tiempo  necesario  para  que  provea  el  superior  competente» 
(cn.  1357,1."). 

2.  «En  la  remision  concedida  al  penitente  por  el  confesor,  im- 
pongale  la  obligacion  de  recurrir  dentro  de  un  mes,  bajo  pena  de 


485 


Las  penas  eclesiasticas 

reincidencia  en  la  censura,  al  superior  competente  o  al  sacerdote  do- 
tado  de  facultad  para  ello,  y  debe  atenerse  a  sus  mandatos.  Mientras 
tanto,  impongale  una  penitencia  congrua  y,  si  ha  lugar  a  ello,  a  la 
reparacion  del  escandalo  o  del  daño  causado.  E1  recurso  puede  ha- 
cerse  por  el  mismo  confesor,  sin  mencionar  el  nombre» 
(cn.l  357,2.»). 

3.  «Estan  tambien  obligados  a  recurrir,  si  convalecieran,  aque- 
llos  a  quienes  segun  la  norma  del  canon  976  (son  los  constituidos  en 
peligro  de  muerte)  les  fueron  remitidas  las  censuras  irrogadas  o  de- 
claradas  y  las  reservadas  a  la  Sede  Apostolica»  (cn.  1357,3."). 

2.  A  quienes  pueden  remitirles  las  censuras. 

«La  remision  de  la  censura  puede  darse  unicamente  al  delincuen- 
te  que  dejo  su  contumacia,  segun  la  norma  del  canon  1347,2.";  y  no 
puede  negarselo  al  que  se  aparto  de  ella»  (cn. 1358,1."). 

«E1  que  remitio  la  pena  puede  hacer  lo  que  preceptua  el  canon 
1348,  o  tambien  imponer  una  penitencia»  (ibid.,  2.°). 

«Si  alguno  esta  implicado  en  varias  penas,  la  remision  vale  sola- 
mente  para  las  penas  en  ella  expresadas;  pero  la  remision  general  quita 
todas  las  penas,  excepto  las  que  en  la  peticion  callo  el  reo  de  mala 
fe»  (cn.1359). 

«La  remision  obtenida  por  la  extorsion  de  un  miedo  grave  es 
nula»  (cn.1360). 

«La  remision  puede  darse  incluso  al  ausente  o  bajo  condicion» 
(cn.  136 1,1.»). 

«La  remision  en  cl  fuero  externo  debe  darse  por  escrito,  a  no  ser 
que  persuada  lo  contrario  una  grave  causa»  (cn.1361,  2."). 

«Procurese  no  divulgar  la  remision  pedida  o  concedida,  a  no  ser 
que  esto  sea  util  para  la  fama  del  reo  o  necesario  para  reparar  el  es- 
candalo»  (cn.  136 1,3.°). 

3.  Prescripcion  del  delito. 

1.  «La  accion  criminal  se  extingue  por  prescripcion  a  los  tres 
años,  a  no  ser  que: 

a)  Se  trate  de  delitos  reservados  a  la  Congregacion  para  la 
Doctrina  de  la  Fe. 

b)  De  la  accion  por  los  delitos  mencionados  en  los  canones 
1394,  1395,  1397  y  1398,  para  los  que  se  prescriben  cinco  años. 

c)  De  los  delitos  que  no  son  sancionados  por  el  derecho  co- 
mun,  si  la  ley  particular  establece  otro  termino  para  la  prescripcion» 
(cn.  1362,1."). 

2.  «La  prescripcion  se  cuenta  desde  el  dia  en  que  se  cometio  el 
delito,  o,  si  el  delito  es  permanente  o  habitual,  desde  el  dia  en  que 
ceso»  (cn.  1362,2."). 

«Si  dentro  de  los  terminos  señalados  en  el  canon  1362,  computa- 
dos  desde  el  dia  en  que  la  sentencia  condenatoria  paso  a  cosa  juzga- 
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da,  no  se  haya  comunicado  al  reo  el  decreto  de  ejecucion  dado  por 
el  juez  de  que  se  habla  en  el  canon  1651,  la  accion  para  ejecutar  la 
pena  se  extingue  por  prescripcion»  (cn.  1363,1.°). 

«Lo  mismo  vale,  guardando  lo  que  se  debe  guardar,  si  la  pena  es 
irrogada  por  decreto  extra  juicio»  (ibid.,  2.°). 


ARTICULO  III 
Las  censuras  en  particular 

361.  Como  ya  hemos  dicho,  las  censuras  propiamente  dichas 
son  tres:  la  excomunion,  el  entredicho  y  la  suspension.  Las  dos  primeras 
afectan  a  todos  los  fieles;  la  tercera,  unicamente  a  los  clerigos.  La 
excomunion  solamente  puede  afectar  a  las  personas  fisicas;  el  entre- 
dicho  y  la  suspension  pueden  afectar  tambien  a  una  persona  moral 
(v.gr.,  a  una  comunidad  o  parroquia).  La  excomunion  es  siempre 
censura;  el  entredicho  y  la  suspension  pueden  ser  censuras  o  penas 
vindicativas,  pero  en  la  duda  se  presume  que  son  censuras. 

Vamos  a  examinarlas  brevemente  por  separado. 


A)  La  excomunion 

362.  1.  Nocion.  La  excomunion  es  una  censura  por  la 
cual  se  excluye  a  alguien  de  la  comunion  de  los  fieles,  con  otros  efectos 
inseparables  entre  si.  Llamase  tambien  anatema,  principalmente 
si  se  impone  con  las  solemnidades  que  se  describen  en  el  Ponti- 
fical  Komano.  Es  la  mas  grave  de  las  censuras  eclesiasticas,  por 
los  grandes  beneficios  de  que  priva  el  incurso  en  ella. 

363.  2.  Division.  Los  excomulgados  pueden  ser 
vitandos  o  tolerados,  segun  que  se  prohiba  o  no  toda  comunica- 
cion  con  el  por  razon  de  la  censura. 

Nadie  es  vitando  a  no  ser  que  haya  sido  excomulgado  nominal- 
mente  por  la  Santa  Sede,  se  haya  proclamado  publicamente  la  censura 
y  se  haya  declarado  expresamente  que  se  debe  evitar  al  excomulgado. 

364.  3.  Efectos.  A1  excomulgado  se  le  prohibe  en  el 
canon  1331: 

1. "  Tener  alguna  participacion  ministerial  en  la  celebracion  del 
sacrificio  eucaristico  o  en  cualesquiera  otras  ceremonias  del  culto. 

2. "  Celebrar  los  sacramentos  o  sacramentales  y  recibir  los 
sacramentos. 

3. "  Desempeñar  oficios,  o  ministerios,  o  cargos  eclesiasticos  de 
cualquier  clase,  o  poner  actos  de  gobierno. 
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Si  el  excomulgado  es  reo  de  una  excomunion  irrogada  o  dedarada: 

a)  Si  quiere  hacer  algo  contra  lo  prescrito  en  el  n.l." ha  de  ser 
rechazado  o  hay  que  cesar  la  accion  liturgica,  a  no  ser  que  obste 
grave  causa. 

b)  Invalidamente  pone  actos  de  gobierno,  que,  segun  la  norma 
del  n.3,  son  ilicitos. 

c)  Se  le  prohibe  gozar  de  los  privilegios  anteriormente 
concedidos. 

d)  No  puede  validamente  conseguir  alguna  dignidad,  oficio  o 
cualquier  otro  cargo  en  la  Iglesia. 

e)  No  tiene  derecho  al  fruto  de  la  dignidad,  oficios  o  cargos 
cualesquiera,  ni  a  la  pension  que  tuviera  cn  la  Iglesia. 


B)  E1  entredicho 

365.  1.  Nocion.  E1  entredicho  es  una  censura  por  la 

cual  se  probiben  a  los  fieles  que  permanecen  en  comunion  con  la  Iglesia 
ciertas  cosas  sagradas. 

De  suyo  es  una  censura  o  pena  medicinal  que  se  impone  a  los  cul- 
pables;  pero  a  veces  el  entredicho  (principalmente  el  local  y  general) 
tiene  caracter  de  pena  vindicativa  o  de  mera  prohibicion,  en  cuyo 
caso  deben  sufrirlo  los  mismos  inocentes. 

E1  entredicho  se  distingue  de  la  excomunion  en  que  esta  lleva  consi- 
go  la  separacion  de  la  comunion  con  los  fieles,  y  el  entredicho  no. 
V  se  distingue  de  la  suspension  en  que  esta  afecta  unicamente  a  los 
clerigos,  mientras  que  el  entredicho  puede  afectar  tambien  a  los 
fieles. 


366.  2.  Division.  E1  siguiente  cuadro  esquematico  la 
expone  con  toda  claridad; 

General:  si  se  lanza  contra  todos  los  habi - 
tantes  de  una  parroquia,  diocesis  o  na- 
cion. 

Particular:  si  se  lanza  sobre  personas  singu- 
lares  o  determinadas. 

General:  si  se  lanza  contra  todo  el  territo- 
rio  de  una  parroquia,  diocesis  o  na- 
cion. 

Particular:  si  se  lanza  contra  alguna  igle- 
sia,  capilla,  oratorio,  cementerio,  etc. 

367.  3.  Autor.  E1  entredicho  general,  tanto  personal 
como  local,  que  afecte  a  toda  una  nacion  o  diocesis,  solamente 


„  I  a)  Phrsonal  (si  afec- 
q  I  ta  a  las  personas). 


[  b)  Local  (si  afecta  a 
los  lugares)  .... 
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puede  lanzarlo  la  Sede  Apostolica  u  otra  persona  por  manda- 
to  suyo.  Pero  el  general  contra  una  parroquia  o  contra  el  pue- 
blo  de  ella  y  el  particulary  tanto  Iocal  como  personal,  puede 
decretarlo  tambien  el  obispo. 

368.  4.  Extension.  E1  entredicho  personal  sigue  a  las 
personas  en  todas  partes.  E1  local  no  obliga  fuera  del  lugar  que 
esta  en  entredicho,  pero  en  este  deben  observarlo  todos,  aun 
los  extraños  o  exentos,  excluido  privilegio  especial. 

369.  5.  Efectos.  E1  afectado  de  entredicho  tiene  pro- 
hibidos  los  mismos  actos  mencionados  para  el  excomulgado 
en  los  n.l."y  2.°;  y  si  el  entredicho  ha  sido  irrogado  o  decla- 
rado,  hay  que  observar  lo  dicho  en  el  apartado  a)  referente  al 
excomulgado»  (cn.1332). 


C)  La  suspension 

370.  1.  Nocion.  La  suspension  es  una  censura  por  la 

cual  se  le  prohibe  al  clerigo  el  oficio,  el  beneficio  o  ambas  cosas  a  la 
ve%. 


Como  se  desprende  de  su  misma  definicion,  la  suspension  afecta 
unicamente  a  los  clerigos,  no  a  los  seglares. 

371.  2.  Division.  La  suspension  puede  ser  general  o 
especial,  segun  que  prive  al  clerigo  de  todo  uso  del  orden,  del 
oficio  y  del  beneficio,  o  solo  del  uso  de  alguna  de  esas  tres 
cosas. 

La  especial  se  subdivide  en  total  y  parcial,  segun  se  prive  al  cleri- 
go  de  toda  la  potestad  relativa  a  una  de  esas  tres  especies  o  solamen- 
te  se  la  prive  en  parte. 

La  suspension  puede  ser  tambien  a  iure,  si  la  establece  el  mismo 
derecho;  o  ab  homine,  si  la  impone  un  superior  competente.  Y  puede 
ser  reservada  y  no  reservada,  latae  sententiae  o  ferendae  sententiae,  etc., 
igual  que  las  excomuniones. 

372.  3.  Efectos.  Los  efectos  de  la  suspension  son 
muy  varios,  segun  la  clase  de  la  misma.  Veamos  lo  que  deter- 
mina  el  Codigo  canonico: 

Canon  1333.  «1.  La  suspension,  que  solo  puede  afectar  a  los 

clerigos,  prohibe: 

1.”  Todos  o  algunos  actos  de  la  potestad  de  orden. 
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2. °  Todos  o  algunos  actos  de  la  potestad  de  regimen. 

3. °  E1  ejercicio  de  todos  o  de  algunos  derechos  o  cargos  inhc- 
rentes  al  oficio. 

2.  En  la  ley  o  en  el  precepto  puede  establecerse  que,  despues 
de  la  sentencia  condenatoria  o  declaratoria,  no  pueda  el  suspenso 
poner  validamente  actos  de  regimen. 

3.  La  prohibicion  no  afecta  nunca: 

a )  A  los  oficios  o  a  la  potestad  de  regimen  que  no  caigan  bajo 
la  potestad  del  superior  que  constituye  la  pena. 

b)  A1  derecho  de  habitar,  si  el  reo  lo  tiene  por  razon  de  su 
oficio. 

c)  A1  derecho  de  administrar  los  bienes  que  acaso  pertenezcan 
al  oficio  del  suspenso,  si  la  pena  es  latae  sententiae. 

4.  La  suspension  que  prohiba  percibir  los  frutos,  estipendios, 
pensiones  y  otras  cosas  semejantes  lleva  consigo  la  obligacion  de 
restituir  todo  lo  que  se  haya  percibido  ilegitimamente,  aunque  haya 
sido  de  buena  fe». 

Canon  1334.  «E1  ambito  de  la  suspension,  dentro  de  los  limites 

establecidos  en  el  precedente  canon,  se  define  por  la  misma  ley  o 
precepto,  o  por  la  sentencia  o  decreto  que  irroga  la  pena. 

Solo  la  ley,  pero  no  el  precepto,  puede  constituir  una  suspension 
latae  sententiae,  sin  ninguna  añadida  determinacion  o  limitacion.  Esta 
clase  de  pena  tiene  todos  los  efectos  mencionados  en  el  canon 
1333,1». 

Canon  1335.  «Si  la  censura  prohibe  celebrar  los  sacramentos  o 
sacramentales  o  poner  actos  de  regimen,  lo  prohibido  se  suspende, 
siempre  que  sea  necesario  para  consolar  a  los  fieles  constituidos  en 
peligro  de  muerte.  Y  si  la  censura  latae  sententiae  no  ha  sido  declara- 
da,  se  suspende  tambien  lo  prohibido,  siempre  que  los  fieles  pidan 
los  sacramentos  o  sacramentales  o  un  acto  de  regimen;  y  es  licito, 
por  cualquier  causa  justa,  pedir  esto». 


ARTICULO  IV 

Relacidn  de  todas  las  censuras  vigentes 

E1  vigente  Codigo  de  Derecho  canonico,  promulgado  por  el 
papa  Juan  Pablo  II  el  25  de  enero  de  1983,  subdivide  en  diversos  ti- 
tulos  la  parte  dedicada  a  las  penas  por  cada  uno  de  los  delitos.  Reco- 
gemos  a  continuacion  integramente,  sin  glosas  ni  comentarios,  el 
texto  oficial  traducido  al  castellano. 
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TiTULO  I 

Los  delitos  contra  la  religion  y  la  unidad  de  la  Iglesia 

373.  «Canon  1364.  l.“  E1  apostata  de  la  fe,  el  hereje  y  el  cis- 

matico  incurren  en  excomunion  'latae  sententiae’,  permaneciendo  firme 
lo  prescrito  en  los  canones  194,1.°  n. 2.  E1  clerigo  puede  ser  castiga- 
do,  ademas,  con  las  penas  mencionadas  en  el  canon  1336,1.°  n.l,  2 
y  3. 

2."  Si  lo  exige  asi  la  larga  contumacia  o  la  gravedad  del  escan- 
dalo,  pueden  añadirse  otras  penas,  no  exceptuada  la  expulsion  del 
estado  clerical. 

Canon  1365.  A1  reo  a  quien  esta  prohibida  la  comunicacion  in 
sacris  castiguesele  con  una  justa  pena. 

Canon  1366.  A  los  padres,  o  a  los  que  hacen  sus  veces,  que  en- 
tregan  a  una  religion  acatolica  a  sus  hijos  para  ser  bautizados  o  edu- 
cados,  castigueseles  con  censura  o  con  una  justa  pena. 

Canon  1367.  E1  que  arroja  las  especies  consagradas  o  se  las  lle- 
va  o  retiene  para  un  fin  sacrilego,  incurre  en  excomunion  ‘latae  sen- 
tentiae'  reservada  a  la  Sede  Apostolica.  E1  clerigo  puede  ser  castigado, 
ademas,  con  alguna  otra  pena,  no  excluida  la  expulsion  del  estado 
clerical. 

Canon  1368.  Si  alguno  comete  perjurio  al  aseverar  o  prometer 
algo  ante  la  autoridad  eclesiastica,  debe  ser  castigado  con  una  justa 
pena. 

Canon  1369.  E1  que  en  publico  espectaculo  o  asamblea,  o  por 
escrito  publicamente  divulgado  o  utilizando  cualquier  otro  instru- 
mento  de  comunicacion  social  profiriese  una  blasfemia,  o  dañara 
gravemente  las  buenas  costumbres,  o  expresare  injurias  contra  la  re- 
ligion  o  la  Iglesia,  o  excitara  al  odio  o  al  desprecio,  debe  ser  castiga- 
do  con  una  justa  pena». 


TiTULO  II 

Los  delitos  contra  las  autoridades  eclesiasticas 
y  la  libertad  de  la  Iglesia 

374.  «Canon  1370.  1.  E1  que  atentare  fisicamente  contra  el 

romano  pontifice  incurre  en  excomunion  ' latae  sententiae’  reservada  a  la 
Sede  Apostolica;  y  si  el  agresor  es  un  clerigo,  se  le  puede  añadir  otra 
pena,  no  excluida  la  expulsion  del  estado  clerical,  por  la  gravedad 
del  delito. 

2.  E1  que  hiciera  lo  mismo  contra  el  que  posee  el  caracter  epis- 
copal,  incurre  en  entredicho  ‘latae  sententiae’ ,  y,  si  es  clerigo,  tambien 
en  suspension  ‘ latae  sententiae’ . 

3.  E1  que  utilizara  la  fuerza  fisica  contra  un  clerigo  o  religioso 
en  menosprecio  de  la  potestad  eclesiastica  o  del  ministerio,  debe  ser 
castigado  con  una  justa  pena. 
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Canon  1371.  Casriguese  con  justa  pena: 

1. "  A1  que,  fuera  del  caso  de  que  trata  el  canon  1364, 1.'*,  enscña 
una  doctrina  condenada  por  el  romano  pontifice  o  por  un  concilio 
ecumenico,  o  rechaza  pertinazmente  la  doctrina  del  canon  752,  y, 
advertido  por  la  Sede  Apostolica  o  por  el  ordinario,  no  se  retracta. 

2. "  A1  que  no  obedece  a  la  Sede  Apostolica,  al  ordinario  o  al 
superior  legitimamente  mandando  o  prohibiendo  algo,  y  persiste  cn 
su  inobediencia  despues  de  haber  sido  avisado. 

Canon  1372.  Castiguese  con  censura  al  que,  contra  lo  dispucsto 
por  el  romano  pontifice,  recurre  al  concilio  ecumenico  o  al  colegio 
de  los  obispos. 

Canon  1373.  Castiguese  con  entredicho  o  con  otras  justas  pe- 
nas  al  que  excita  publicamente  a  la  oposicion  u  odio  contra  la  Sede 
Apostolica  o  el  ordinario  por  algun  acto  de  la  potestad  o  ministerio 
eclesiastico,  o  provoca  a  los  subditos  a  la  desobediencia. 

Canon  1374.  Castiguese  con  justa  pena  a  los  que  dan  su  nom- 
bre  a  las  asociaciones  que  maquinan  contra  la  Iglesia;  y  al  que  pro- 
mueve  o  modera  tales  asociaciones  castiguesele  con  entredicho. 

Canon  1375.  Pueden  ser  castigados  con  justa  pena  los  que  im- 
piden  la  libertad  del  ministerio  de  la  eleccion  o  de  la  potestad  ecle- 
siastica,  o  el  uso  legitimo  de  los  bienes  sagrados  o  de  otros  eclesias- 
ticos  bienes,  o  atemorizan  al  elector,  o  al  electo,  o  al  que  ejerce  la 
potestad  o  ministerio  eclesiastico. 

Canon  1376.  Castiguese  con  justa  pena  al  que  profana  una  cosa 
sagrada  mueble  o  inmueble. 

Canon  1377.  Castiguese  con  justa  pena  al  que,  sin  la  debida  li- 
cencia,  enajena  bienes  eclesiasticos». 

TiTULO  III 

De  la  usurpacion  de  los  oñcios  eclesiasticos  y  de  los  delitos 
en  el  ejercicio  de  los  mismos 

375.  «Canon  1378.  1."  E1  sacerdote  que  obra  contra  lo  pres- 

crito  en  el  canon  977,  incurre  en  excomunion  'latae  sententiae’  reservada 
a  la  Sede  Apostolica. 

(E1  canon  977  impide  absolver  al  complice  en  pecado  torpe,  fue- 
ra  del  peligro  de  muerte.) 

2. "  Incurre  en  pena  de  entredicho  'latae  sententiae’ y,  si  es  clerigo,  en 
suspension: 

a)  E1  que  sin  estar  promovido  al  orden  sacerdotal  atenta  reali- 
zar  la  liturgia  del  sacrificio  eucaristico. 

b)  E1  que,  fuera  de  lo  establecido  en  el  parrafo  l.°de  este  ca- 
non,  como  no  puede  dar  validamente  la  absolucion  sacramental, 
atenta  impartirla  u  oye  la  confesion  sacramental. 

3. "  En  los  casos  de  que  trata  el  parrafo  2.°de  este  canon,  pue- 
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den  añadirse  otras  penas,  por  la  gravedad  del  delito,  sin  excluir  la 
misma  excomunion. 

Canon  1379.  A1  que,  fuera  de  los  casos  de  que  trata  el  anterior 
canon  1378,  simula  administrar  el  sacramento,  castiguesele  con  justa 
pena. 

Canon  1380.  Castiguese  con  entredicho  o  suspension  al  que  ce- 
lebra  o  recibe  por  simonia  el  sacramento. 

Canon  1381.  1."  Castiguese  con  justa  pena  al  que  usurpe  el 

oficio  eclesiastico. 

2."  Sc  equipara  a  la  usurpacion  su  retencion  ilegitima  despues 
de  la  privacion  o  cese  del  cargo. 

Canon  1382.  E1  obispo  que  sin  mandato  pontificio  consagrada 
obispo  a  alguien  y  el  que  recibe  de  el  la  consagracion  incurren  en 
excomunion  ' latae  sententiae'  reservada  a  la  Sede  Apostolica. 

Canon  1383.  A1  obispo  que,  contra  lo  prescrito  en  el  canon 
1015,  ordeno  a  un  subdito  ajeno  sin  las  debidas  letras  dimisorias,  se 
le  prohibe  por  un  año  conferir  ordenes.  Y  el  que  recibio  la  ordena- 
cion  queda  ipso  facto  suspenso  del  orden  recibido. 

Canon  1384.  Puede  ser  castigado  con  justa  pena  el  sacerdote 
que,  fuera  de  los  casos  previstos  en  los  canones  1378-1383,  ejerce 
ilegitimamente  un  oficio  sacerdotal  u  otro  sagrado  ministerio. 

Canon  1385.  A1  que  hace  negocio  ilegitimo  con  el  estipendio 
de  la  misa,  castiguesele  con  censura  u  otra  justa  pena. 

Canon  1386.  Castiguese  con  justa  pena  al  que  da  o  promete 
cualquier  cosa  al  que  ejerce  un  cargo  eclesiastico  para  que  haga  u 
omita  ilegitimamente  alguna  cosa;  y  lo  mismo  al  que  acepta  el  don  o 
la  promesa. 

1387.  A1  sacerdote  que  en  el  acto  de  la  confesion  o  con  oca- 
sion  o  pretexto  de  la  misma  solicita  al  penitente  a  pecar  contra  el 
sexto  mandamiento  del  decalogo,  segun  la  gravedad  del  delito  cas- 
tiguesele  con  la  suspension,  prohibiciones  y  privaciones,  y  en  los  ca- 
sos  mas  graves  debe  ser  expulsado  del  estado  clerical. 

Canon  1388.  E1  confesor  que  quebrante  directamente  el  sigilo 
sacramental  incurre  en  excomunion  'latae  sententiae '  reservada  a  la  Sede 
Apostolica;  pero  al  que  lo  quebranta  tan  solo  indirectamente  cas- 
tiguesele  segun  la  gravedad  del  delito. 

A1  interprete  y  a  los  otros  de  que  habla  el  canon  983,2.",  si  vio- 
lan  el  secreto,  castigueseles  con  justa  pena,  no  excluida  la  misma 
excomunion. 

Canon  1389.  1."  Castiguese  gravemente  al  que  abusa  de  la 

potestad  o  del  oficio  eclesiastico  por  accion  o  por  omision,  no  ex- 
cluida  la  privacion  del  oficio,  a  no  ser  que  en  dicho  abuso  ya  este 
establecida  la  pena  por  la  ley  o  el  precepto. 

2."  Castiguese  con  justa  pena  al  que,  con  culpable  negligencia, 
pone  u  omite  ilegitimamente  un  acto  de  la  potestad  eclesiastica  o  del 
ministerio  con  daño  ajeno». 
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Titulo  IV 

Del  crimen  de  falsedad 

376.  «Canon  1390.  1."  E1  que  denuncia  falsamentc  al  supc- 

rior  eclesiastico  al  confesor  del  delito  de  que  habla  cl  canon  1387 
(solicitante  en  confesion  a  pecado  torpe),  incurre  en  entredicbo  'latae 
sententiae  ,  y,  si  es  clerigo,  tambien  en  suspension. 

2. "  E1  que  denuncia  al  superior  eclesiastico  cualquier  otra  ca- 
lumniosa  acusacion  o  lesiona  la  buena  fama  de  otro,  pucdc  scr  cas- 
tigado  con  justa  pena,  no  excluida  la  censura. 

3. "  E1  calumniador  puede  tambien  ser  obligado  a  prestar  una 
congrua  satisfaccion. 

Canon  1391.  Con  justa  pena,  segun  la  gravedad  dcl  delito,  puc- 
de  ser  castigado: 

a)  E1  que  confecciona  un  falso  documento  eclesiastico  publi- 
co,  o  lo  modifica,  destruye,  oculta  o  usa  el  falso  o  modificado. 

b)  E1  que  usa  otro  falso  o  modificado  documento  en  cosa 
eclesiastica. 

c)  E1  que  testifica  falsamente  en  un  documento  publico 
eclesiastico». 


TiTULO V 

Delitos  contra  especiales  obligaciones 

377.  «Canon  1392.  Castiguese,  segun  la  gravedad  del  delito,  a 
los  clerigos  o  religiosos  que  ejercen  el  mercado  o  los  negocios,  con- 
tra  lo  prescrito  en  los  canones. 

Canon  1393.  Puede  ser  castigado  con  justa  pena  el  que  viola 
las  obligaciones  que  le  impuso  una  pena. 

Canon  1394.  l.°  Permaneciendo  firme  lo  establecido  en  el  ca- 

non  1 94,1  n.3,  incurre  en  suspension  'latae  sententiae’,  el  clerigo  que 
atenta  contraer  matrimonio,  aunque  sea  solo  civil;  y  si,  avisado  no 
se  arrepintiere  y  continuare  dando  escandalo,  gradualmente  sufra 
privaciones,  e  incluso  puede  ser  castigado  con  la  expulsion  del  esta- 
do  clerical. 

2."  E1  religioso  de  votos  perpetuos  que  no  sea  clerigo,  si  atenta 
contraer  matrimonio  aunque  solo  sea  civil,  incurre  en  entredicho  'latae 
sententiae' ,  permaneciendo  firme  lo  establecido  en  el  canon  694. 

Canon  1395.  1."  Castiguese  con  suspension  al  clerigo  concubi- 

nario  — fuera  del  caso  de  que  trata  el  canon  1394 —  y  el  clerigo  que 
permanece  con  escandalo  en  algun  otro  pecado  externo  contra  el 
sexto  mandamiento;  y  si  persiste  despues  de  avisado  del  delito,  pue- 
den  añadirsele  gradualmente  otras  penas  hasta  la  expulsion  del  esta- 
do  clerical. 

2.°  E1  clerigo  que  pecare  de  otra  manera  contra  el  sexto  manda- 
miento  del  decalogo,  si  cometio  el  delito  por  la  fuerza,  o  con  ame- 
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nazas,  o  publicamente,  o  con  menor  de  dieciseis  años,  sea  castigado 
con  justas  penas,  no  excluida,  si  hubiera  lugar,  la  expulsion  del  esta- 
do  clerical. 

Canon  1396.  A1  que  viole  gravemente  la  obligacion  de  residen- 
cia  a  la  que  esta  obligado  por  razon  de  su  oficio  eclesiastico,  cas- 
tiguesele  con  justa  pena,  no  excluida,  despues  de  avisado,  la  priva- 
cion  del  oficio». 


TItulo  VI 

Delitos  contra  la  vida  y  la  libertad  del  hombre 

378.  «Canon  1397.  A1  que  cometa  homicidio  o  con  la  fuerza 
o  fraude  rapta,  detiene,  mutila  o  hiere  gravemente,  castiguesele  con 
las  privaciones  y  prohibiciones  de  que  trata  el  canon  1336,  segun  la 
gravedad  del  delito;  y,  si  se  trata  del  homicidio  de  las  personas  de 
que  trata  el  canon  1370  (papa,  obispo,  clerigo  o  religioso),  castigue- 
sele  con  las  penas  alli  establecidas. 

Canon  1398.  E1  que  procura  el  aborto,  si  este  se  produce,  incu- 
rre  en  excomunion  ‘ latae  sententiae' ». 

TiTULO  VII 

Norma  general 

379.  «Canon  1399.  Fuera  de  los  casos  establecidos  en  esta  y 
otras  leyes,  la  violacion  externa  de  las  leyes  divinas  o  canonicas  pue- 
de  unicamente  castigarse  con  justa  pena  cuando  la  especial  gravedad 
de  la  violacion  postula  el  castigo  y  urge  la  necesidad  de  prevenir  o 
reparar  el  escandalo». 


III.  Examen  para  la  confesidn 

380.  Tratandose  de  personas  instruidas  y  de  confesiones  de 
poco  tiempo  (v.gr.,  una  o  dos  semanas),  es  muy  facil  y  sencillo 
acordarse  de  las  faltas  cometidas  — al  menos  de  las  principales — 
con  solo  unos  momentos  de  examen.  Pero,  si  se  trata  de  hacer  una 
confesion  general  de  toda  la  vida  o  de  varios  años,  es  muy  conve- 
niente  tener  a  la  vista  un  buen  elenco  o  catalogo  de  pecados  para  desper- 
tar  en  la  memoria  el  recuerdo  de  los  que  se  hayan  cometido,  mu- 
chos  de  los  cuales  quiza  no  acudirian  a  ella  sin  esta  ayuda  y 
despertador. 

Vamos  a  proponer  a  continuacion  uno  de  esos  catalogos,  bastan- 
te  completo  y  detallado,  que  puede  resultar  de  positiva  utilidad  para 
la  finalidad  intentada,  e  incluso  para  que  las  mismas  personas  piado- 
sas  examinen  de  vez  en  cuando  un  poco  mas  a  fondo  los  escondrijos 
de  su  conciencia.  Seguiremos  el  plan  de  esta  misma  obra,  estable- 
ciendo  una  triple  relacion  de  deberes:  para  con  Dios,  para  con  nos- 
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otros  mismos  y  para  con  el  projimo,  no  sin  antes  hacer  algunas  inte- 
rrogaciones  previas  sobre  las  con/esiones  pasadas,  para  que  el  confesor 
o  penitente  averiguen,  ante  todo,  si  se  impone  o  no  la  renovacion 
de  las  mismas  mediante  una  sincera  y  dolorosa  confesion  general.  Omi- 
timos  preguntar  el  numero  de  veces,  que  ya  se  comprende  que  afecta  a 
todas  y  cada  una  de  las  preguntas. 


I.  SOBRE  LAS  CONFESIONES  PASADAS 

381.  1.  <jHas  callado  a  sabiendas  algun  pecado  mortal  por  ver- 

giienza  o  malicia?  çjCallaste  alguna  circunstancia  grave  que  era  necesa- 
rio  explicar?  çjCompletaste  despues  integramente  la  confesion  incom- 
pleta  hecha  en  caso  de  necesidad  extrema?  <jTe  has  confesado  alguna 
vez  sin  dolor  de  tus  pecados  ni  proposito  de  enmienda? 

2.  <jCuantas  veces  te  has  confesado  mal  despues  de  aquella  pri- 
mera  confesion  mal  hecha?  <jCuantas  veces  has  comulgado?  <jSe  te 
habia  olvidado  ya  aquel  primer  sacrilegio,  o  seguias  confesando  y 
comulgando  a  sabiendas  de  que  lo  hacias  mal? 

3.  ,jHas  cumplido  las  penitencias  que  te  impusieron  tus  confe- 
sores  o  tienes  alguna  pendiente? 


II.  DEBERES  PARA  CON  DIOS 

382.  1.  Fe.  iCrees  integramente  todo  cuanto  enseña  la  fe, 

aunque  algunas  cosas  te  parezcan  duras  y  no  las  comprendas?  <jHas 
dudado  en  serio  de  alguna  verdad  de  fe?  <jHas  llegado  a  negarla  pu- 
blicamente?  (Posib/e  excomunion.J  <jHas  profesado  o  alabado  el  indife- 
rentismo  religioso?  <jHas  leido  libros  hereticos  o  condenados  por  la 
Iglesia?  <jLos  tienes  todavia?  (Obligacion  de  quemarlos.)  <jHas  omitido 
los  actos  de  fe  durante  mucho  tiempo?  <;Sabes  las  verdades  mas  im- 
portantes  y  necesarias  para  salvarte? 

2.  Esperanza.  <jHas  desesperado  de  tu  salvacion,  pensando 
que  te  va  a  ser  imposible?  <jLa  has  descuidado,  presumiendo  que 
Dios  tendra  misericordia  de  ti  aunque  continues  viviendo  en  peca- 
do?  <jHas  omitido  durante  mucho  tiempo  los  actos  de  esperanza? 
<jHas  tenido  apego  excesivo  a  esta  vida? 

3.  Caridad.  <jHas  amado  a  Dios  sobre  todas  las  cosas?  <jTe 
has  quejado  de  su  providencia  cuando  te  ha  salido  alguna  cosa  mal? 
<jHas  llegado  a  odiarle?  ( Gravisimo  pecado.)  <jHas  tenido  pereza  y  des- 
gana  para  las  cosas  de  Dios?  <jHas  amado  desordenadamente  a  las 
criaturas,  con  menoscabo  del  amor  de  Dios? 

4.  Religion.  <jHas  ofrecido  a  Dios  el  culto  que  le  es  debido? 
<jHas  hablado  con  reverencia  de  las  cosas  santas,  de  los  sacramentos, 
de  la  Iglesia,  de  sus  ministros?  <jLos  has  ridiculizado  con  burlas  y 
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chistes  de  mal  gusto?  <fRezas  algo  todos  los  dias?  ,;Invocas  a  Dios  o 
a  la  Virgen  al  sentirte  tentado? 

^Has  creido  en  supersticiones  y  hechicerias?  <fHas  asistido  a  algu- 
na  sesion  espiritista?  <fHas  leido  periodicos  o  revistas  antirreligiosos? 
<fLos  has  dejado  a  otros?  <fLos  tienes  todavia?  ,;Eres  suscriptor  de  al- 
guno?  çjHas  dado  tu  nombre  a  la  masoneria  o  tenido  trato  con  otras 
sectas? 

çfHas  tentado  a  Dios  poniendote  temerariamente  en  peligros  in- 
necesarios?  çfHas  cometido  algun  sacrilegio?  (v.gr.,  casandote  en  pe- 
cado  mortal  o  recibiendo  indignamente  algun  otro  sacramento  de 
vivos).  çfHas  profanado  o  tratado  con  poco  respeto  algun  objeto  sa- 
grado?  çfHas  traficado  con  cosas  santas?  ( Pecado  de  simonia.) 

jfHas  usado  el  santo  nombre  dc  Dios  en  vano?  <fHas  blasfemado 
de  Dios,  de  la  Virgen  o  de  los  santos?  ( Gravisimo  pecado.)  <fDelante 
de  los  hijos  o  personas  menores?  (Gran  escdndalo.)  <fHas  dicho  pala- 
bras  groseras  y  malsonantes? 

<fHas  jurado  en  falso?  <jCon  grave  daño  del  projimo?  <|Has  repa- 
rado  el  daño  que  con  ello  hiciste?  <|Has  jurado  en  verdad,  pero  sin 
necesidad?  <|Has  jurado  hacer  algo  malo?  (v.gr.,  vengarte)  (Doble 
pecado.) 

<:Has  hecho  algun  voto  y  no  lo  has  cumplido?  <|Has  cumplido 
tus  promesas  u  ofrecimientos  a  Dios,  a  la  Virgen  o  a  los  santos? 

cHas  oido  misa  entera  los  domingos  y  fiestas  de  guardar?  <;Has 
llegado  despues  del  ofertorio  o  salido  antes  de  la  comunion  del 
sacerdote?  <;Has  estado  en  ella  voluntariamente  distraido?  <;Has  tra- 
bajado  o  mandado  trabajar  en  dia  de  fiesta?  <|Mas  de  dos  horas?  <;Pu- 
blicamente  y  con  escandalo  de  otros?  <fHas  sido  causa  de  que  otros 
no  hayan  oido  misa  o  hayan  trabajado  sin  verdadera  necesidad  y  sin 
permiso  de  la  autoridad  eclesiastica?  <fHas  profanado  las  fiestas  con 
divcrsiones  o  espectaculos  inmorales? 

<fTe  has  confesado  al  menos  una  vez  al  año,  como  manda  la  Igle- 
sia?  <fHiciste  buena  confesion  o  te  callaste  algun  pecado  grave  por 
vcrgiienza?  <fSc  te  olvido  algun  pecado  mortal  del  que  te  acuerdes 
ahora?  <fComulgaste  bien  por  Pascua?  <fDcjaste  morir  sin  el  viatico  a 
algun  familiar  tuyo  con  el  pretexto  de  «no  asustarle»?  ( Gravisimo  pe- 
cado.)  <fHas  comido  carne,  a  sabiendas,  en  dia  de  abstinencia?  <fHas 
dcjado  dc  ayunar  cn  los  dos  dias  señalados  sin  estar  excusado  ni  dis- 
pensado?  <fContribuyes  en  la  medida  de  tus  posibilidades  al  sosteni- 
miento  del  culto  y  clero,  Dia  del  Seminario,  Domund,  secretariado 
parroquial  de  caridad,  etc.? 


III.  DEBERES  PARA  CONSIGO  MISMO 

383.  1.  Caridad.  <fTe  has  amado  natural  y  sobrenaturalmen- 

te,  procurandote,  sobre  todo,  el  mayor  bien  de  tu  alma?  <fHas  vivido 
mucho  tiempo  en  pecado  mortal,  con  gran  peligro  de  condenarte? 
<fMortificas  tus  pasiones  desordenadas?  <fHas  atentado  contra  tu 
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vida?  ,fTe  has  deseado  la  muerte?  <;Has  mutilado  o  permitido  la  mu- 
tilacion  de  alguno  de  tus  miembros  sin  verdadera  necesidad?  <fHas 
hecho  alguna  cosa  contra  tu  salud?  <;Has  empleado  los  medios  ordi- 
narios  para  recuperarla  en  las  enfermedades?  ,;Has  descuidado  nota- 
blemente  tu  porvenir  humano?  <;Te  preocupas  demasiado  de  las  co- 
sas  de  la  tierra  (negocios,  etc.),  con  perjuicio  de  los  verdaderos  inte- 
reses  de  tu  alma? 

2.  Prudencia.  <|Eres  prudente  y  juicioso  en  tus  determinacio- 
nes?  (fObras  a  la  ligera  y  a  lo  primero  que  salga  en  cosas  importan- 
tes?  <;Pides  consejo  a  las  personas  prudentes  cuando  no  ves  claro  lo 
que  debes  hacer  u  omitir?  <;Eres  inconstante  o  negligente  en  llevar  a 
la  practica  los  buenos  propositos?  <;Eres  excesivamente  astuto  o  an- 
das  siempre  con  segunda  intencion? 

3.  Fortaleza.  <:Te  mantienes  con  energia  en  el  cumplimiento 
del  deber  a  pesar  de  las  luchas  y  dificultades  de  la  vida?  <fTienes 
miedo  o  cobardia  para  oponerte  a  los  caprichos  y  exigencias  de  los 
enemigos  de  tu  alma:  mundo,  demonio  y  carne?  ,fTienes  personali- 
dad  propia  para  no  dejarte  arrastrar  por  los  malos  ejemplos  de  los 
demas?  <fTienes  un  corazon  magnanimo  ante  las  injurias  o  el  despre- 
cio  de  los  demas?  <fO,  por  el  contrario,  eres  estrecho  y  mezquino 
ante  la  mezquindad  de  los  demas?  <fTe  has  impacientado  gravemente 
en  las  contrariedades?  <fPerseveras  en  la  practica  de  la  virtud  a  pesar 
de  todas  las  dificultades  o  abandonas  facilmente  la  lucha  ante  el  me- 
nor  contratiempo  o  esfuerzo?  <fSucumbes  facilmente  a  la  vileza  del 
«respeto  humano»?  <fSabes  oponerte  con  energia  a  la  injusticia,  ven- 
ga  de  donde  viniere? 

4.  Templanza.  <fHas  quebrantado  la  templanza  en  el  comer  o 
beber?  <fTe  has  embriagado  plenamente?  <fCon  escandalo  de  los  de- 
mas?  <fHas  dicho  o  hecho  durante  ella  cosas  inmorales  previstas  an- 
teriormente?  <fHas  comido  con  gula?  <fHas  quebrantado  con  ello  al- 
gun  precepto  grave  de  la  Iglesia?  (abstinencia,  ayuno).  <fHas  hecho 
uso  de  drogas  o  estupefacientes  (morfina,  opio,  etc.)  sin  verdadera 
necesidad  y  con  daño  de  tu  salud? 

<fHas  faltado  a  la  castidad?  (Vease  mas  abajo  el  examen  deta- 
llado.) 

<fHas  sido  manso  y  humilde  de  corazon?  <fTe  has  encolerizado 
sin  motivo  o  excesivamente?  <fCon  escandalo  de  los  demas?  <fHas 
sido  duro  e  inclemente  en  la  aplicacion  de  los  castigos  a  tus  hijos  o 
subordinados?  <fTe  has  ensoberbecido  ante  Dios  o  ante  los  hombres? 
<fHas  guardado  en  tus  diversiones  la  debida  moderacion  y  templan- 
za?  <fHas  vestido  con  naturalidad  y  modestia,  de  acuerdo  con  tu  pro- 
pio  estado,  o  te  has  presentado  con  un  lujo  desproporcionado  o 
provocativo  para  los  demas? 
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IV.  DEBERES  PARA  CON  EL  PROJIMO 
A)  Individuales 

384.  1.  Caridad.  dHas  amado  al  projimo  por  Dios,  sin  ex- 

cluir  a  nadie?  ,fPerdonas  por  amor  de  Dios  a  los  que  te  han  hecho 
algun  daño  o  se  declaran  enemigos  tuyos?  <;Tienes  enemistad,  odio  o 
rencor  contra  alguno?  (fEs  familiar  tuyo?  ( Gramsimo  pecado.)  <;Te  nie- 
gas  a  perdonarle?  (No  se  puede  absolver.)  <;Le  has  negado  el  saludo  o 
la  reconciliacion  cuando  te  lo  pedia?  <; Le  has  deseado  en  serio  algun 
mal  grave?  <;Te  has  alegrado  de  los  que  le  han  sobrevenido?  <;Tienes 
deseos  de  vengarte?  <;Lo  has  hecho  o  intentado? 

<;Practicas  en  la  medida  de  tus  posibilidades  el  grave  deber  de  la 
limosna?  <;Corriges  caritativamente  al  projimo  cuando  te  necesita? 
<;Practicas  el  apostolado,  al  menos  el  del  buen  ejemplo,  en  tu  propio 
ambiente? 

<;Has  cometido  el  pecado  de  envidia,  entristeciendote  del  bien  o 
prosperidad  de  los  demas?  <fHas  desencadenado  discordias,  contien- 
das  o  riñas,  o  has  intervenido  en  ellas? 

cHas  dado  algun  escandalo?  (vestidos,  conversaciones,  playas, 
bailes,  libros,  revistas,  periodicos,  fotografias,  etc.).  <;Has  inducido  a 
otros  a  pecado?  (consejos,  malos  ejemplos,  invitacion  expresa,  etc.). 
<;Has  cooperado  al  mal  mandando,  aconsejando,  consintiendo,  es- 
timulando,  encubriendo,  participando?  <;No  has  tratado  de  impedirlo 
pudiendo  y  debiendolo  hacer?  <;Te  has  alegrado  en  tu  corazon  o  jac- 
tado  ante  los  demas  de  algun  pecado  cometido?  ( Se  vuelve  a  cometer, 
ademds  del  escandalo.) 

2.  Justicia  (quinto,  sexto,  septimo  y  octavo  mandamientos  del 
decalogo). 

a)  Quinto  mandamif.nto.  <;Has  matado,  herido,  golpeado  o 
maltratado  a  alguien?  (Reparacion  de  los  perjuicios.)  <;Has  intervenido 
o  aconsejado  con  exito  algun  aborto?  (Excomunio'n.)  <;Tc  has  batido 
en  duelo?  (Gran  escdndalo .) 

b)  Skxto  mandamiknto.  <;Has  tenido  pensamientos  obscenos, 
deleitandote  advertidamente  en  ellos? 

<;Has  tenido  voluntariamente  malos  deseos,  aunque  no  los  hayas 
puesto  por  obra?  <;Sobre  que  clase  de  persona  recaian?  (soltera,  casa- 
da,  pariente,  sagrada,  del  mismo  o  del  otro  sexo,  etc.). 

<;Has  tenido  malas  conversaciones,  cuentos  o  chistes  obscenos, 
cantares  torpes,  etc.?  <;Has  enseñado  a  pecar  al  quc  lo  ignoraba? 
(  Gravisimo  pecado.) 

<;Has  leido  algun  libro  inmoral?  <;Lo  tienes  todavia?  (Obligacion  de 
quemarlo.)  <;Has  visto  voluntariamente  revistas,  fotografias,  pinturas, 
estatuas,  etc.,  deshonestas?  <;Las  has  prestado  a  otros?  <|Las  has  pin- 
tado,  esculpido  o  dibujado?  <;Has  mirado  con  intencion  deshonesta  a 
otras  personas? 

<;Has  asistido  a  espectaculos  inmorales?  <;Has  bailado  de  mala 
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manera  o  con  mala  intencion?  <fTe  has  metido  voluntariamente  y  sin 
causa  justificada  en  alguna  ocasion  peligrosa?  ,|Has  tenido  malos  jue- 
gos  y  diversiones?  dLe  has  permitido  confianzas  peligrosas  al  novio? 
dCuales? 

dHas  cometido  alguna  accion  torpe?  ,;Completa  o  incompleta? 
dContigo  mismo?  dCon  otras  personas?  ,fDe  que  estado,  condicion  o 
sexo?  çTuvieron  consecuencias  esos  actos?  (Obligacion  evtntual  de  ca - 
sarse.)  dHiciste  algo  para  impedirlas?  <fDestruiste  una  vida  ya  empe- 
zada?  (Excomunion.) 

dUsas  del  matrimonio  como  Dios  manda? 

dHas  cometido  algun  otro  pecado  relativo  a  este  mandamiento? 

c)  S£ptimo  mandamiento.  <fHas  robado  alguna  cosa?  ( Restitu - 
cion.)  dEn  que  cantidad  o  de  que  valor?  ,fHas  cooperado  con  otros 
en  algun  robo?  (fHabia  alguna  circunstancia  que  lo  agravase?  (cosa 
sagrada,  con  violencia,  etc.).  (jRetienes  alguna  cosa  ajena  robada  o 
adquirida  con  falso  titulo?  (R estitucion.)  (fTe  has  enriquecido  a  costa 
de  lo  ajeno? 

(fHas  comprado  o  vendido  con  engaño  en  peso,  medida,  calidad, 
precio,  falsificacion  de  genero,  etc.?  (Restitucion.)  <;Has  hecho  daño  a 
otros  en  fincas  o  en  otra  clase  de  bienes  muebles  o  inmuebles?  ,fHas 
comprado  a  sabiendas  lo  robado?  <fTe  has  aprovechado  fraudulenta- 
mente  de  los  inventos  ajenos? 

<fHas  jugado  cantidades  grandes  o  que  no  eran  tuyas? 

<fHas  cumplido  fielmente  las  obligaciones  de  contratos  y  testa- 
mentos?  <fHas  retenido  el  dinero  de  legados,  limosnas,  aniversarios, 
pagos,  etc.,  o  el  sueldo  de  obreros,  empleados  o  sirvientes?  ^Has 
dado  el  debido  jornal  a  tus  obreros  o  empleados? 

<fHas  exigido  mas  de  lo  debido  en  ventanillas,  fielatos,  servicios, 
administraciones,  etc.?  <fTe  has  quedado  con  algo  de  tus  amos  con 
pretexto  de  que  te  pagan  poco? 

<fHas  adquirido  riquezas  con  medios  injustos?  <fTe  has  aprove- 
chado  de  la  necesidad  ajena  con  usuras,  acaparamientos  y  precios 
abusivos?  (Gran  pecado.)  ^Has  reparado  el  daño  causado  con  todo 
esto? 

<fTienes  deudas  y  no  las  pagas  pudiendo?  <fTe  dejas  dominar  por 
la  avaricia? 

<fHas  derrochado  en  lujos  y  diversiones  lo  que  otros  necesitan 
para  comer?  <fHas  gastado  mas  de  lo  que  permite  tu  fortuna  en  ca- 
fes,  espectaculos,  etc.?  <fHas  echado  mano  para  ello  de  los  bienes  de 
tu  consorte,  de  tus  hijos  o  de  tus  padres? 

(Notese  que  no  basta  acusarse  de  los  pecados  de  injusticia;  es  me- 
nester  restituir  lo  injustamente  adquirido  o  reparar  los  daños  culpa- 
blemente  ocasionados.  Quien  no  este  dispuesto  a  ello  en  cuanto  le  sea 
posible,  no  puede  recibir  la  absolucion.) 

d)  Octavo  mandamiento.  <fHas  dicho  mentiras?  <fPerjudicando 
gravemente  a  otros?  <fHas  reparado  el  daño  hecho  con  ellas?  <fHas  le- 
vantado  falsos  testimonios  o  calumnias?  <fLas  has  retractado  y  repa- 
rado?  <fHas  sembrado  chismes  entre  familias? 
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,;Has  descubierto,  sin  causa,  faltas  graves  ocultas?  ,fHas  formado 
juicios  graves  sin  fundamento?  <;Los  has  comunicado  a  otros?  <;Has 
tenido  sospechas  infundadas? 

<;Has  revelado  secretos  importantes  de  otros?  <;Los  habias  recibi- 
do  bajo  secreto  profesional  o  previa  promesa  de  guardarlos?  <;Has 
reparado  los  daños  que  con  ello  has  ocasionado?  <|Has  abierto  o  lei- 
do  cartas  ajenas  contra  la  voluntad  de  sus  dueños? 

<;Has  murmurado  de  otros?  ^Tambien  de  sacerdotes,  comunida- 
des,  etc.?  <|Has  permitido  murmurar  pudiendo  y  debiendo  impe- 
dirlo? 

<;Has  hecho  burla  del  projimo  o  le  has  menospreciado  en  su  pre- 
sencia?  ,;Le  has  echado  maldiciones  con  deseo  de  que  se  cumplan? 


B)  Familiares 

(Cuarto  mandamiento) 

385.  a)  Esposos.  <|Tratas  bien  a  tu  consorte  de  obra  y  de 
palabra?  <jLe  has  injuriado  o  desautorizado  delante  de  los  hijos? 
<;Has  dado  a  tu  esposa  lo  conveniente  para  el  gasto  y  bien  de  la 
casa?  <jHas  malgastado  sus  bienes  propios  o  usado  de  ellos  sin  su 
permiso?  <jHas  consultado  con  tu  consorte  los  negocios?  <jLe  has 
quitado  la  libertad  para  lo  religioso,  limosnas,  etc.?  <jHas  usado  del 
matrimonio  como  Dios  manda?  <jHas  limitado  con  procedimientos 
ilicitos  el  numero  de  tus  hijos?  <jHas  guardado  fidelidad  a  tu  consor- 
te,  incluso  de  pensamiento  y  de  deseo?  <jTienes  celos  infundados? 

b)  Padres.  <jEducas  cristianamente  a  tus  hijos?  <jLes  corriges 
y  castigas  en  proporcion  a  sus  faltas?  <jTe  preocupas  del  cumpli- 
miento  de  sus  deberes  religiosos?  <jVigilas  sus  lecturas,  amistades, 
espectaculos  y  diversiones?  <jLos  tienes  mimados  y  consentidos?  <jLes 
ries  sus  faltas  y  desvergiienzas?  <jLes  das  buen  ejemplo  en  palabras  y 
obras?  <jLes  has  escandaiizado  en  algo?  <jLes  proporcionas  carrera  u 
oficio  proporcionado  a  tu  clase  y  condicion  social?  <jHas  respetado 
su  vocacion?  <jLes  has  impedido  consagrarse  a  Dios?  ( Gran  pecado.) 

c)  Hijos.  <jAmas  tiernamente  a  tus  padres?  <jLes  tratas  con 
toda  reverencia  y  respeto?  <jLes  obedeces  en  todo,  siempre  que  no  te 
manden  alguna  cosa  mala  o  inmoral?  <jHas  hecho  llorar  a  tus  padres? 
<jHas  levantado  la  mano  contra  ellos?  (Gravisimo  pecado.)  <jLes  has 
amenazado,  burlado,  insultado,  maltratado  o  deseado  algun  mal?  <jTe 
has  avergonzado  de  ellos  ante  los  demas?  <jLes  has  atendido  en  sus 
necesidades  espirituales,  consolado  en  sus  penas  y  ayudado  a  cum- 
plir  sus  deberes  religiosos?  <jHas  dejado  de  socorrerles  en  sus  necesi- 
dades  corporales,  especialmente  en  su  vejez?  <jLes  has  entregado  el 
salario  que  ganas?  <jLes  has  robado  alguna  cosa?  Si  eres  estudiante, 
<jcumples  tus  deberes  escolares?  <jEstudias  suficientemente? 

d)  Hermanos.  <jHas  ejercitado  la  piedad  fraterna  con  todos 
tus  hermanos?  <jLes  amas  y  tratas  con  toda  delicadeza  y  cariño?  <jHas 
tenido  riñas  o  graves  altercados  con  ellos?  <jCon  escandalo  de  los  ve- 
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cinos  y  sirvientes?  <;Les  tienes  envidia?  <;Has  encubierto  ante  tus  pa- 
dres  sus  vicios  y  malos  pasos?  <;Procuras  apartarles  de  su  mal 
camino? 

e)  Parientes.  <;Te  tratas  con  todos  tus  familiares?  <;Estas  ene- 
mistado  con  algunos  por  cuestiones  de  negocios,  pleitos,  herencias, 
etcetera?  <;Les  has  negado  tu  perdon  o  no  quieres  reconciliarte  con 
ellos?  (No  se  puede  absolver.) 

f)  Amos  y  criados.  Si  eres  amo,  <;tratas  bien  a  tus  criados? 
<;Les  instruyes  y  corriges  benignamente?  <;Les  das  el  justo  salario  que 
merecen?  <;Les  das  trato  de  esclavos  y  no  de  hermanos  en  el  Señor? 
<;Evitas  su  perversion  moral  y  los  peligros  de  su  alma?  <;Les  das  toda 
clase  de  facilidades  para  el  cumplimiento  de  sus  deberes  religiosos? 

Si  eres  sirviente,  <;has  protestado  contra  Dios  por  tu  suerte?  <|Has 
descuidado  tus  obligaciones?  <;Has  hablado  mal  de  tus  amos  o  conta- 
do  chismes?  <;Has  descubierto  a  otros  sus  defectos  y  el  malestar  de  la 
casa?  <;Has  abusado  de  la  confianza  de  tus  amos?  <;Les  has  robado  o 
perjudicado  en  algo?  <;Has  obedecido  ordenes  injustas  o  inmorales? 
<;Estas  sirviendo  a  gente  mala  y  sin  conciencia,  herejes,  escandalosos 
o  que  no  te  dejan  cumplir  con  tus  deberes  religiosos?  <;Has  sido 
complice  de  tus  amos  en  algun  negocio  sucio  o  en  sus  vicios  y  pe- 
cados? 


C)  Sociales 

386.  1.  Justicia  legal.  <;Amas  a  tu  patria,  sin  despreciar  a 

las  demas?  <|Contribuyes  en  la  medida  de  tus  fuerzas  al  bien  comun 
y  prosperidad  de  la  nacion?  <|Criticas  sin  razon  a  los  gobernantes, 
entorpeciendo  su  labor  y  sembrando  la  discordia  entre  los  ciudada- 
nos?  <jCumples  las  leyes  justas  del  Estado?  <|Has  defraudado  al  Esta- 
do  en  contribuciones,  tributos,  impuestos,  aduanas,  etc.?  <;En  que 
medida  o  proporcion?  <|Has  mentido  al  declarar  tus  bienes  o  nego- 
cios  a  requerimientos  de  la  autoridad  publica?  <;Has  sobornado  a  los 
oficiales  del  Estado  para  que  no  te  aplicaran  las  leyes?  <;Cumples  tus 
deberes  de  justicia  social? 

2.  Justicia  distributiva.  <;Has  cometido  el  pecado  de  acep- 
cion  de  personas?  <;Distribuyes  los  cargos  y  favores  con  justicia  y 
equidad,  segun  los  meritos  o  necesidades  verdaderas?  <;Has  recomen- 
dado  a  algun  indigno?  <;Te  has  dejado  influir  por  recomendaciones, 
con  perjuicio  de  un  tercero  mas  digno?  (Restitucion.) 

3.  Virtudes  sociales.  <;Has  sido  ingrato  con  tus  bienhecho- 
res?  <;Has  aplicado  el  debido  castigo  a  los  malhechores  con  el  fin  de 
corregirles  y  evitar  que  sigan  cometiendo  fechorias?  <;Has  sido  afable 
y  bondadoso  con  todos,  o  aspero  y  desabrido?  <;Has  sido  generoso 
con  los  necesitados?  <;Has  evitado  por  igual  la  avaricia  y  el  despilfa- 
rro  imprudente? 

4.  Deberes  profesionales.  <;Has  desempeñado  honradamente 
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tu  profesion?  dTienes  la  suficiente  aptitud  y  competencia  para  ello? 
dHas  perjudicado  al  projimo  en  el  ejercicio  de  tus  deberes  profesio- 
nales?  (jTe  has  prestado  a  alguna  accion  injusta  o  inmoral?  (jTe  en- 
tregas  con  demasiado  ardor  a  tus  negocios  temporales,  con  olvido  o 
descuido  de  tus  intereses  eternos?  <jHas  santificado  tu  trabajo  ofre- 
ciendolo  a  Dios?  (Para  mas  detalles  veanse  los  esquemas  de  orienta- 
cion  profesional  que  hemos  puesto  al  final  del  primer  volumen  de 
esta  obra,  numeros  919-933.) 


TRATADO  V 

La  extremauncion 
o  uncion  de  los  enfermos 


INTRODUCCION 

E1  quinto  sacramento  y  el  ultimo  de  los  que  se  refieren  a 
la  vida  individual  del  que  lo  recibe,  es  la  extremauncion ,  asi  lla- 
mado  por  ser  la  ultima  y  extrema  uncion  que  recibe  el  cris- 
tiano  a  punto  de  salir  de  este  mundo  para  entrar  en  la  eter- 
nidad. 

La  extremauncion  es  un  complemento  del  sacramento  de 
la  penitencia,  como  la  confirmacion  lo  es  del  bautismo.  En  la 
confirmacion,  el  hombre  bautizado  se  corrobora  en  su  fe  para 
confesarla  y  defenderla  valientemente  como  autentico  soldado 
de  Cristo.  En  la  extremauncion,  el  cristiano  recibe  un  aumen- 
to  de  energia  para  superar  victoriosamente  la  ultima  batalla 
de  la  vida.  Y  asi  como  en  la  vida  corporal,  ademas  del  reme- 
dio  para  curar  una  grave  enfermedad,  se  requiere  una  medici- 
na  que  restablezca  totalmente  las  fuerzas  del  enfermo,  asi  en 
la  vida  espiritual,  ademas  del  sacramento  de  la  penitencia, 
que  libera  de  la  grave  enfermedad  del  pecado,  se  requiere 
otra  espiritual  medicina  que  restaure  integramente  la  salud 
del  cristiano  y  borre  los  ultimos  rastros  y  reliquias  del  peca- 
do.  Tal  es,  cabalmente,  el  sacramento  de  la  extremauncion. 
Por  eso  dice  Santo  Tomas  que  «este  sacramento  es  el  ultimo 
y,  en  cierto  modo,  el  que  consuma  toda  la  curacion  espiri- 
tual,  sirviendo  como  de  medio  para  que  el  hombre  se  prepare 
para  recibir  la  gloria»1. 

He  aqui  el  camino  que  vamos  a  recorrer  exponiendo  la 


teologia  de  la  extremauncion: 

1.  Nocion  y  existencia. 

4. 

Ministro. 

2.  Esencia. 

5. 

Sujeto. 

3.  Efectos. 

6. 

Rito. 

1  Contra  fertt.  4,73. 

ARTICULO 


Nocion  y  existencia  del  sacramento  de  la  extremauncidn 
A)  Nocion 

387.  1.  E1  nombre.  E1  sacramento  de  la  extremaun- 
cion  ha  recibido  diversos  nombres  en  el  transcurso  de  los  si- 
glos.  Y  asi: 

a)  Entre  los  latinos  se  le  llamo  oleo,  oleo  santo,  oleo  de  la  salud, 
uncion,  uncion  de  los  enfermos,  sacramento  de  los  moribundos,  etc.  E1  nom- 
bre  que  acabo  por  prevalecer  desde  fines  del  siglo  xii  fue  el  de  extre- 
mauncion,  por  administrarse  al  fin  de  la  vida  del  cristiano.  A  partir 
del  concilio  Vaticano  II  se  le  denomina  uncion  de  los  enfermos. 

b)  Entre  los  griegos  se  le  conocio  con  los  nombres  de  euxe- 
Xaiov  (oracion  con  oleo)  y  ayiov  eXaiov  (oleo  santo). 

388.  2.  La  realidad.  E1  sacramento  de  la  extremaun- 
cion  puede  definirse  de  la  siguiente  forma:  Un  sacramento  de  la 
Nueva  Lej  instituido  por  el  mismo  Cristo  para  conferir  al  enfermo 
en  peligro  de  muerte  la  salud  del  alma,y  a  veces  la  del  cuerpo,  en  vir- 
tud  de  la  uncion  con  oleo  bendecidoy  de  la  oracion  del  sacerdote. 

Expliquemos  un  poco  los  terminos  de  la  defmicion. 

Un  sacramknto  de  la  Nueva  Ley.  Lo  negaron  los  protestantes 
y  otros  herejes,  como  veremos  al  hablar  de  su  existencia. 

Instituido  por  el  mismo  Cristo.  No  por  el  apostol  Santiago, 
como  enseñaron  erroneamente  algunos  teologos  antiguos.  Volvere- 
mos  mas  abajo  sobre  esto. 

Para  conferir  al  enfermo  en  pf.ligro  df.  muerte.  Estas  palabras 
designan  el  sujeto  receptor  del  sacramento,  como  explicaremos  en  su 
lugar. 

La  salud  del  alma.  Es  el  efecto  primario  del  sacramento,  cuyos 
matices  especiales  expondremos  mas  abajo. 

Y  a  veces  la  del  cuerpo,  o  sea,  siempre  que  convenga  para  el 
bien  espiritual  del  enfermo.  No  siempre  convendra,  y  por  eso  este 
efecto  secundario  puede  fallar,  y  falla  de  hecho  muchas  veces. 

En  virtud  de  la  unci6n  con  6leo  bendecido,  que  constituye  la  ma- 
teria  de  este  sacramento. 

Y  de  la  oraci6n  del  sacerdotk,  que  constituye  su  forma. 


Tr.5.  El  sacramtnto  dt  la  txtrtmauncion 


505 


B)  Existencia 

389.  1.  Errores.  Han  sido  muchos  los  errores  y  he- 
rejias  en  torno  al  sacramento  de  la  extremauncion.  He  aqui 
los  principales: 

a)  Los  albigenses,  valdcnses,  wiclefitas  y  husitas  negaron,  mas 
o  menos  abiertamente,  la  existencia  de  este  sacramento  o  hablaron 
irreverentemente  contra  el  (cf.  D  424  669). 

b)  Lutero,  en  su  Sermon  del  Nuevo  Testamento  (año  1520),  enu- 
mera  la  extremauncion  entre  los  sacramentos;  pero  en  el  libro  Sobre 
la  cautividad  de  Babi/onia  (del  mismo  año  1520)  lo  considera  tan  solo 
como  un  sacramental. 

c)  Calvino  niega  su  existencia,  y  llama  a  este  sacramento  «his- 
trionica  hipocresia». 

d)  Los  modernos  protestantes  — excepto  los  ritualistas —  re- 
chazan  el  sacramento  de  la  extremauncion. 

e)  Los  modernistas  niegan  tambien  la  sacramentalidad  de  la  ex- 
tremauncion,  y  afirman  que  el  apostol  Santiago  no  intento  promul- 
gar  un  verdadero  sacramento  instituido  por  Cristo  (D  2048). 

390.  2.  Doctrina  catolica.  Vamos  a  exponerla  en  la 
siguiente. 

Conclusi6n.  La  extremauncion  es  un  verdadero  sacramento  de  la 

Nueva  Ley  instituido  por  el  mismo  Cristo  y  promulgado  por  el 

apñstol  Santiago.  (De  fe  divina,  expresamente  definida.) 

He  aqui  las  pruebas: 

a)  La  Sagrada  Escritura.  Se  encuentra  una  ligera  insinua- 
cion  en  el  mismo  Evangelio: 

«Partidos  (los  apostoles),  predicaron  que  se  arrepintiesen,  y 
echaban  muchos  demonios,  y,  ungiendo  con  oleo  a  mucbos  enfermos,  los 
curaban»  (Mc  6,12-13). 

Y  aparece  claramente  en  la  epistola  del  apostol  Santiago: 

«^Alguno  entre  vosotros  enferma?  Haga  llamar  a  los  presbiteros 
de  la  Iglesia  y  oren  sobre  61,  ungiendole  con  dleo  en  el  nombre  del  Señor,  y 
la  oracion  de  la  fe  salvara  al  enfermo,  y  el  Señor  le  aliviard,y,  si  hubie- 
se  cometido  pecados,  le  seran  perdonados»  (Iac  5,14-15). 

Este  texto  ha  sido  interpretado  por  toda  la  tradicion  cristiana 
como  alusion  directa  al  sacramento  de  la  extremauncion,  del  que  se 
declara  su  materia,  forma,  ministro  y  principales  efectos.  E1  concilio 
de  Trento  confirmo  definitivamente  esta  interpretacion  (D  908). 

b)  El  magisterio  de  la  Iglesia.  Lo  enseño  asi  desde  los  tiem- 
pos  primitivos  y  lo  definio  solemnemente  el  concilio  de  Trento  con 
las  siguientes  palabras: 
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«Si  alguno  dijere  que  la  extremauncion  no  es  verdadera  y  pro- 
piamente  sacramento  instituido  por  Cristo  nuestro  Señor  (cf.  Mc 

6.13)  y  promulgado  por  el  bienaventurado  apostol  Santiago  (Iac 

5.14) ,  sino  solo  un  rito  aceptado  por  los  Padres  o  una  invencion  hu- 
mana,  sea  anatema»  (D  926). 

c)  La  razon  tkoi.ogica.  Descubre  sin  esfuerzo  la  gran  conve- 
niencia  de  que  Cristo,  que  tantos  enfermos  sano  durante  su  vida 
mortal,  instituyera  un  sacramento  para  ayudar  a  los  enfermos  en  su 
transito  a  la  eternidad.  Asi  como  el  bautismo  nos  da  la  gracia  de  la 
regeneracion,  y  la  confirmacion  la  corrobora,  y  la  eucaristia  la  ali- 
menta,  y  la  penitencia  la  restaura  repetidas  veces  en  la  vida,  era  muy 
conveniente  que  hubiera  otro  sacramento  especial  para  confortar  al 
cnfermo  en  sus  ultimos  momentos  y  prepararle  para  el  transito  a  la 
vida  eterna.  Tal  es,  cabalmente,  el  sacramento  de  la  extremauncion  *. 

391.  Escolio.  ^Cuando  instituyo  Cristo  el  sacramento  de 
la  extremauncion? 

Hay  dos  opiniones  entre  los  teologos  catolicos.  Algunos  dicen 
que  lo  instituyo  durante  su  vida  publica,  cuando  envio  a  sus  disci- 
pulos  de  dos  en  dos  a  predicar  el  arrepentimiento  de  los  pecados  y 
sanar  a  los  enfermos  ungiendoles  con  oleo  (cf.  Mc  6,7-13).  Pero 
otros  creen,  con  mayor  fundamento,  que  lo  instituyo  despues  de  su 
resurreccion  en  aquellos  cuarenta  dias  que  precedieron  a  su  ascen- 
sion,  y  en  los  que  se  aparecio  repetidas  veces  a  los  apostoles  «ha- 
blandoles  del  reino  de  Dios»  (Act  1-3).  La  principal  razon  que  pare- 
ce  persuadirlo  asi  es  que  la  extremauncion  es  un  complemento  del 
sacramento  de  la  penitencia,  y,  por  lo  mismo,  debio  instituirse  des- 
pues  de  ella;  y  consta  que  la  penitencia  la  instituyo  Cristo  despues 
de  su  resurreccion  (Io  20,22-23).  Por  otra  parte,  la  entrada  inmediata 
en  la  gloria  — para  la  que  dispone  la  extremauncion —  no  era  posi- 
ble  antes  de  la  resurreccion  de  Cristo. 


ARTICULO  II 

Esencia  del  sacramento  de  la  extremauncidn 

392.  Como  ya  dijimos  en  su  lugar  correspondiente,  la  esencia 
fisica  de  los  sacramentos  se  constituye  por  su  materia  y  forma.  Vamos 
a  precisar  las  pertenecientes  al  sacramento  de  la  extremauncion. 

A)  Materia 

393.  La  materia  propia  de  la  extremauncion  es  el  aceite  de  oli- 
vas  o  cualquier  otro  aceite  vegetal  bendecido  por  el  obispo  diocesa- 


1  Cf.  Suppl.  29,1-3;  Contra  gent.  4,73. 
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no  o,  en  caso  de  necesidad,  por  cualquier  sacerdote  en  el  momento 
de  administrarlo  (cn.999). 

La  Constitucion  apostolica  Sacram  unctionem  infirmorum,  promul- 
gada  por  Pablo  VI,  establecio  que  en  caso  de  necesidad  puede  em- 
plearse  cualquier  oleo  vegetal:  de  linaza,  girasol,  algodon,  cacahuete, 
etcetera,  ante  la  dificultad  de  encontrar,  en  ciertas  regioncs,  aceite  de 
olivas  *. 

B)  Forma 

394.  La  constitucion  apostolica  Sacram  unctionem  infirmorum, 
promulgada  por  Pablo  VI,  establece  como  forma  del  sacramento  de 
la  uncion  la  siguiente  formula: 

Per  istam  sanctam  unctionem  et  suam  piissimam  miseri- 
cordiam  adiuvet  te  Dominus  gratia  Spiritus  Sancti  ut  a  peccatis 
liberatum  te  salvet  atque  propitius  alleviet. 

Esta  es  la  formula  oficial  y  obligatoria,  abrogadas  todas  las  formulas 
anteriores.  Pero  la  version  castellana  oficial  —  que  se  halla  en  el  no- 
visimo  Ritual  Romano,  aprobado  por  el  episcopado  español  y  confir- 
mado  por  la  Sagrada  Congregacion  para  el  Culto  Divino —  ha  ver- 
tido  la  formula  latina  en  la  siguiente  forma: 

«Por  esta  santa  uncion  y  por  su  bondadosa  misericordia  te 
ayude  el  Señor  con  la  gracia  del  Espiritu  Santo.  Amen. 

Para  que,  libre  de  tus  pecados,  te  conceda  la  salvacion  y  te 
conforte  en  tu  enfermedad.  Amen». 

Es  potestativo  del  sacerdote  ministrante  el  uso  de  la  lengua  lati- 
na  o  la  version  española,  a  no  ser  que  el  ordinario  de  la  diocesis 
prescriba  el  uso  de  la  version  española  (en  cuyo  caso  habria  que  em- 
plearla  para  la  licitud,  no  para  la  valide^,  que  queda  siempre  a  salvo 
haciendo  uso  del  texto  latino). 


ARTICULO  III 

Efectos  del  sacramento  de  la  extremauncion 

395-396.  E1  efecto  comun,  primario  y  principal  de  los 
sacramentos  es  producir  o  aumentar  la  gracia  santificante  en  el 
alma  del  que  los  recibe  con  las  debidas  disposiciones.  Pero, 
como  ya  dijimos  en  su  lugar  (cf.  n.15),  cada  sacramento  pro- 
duce  la  gracia  con  un  matiz  o  modalidad  especial  y  con  ciertos 
efectos  secundarios.  Vamos  a  precisar  en  unas  conclusiones  los 
efectos  correspondientes  al  sacramento  de  la  extremauncion. 


»  Cf.  AAS  65  (1973)  5-9. 
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Conclusi6n  1.*  E1  efecto  primario  del  sacramento  de  la  extremaun- 
cion  es  conferir  al  enfermo  la  gracia  sacramental,  confortando  su 
alma  contra  las  reliquias  del  pecado,  o  sea,  contra  la  debilidad  pro- 
cedente  de  los  pecados  pasados.  (De  fe  divina,  expresamente  definida.) 

He  aqui  las  pruebas: 

a )  La  Sagrada  Escritura.  Lo  dice  expresamente  el  apostol 
Santiago  al  promulgar,  en  nombre  de  Cristo,  este  sacramento: 

«(fAlguno  entre  vosotros  enferma?  Haga  llamar  a  los  presbiteros 
de  la  Iglesia  y  oren  sobre  el,  ungiendole  con  oleo  en  el  nombre  del 
Señor,  y  la  oracion  de  la  fe  salvara  al  enfermo  (gracia  santificante, 
efecto  comiin  primario),  y  el  Señor  le  aliviara  (efecto  especial  prima- 
rio);  y,  si  hubiese  cometido  pecados,  le  seran  perdonados»  (efecto 
secundario,  como  veremos  en  la  siguiente  conclusion)  (Iac  5,14-15). 

b)  El  magisterio  de  la  Iglesia.  Lo  definio  el  concilio  de 
Trento  en  la  siguiente  forma: 

«Si  alguno  dijere  que  la  sagrada  uncion  de  los  enfermos  no  con- 
fiere  la  gracia,  ni  perdona  los  pecados,  ni  alivia  a  los  enfermos...,  sea 
anatema»  (D  927). 

c)  La  raz6n  teol6gica.  He  aqui  la  profunda  y  luminosa  ex- 
plicacion  de  Santo  Tomas: 

«Todos  los  sacramentos  han  sido  instituidos  para  producir  un 
efecto  determinado,  aunque  de  hecho  puedan  tambien  seguirse  de 
ellos  otros  efectos  como  consecuencia.  Y  como  el  sacramento  causa 
lo  que  significa,  de  ahi  que  su  principal  efecto  deba  tomarse  de  su 
misma  significacion.  Ahora  bien,  la  extremauncion  se  administra  a 
modo  de  cierto  medicamento,  como  el  bautismo  se  emplea  a  modo 
de  ablucion;  y  las  medicinas  se  usan  para  combatir  la  enfermedad. 
Luego  este  sacramento  fue  instituido  principalmente  para  sanar  la 
enfermedad  producida  por  el  pecado.  Si  el  bautismo  es  una  regene- 
racion  espiritual  y  la  penitencia  una  resurreccion,  la  extremauncion 
viene  a  constituir  una  curacion  o  medicina  espiritual.  Y  asi  como  la 
medicina  corporal  presume  la  vida  del  cuerpo  en  el  enfermo,  asi 
tambien  la  medicina  espiritual  presupone  la  vida  espiritual.  Por  eso, 
este  sacramento  no  se  administra  contra  los  pecados  que  privan  de 
la  vida  espiritual,  que  son  el  pecado  original  y  el  mortal  personal, 
sino  contra  aquellos  otros  defectos  que  hacen  enfermar  al  hombre 
espiritualmente  y  le  restan  fuerzas  para  llevar  a  cabo  los  actos  de  la 
vida  de  la  gracia  y  de  la  gloria.  Y  esos  defectos  no  son  mas  que 
cierta  debilidad  e  ineptitud  que  dejan  en  nosotros  el  pecado  actual  o 
el  original.  Y  contra  esta  debilidad  el  hombre  cobra  fuerzas  median- 
te  la  extremauncion»  >. 


Suppl.  30,1. 
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En  la  solucion  a  la  objecion  segunda  precisa  Santo  Tomas 
lo  que  debe  entenderse  por  «reliquias  de  los  pecados»,  que  no 
todos  entienden  rectamente.  He  aqui  sus  palabras: 

«Aqui  no  llamamos  reliquias  de  los  pecados  a  las  disposiciones 
dejadas  por  los  actos,  que  son  ciertos  habitos  incoados,  sino  a  cierta 
debilidad  espiritual  que  existe  en  el  alma,  desaparecida  la  cual  y  perma- 
neciendo  incluso  los  mismos  habitos  o  disposiciones,  el  alma  no 
puede  ser  arrastrada  con  la  misma  facilidad  a  los  pecados» 2. 

A1  exponer  el  argumento  teologico  de  la  siguiente  conclusion, 
seguiremos  exponiendo  la  doctrina  de  este  magnifico  articulo  de 
Santo  Tomas,  que  dejamos  ahora  incompleto. 

Conclusi6n  2.*  Los  efectos  secundarios  del  sacramento  de  la  extre- 
mauncion  son:  a)  en  absoluto,  la  disminucidn  del  reato  de  pena 
temporal  debida  por  los  pecados;  b)  hipoteticamente,  la  remisibn  de 
los  pecados  mortales  o  veniales,  si  los  hay,  y  la  salud  del  cuerpo,  si 
conviene  para  el  bien  espiritual  del  enfermo.  (Doctrina  cierta  y 
comun.) 

Consta  expresamente  en  las  siguientes  fuentes: 

a)  La  Sagrada  Escritura.  En  el  texto  de  Santiago  se  habla 
del  perdon  hipotetico  de  los  pecados:  «Y,  si  hubiese  cometido  peca- 
dos,  le  seran  perdonados».  Los  otros  dos  efectos  se  deducen  sin  es- 
fuerzo  — como  veremos — ,  y  los  enseña  expresamente  el  magisterio 
de  la  Iglesia. 

b)  El  magistf.rio  de  la  Iglksia.  He  aqui  la  enseñanza  expresa 
del  concilio  de  Trento: 

«La  realidad  y  el  efecto  de  este  sacramento  se  explican  por  las 
palabras:  Y  la  oracion  de  la  fe  salvara  al  enfermo y  le  aliviara  el  Señor; y, 
si  tuviere  pecados,  se  le  perdonaran  (Iac  5,15).  Porque  esta  realidad  es  la 
gracia  dcl  Espiritu  Santo,  cuya  uncion  limpia  las  culpas,  si  alguna 
queda  aun  para  expiar,  y  las  reliquias  del  pecado,  y  alivia  y  fortalece 
el  alma  del  enfermo,  excitando  en  el  una  grande  confianza  en  la  di- 
vina  misericordia,  por  la  que,  animado  el  enfermo,  soporta  con  mas 
facilidad  las  incomodidades  y  trabajos  de  la  enfermedad,  resiste  me- 
jor  las  tentaciones  del  demonio,  que  acecha  a  su  calcañar  (Gen  3,15),  y 
a  veces,  cuando  conviniere  a  la  salvacion  del  alma,  recobra  la  salud 
del  cuerpo»  (D  909). 

c)  La  raz6n  thologica.  Santo  Tomas  explica  con  precision 
los  tres  efectos  secundarios  del  sacramento.  He  aqui  sus  propias 
palabras: 

1."  Disminuye  el  reato  de  pena  temporal.  «Igualmente,  disminuye 
el  reato  de  la  pena  temporal,  pero  solo  como  consecuencia,  en  cuan- 


2  Ibid..  ad  2. 
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to  que  quita  la  debilidad,  pues  una  misma  pena  la  soporta  con  ma- 
yor  facilidad  el  fuerte  que  el  debil;  consiguientemente,  no  es  preciso 
que  disminuya  la  cantidad  de  la  satisfaccion»  (Suppl.  30,1  ad  2). 

De  donde  se  desprende  que  — segun  Santo  Tomas —  el  sacra- 
mento  de  la  extremauncion  no  se  ordena,  de  suyo,  a  disminuir  cuan- 
titativamente  las  penas  temporales  que  el  pecador  ha  de  sufrir  en 
esta  o  en  la  otra  vida  en  satisfaccion  de  sus  pecados,  sino  unicamen- 
te  a  darle  fuerças  para  poderlas  sobrellevar  con  mayor  facilidad. 

2. °  Perdona  los  pecados  mortales  o  veniales,  si  los  bay.  «Puesto  que 
dicho  robustecimiento  es  producido  por  la  gracia,  que  es  incompati- 
ble  con  el  pecado;  consiguientemente,  cuando  halla  algun  pecado  mortal 
o  venial,  lo  borra  en  cuanto  a  la  culpa,  mientras  no  ponga  obice  el  que  lo  reci- 
be,  como  dejamos  ya  dicho  tratando  de  la  eucaristia  y  de  la  confir- 
macion.  Por  ese  motivo,  Santiago  habla  condicionalmente  de  la  re- 
mision  del  pecado,  afirmando  que,  «si  tuviese  pecados,  le  seran  per- 
donados»  en  cuanto  a  la  culpa.  Sin  embargo,  no  siempre  borra  el 
pecado,  porque  no  siempre  lo  halla  en  el  sujeto;  lo  que  siempre  qui- 
ta  es  la  citada  debilidad,  que  algunos  llaman  «reliquias  del  pecado». 

En  resumen:  debemos  afirmar  que  el  efecto  principal  de  este  sa- 
cramento  es  borrar  las  reliquias  de  los  pecados,  y  secundariamente, 
tainbien  la  culpa,  si  existe,  en  el  alma»  3. 

Como  ya  explicamos  en  su  lugar  correspondiente,  los  sacramen- 
tos  de  vivos  hay  que  recibirlos  en  estado  de  gracia,  so  pena  de  un  sa- 
crilegio.  Pero,  si  un  pecador  los  recibiera  de  buena  fe  (o  sea,  sin  caer 
en  la  cuenta  de  que  esta  en  pecado  mortal),  teniendo  atricion  sobre- 
natural  de  sus  pecados,  el  sacramento  de  vivos  le  infundiria  la  gracia 
como  si  se  tratase  de  un  sacramento  de  muertos.  Tal  es,  cabalmente, 
el  caso  de  la  extremauncion. 

3. "  Devuelve  la  salud  del  cuerpo,  si  conviene  para  el  bien  espiritual  del 
enfermo.  «Como  por  la  ablucion  corporal  produce  el  bautismo  la 
limpieza  interior  de  todas  las  manchas  espirituales,  asi  este  sacra- 
mento,  por  la  medicina  sacramental  exterior,  produce  la  salud  inter- 
na;  y  como  la  ablucion  bautismal  causa  el  efecto  de  la  limpieza  cor- 
poral,  porque  tambien  la  realiza,  asi  la  extremauncion  produce  el 
efecto  correspondiente  a  la  medicina  corporal,  o  sea,  la  salud  del 
cuerpo.  Pero  con  esta  diferencia:  mientras  que  la  ablucion  corporal 
realiza  la  limpieza  corporal  por  la  misma  propiedad  natural  de  la 
materia,  y,  consiguientemente,  la  produce  siempre,  la  extremauncion 
no  causa  la  salud  corporal  por  la  propiedad  natural  de  la  materia, 
sino  por  virtud  divina,  que  obra  racionalmente.  Y  como  el  que  obra 
racionalmente  no  busca  un  efecto  secundario,  a  no  ser  cuando  con- 
viene  al  principal,  de  ahi  que  de  la  administracion  de  este  sacramen- 
to  no  siempre  se  siga  la  salud  corporal,  sino  unicamente  cuando 
conviene  para  la  cspiritual.  Y  entonces,  si,  la  produce  siempre, 
mientras  no  haya  impedimento  por  parte  de  quien  lo  recibe»4. 


J  Suppl.  30,1. 
4  Suppl.  30,2. 
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397.  Escolio.  ^Dispone  el  sacramento  de  la  extremaun- 
cion  para  la  entrada  inmediata  en  la  gloria? 

Asi  lo  creen  algunos  autores,  que  citan  en  su  favor  varios  Santos 
Padres,  muchos  teologos  (entre  los  cuales,  San  Alberto  Magno,  San- 
to  Tomas5,  San  Buenaventura,  Escoto,  Suarez,  Gonet,  San  Alfonso 
Ligorio,  etc.),  varias  formulas  liturgicas  antiquisimas,  la  doctrina  dc 
la  Iglesia  oriental  e  incluso  las  insinuaciones  del  mismo  concilio  de 
Trento.  Con  todo,  es  cuestion  obscura  y  dudosa,  que  esta  muy  lejos 
de  poderse  afirmar  con  certeza6. 


ARTICULO  IV 
Ministro  de  la  extremauncidn 

398.  Hay  que  distinguir  entre  ministro  de  la  vdlida  y  de 
la  licita  administracion  de  este  sacramento.  En  dos  conclu- 
siones: 

Conclusion  1.*  E1  ministro  para  la  administraci6n  valida  del  sacra- 

mento  de  la  extremauncion  es  unicamente  el  sacerdote.  (De  fe  divi- 

na,  expresamente  defmida.) 

Consta  expresamente  por  las  siguientes  fuentes: 

a)  La  Sagrada  Escritura.  Lo  dice  expresamente  el  apostol 
Santiago  en  el  texto  varias  veces  citado:  «Haga  llamar  a  los  presbite- 
ros  de  la  Iglesia»  (Iac  5,14). 

Los  protestantes  pretendieron  que  por  presbiteros  se  enticnde 
aqui  los  ancianos  de  la  Iglesia,  aunque  sean  seglares.  Pero  la  tradicion 
y  practica  de  la  Iglesia  esta  contra  ellos.  E1  concilio  de  Trento  con- 
deno  expresamente  la  doctrina  protestante,  como  vamos  a  ver  a 
continuacion. 

b)  El  magisthrio  dh  la  Iglhsia.  Lo  enseño  y  practico  asi  desde 
los  tiempos  primitivos  y  lo  dcfinio  el  concilio  de  Trento  en  la  si- 
guiente  forma: 

«Si  alguno  dijere  que  los  presbiteros  de  la  Iglesia  que  exhorta  el 
bienaventurado  Santiago  se  lleven  para  ungir  al  enfermo  no  son  los 
sacerdotes  ordenados  por  el  obispo,  sino  los  mas  viejos  por  su  edad 


5  Dcl  Doctor  Angclico  citan  trcs  lugares  donde  el  Santo  parece  decirlo  claramente: 
Suma  teotogica  111,65,1;  Suppt.  29,1  ad  2;  Contra  gent.  4,73. 

6  Cf.  Capphllo,  De  extrema  unctione  n.  135- 149,  donde  sc  defiende  con  intrepidez  la 
sentcncia  afirmativa.  Pcro  mas  adelante  advierte  con  prudencia  que  no  siempre  consigue 
liberarse  dcl  purgatorio  cl  que  ha  rccibido  la  extremauncion,  sino  unicamente  cuando 
obticnc  cl  pleno  fruto  del  sacramcnto,  lo  cual  depcnde  de  sus  intimas  disposicioncs  (ibid., 
n.168). 
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en  cada  comunidad,  y  que  por  ello  no  es  solo  el  sacerdote  el  minis- 
tro  propio  de  la  extremauncion,  sea  anatema»  (D  929). 

c)  La  raz6n  tf.ol6gica.  E1  sacramento  de  la  extremauncion  es 
complementario  del  de  la  penitencia  y  a  veces  perdona  incluso  los 
pecados  del  que  lo  recibe.  Luego  solo  al  sacerdote  corresponde  ad- 
ministrarlo,  ya  que  solamente  el  ha  recibido  de  Dios  la  potestad 
de  perdonar  los  pecados.  No  pueden  hacerlo  los  seglares  ni  los  dia- 
conos  L 

Corolario.  Como  la  administracion  de  este  sacramento  no  re- 
quiere  potestad  de  jurisdiccion,  sino  solo  de  orden,  cualquier  sacer- 
dote  (aunque  este  excomulgado,  suspenso  o  en  entredicho)  confiere 
validamente  la  extremauncion,  como  consagra  validamente  la  euca- 
ristia. 

Conclusion  2.*  E1  ministro  ordinario  para  la  administracion  licita  de 
este  sacramento  es  el  p&rroco  del  lugar  donde  se  halla  el  enfermo; 
pero,  en  caso  de  necesidad  o  con  licencia,  al  menos  razonablemente 
presunta,  del  mismo  parroco,  puede  administrarlo  licitamente  otro 
sacerdote  cualquiera  (cn.1003). 

Lo  ha  determinado  asi  la  Iglesia  en  el  canon  que  acabamos  de 
citar. 

Notese  que  la  licencia  del  parroco  o  ha  de  ser  expresa  o,  al  me- 
nos,  ra^pnablemente  presunta.  Por  lo  que  no  se  la  debe  presumir  siem- 
pre  y  en  todas  partes,  si  puede  recurrirse  facilmente  a  la  peticion 
expresa. 

399.  Obligacion  de  administrar  este  sacramento. 

E1  ministro  ordinario  esta  obligado  por  justicia  a  administrar  este 
sacramento  por  si  mismo  o  por  medio  de  otro,  y,  en  caso  de  necesi- 
dad,  todo  sacerdote  esta  obligado  a  ello  por  caridad. 

Notese  sobre  este  particular: 

1."  Que  la  obligacion  de  justicia  relativa  al  ministro  ordinario  le 
obliga  bajo  pecado  mortal.  Porque,  aunque  este  sacramento  no  es 
absolutamente  necesario  para  salvarse,  es  siempre  utilisimo  (y  a  ve- 
ces  hasta  necesario;  v.gr.,  en  un  enfermo  destituido  de  los  sentidos 
que  no  puede  ya  confesarse).  E1  parroco  pecaria  gravemcnte  si  por 
su  notable  incuria  o  dejadez  fuese  culpable  de  que  alguno  de  sus  fe- 
ligreses  muriese  sin  este  admirable  sacramento.  No  basta  darle  al 
moribundo  la  absolucion  de  sus  pecados;  es  mas  seguro  el  efecto  de 
la  extremauncion  si  se  halla  ya  destituido  del  uso  de  los  sentidos, 
como  veremos  mas  abajo. 


1  Cf.  Suppl.  31,1-2. 
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2."  La  obligacion  de  caridad  incumbe  a  todo  sacerdote,  aunque 
no  tenga  jurisdiccion  sobre  el  enfermo.  Y  notese  que  las  obligacio- 
nes  de  caridad  son,  de  suyo,  mas  graves  que  las  de  justicia,  ya  que  la 
caridad  es  virtud  mucho  mas  excelente;  si  bien  el  parroco  esta  obli- 
gado  por  ambos  titulos  (caridad  y  justicia),  y,  en  este  sentido,  su 
responsabilidad  es  mayor  que  la  del  simple  sacerdote. 


ARTICULO  V 
Sujeto  de  /a  extremauncidn 

400.  Nos  referimos  al  sujeto  pasivo ,  o  sea,  al  que  puede 
y  debe  recibir  la  extremauncion.  Vamos  a  recoger  Ia  doctrina 
de  la  Iglesia  en  forma  de  conclusiones. 

Conclusi6n  1.‘  La  extremaunci6n  s61o  puede  administrarse  al  bauti- 

zado  que  despues  del  uso  de  raz6n  se  halla  en  peligro  de  muerte  a 

causa  de  enfermedad  o  de  vejez  (cn.1004). 

Cuatro  son  las  condiciones  que  se  requieren  para  poder 
recibir  este  sacramento: 

1. *  Estar  bautizado,  ya  que  el  bautismo  es  la  puerta  obligada 
de  los  demas  sacramentos,  de  suerte  que  sin  el  seria  absolutamente 
invalida  la  recepcion  de  cualquier  otro  sacramento. 

2. *  Haber  llegado  al  uso  de  razOn,  ya  que  la  extremauncion  es 
un  complemento  de  la  penitencia  y  tiene  por  objeto  borrar  del  alma 
los  uldmos  rastros  y  reliquias  del  pecado  actual,  que  es  imposible 
antes  del  uso  de  la  razon. 

Notese  sobre  esta  condicion: 

a)  Que  para  recibir  fructuosamente  este  sacramento  no  se  re- 
quiere  que  el  niño  haya  llegado  a  un  perfecto  uso  de  razon,  ni  que  se 
haya  confesado  alguna  vez  o  hecho  su  primera  comunion.  Basta  con 
que  tenga  el  suficiente  conocimiento  para  distinguir  el  bien  y  el  mal 
y  pueda  padecer  tentaciones  del  demonio.  En  todo  caso,  el  sacra- 
mento  confortara  su  animo  contra  las  molestias  de  la  enfermedad. 
En  la  duda  sobre  si  ha  llegado  o  no  al  uso  de  razon,  puede  adminis- 
trarsele  el  sacramento  sub  conditione.  Es  un  detestable  abuso  el  no  ad- 
ministrar  la  extremauncion  a  los  niños  despues  del  uso  de  razon  y 
enterrarles  con  el  rito  de  los  parvulos1. 

b)  No  se  requiere  el  uso  actual  de  razon.  Por  lo  que  pueden  y 
deben  ungirse  los  enfermos  destituidos  ya  del  uso  de  los  sentidos. 

c)  Ni  tampoco  se  requiere  el  pecado  actual,  con  tal  que  el  sujeto 
pueda  pecar  o  ser  confortado  contra  las  tentaciones.  Y  asi  puede  y 

1  Cf.  S.  C.  Sacram.,  8  dc  agosto  de  1910  (AAS  2,583). 
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debe  ungirse  al  pagano  adulto  gravemente  enfermo  inmcdiatamente 
despues  del  bautismo2. 

d )  Los  dementes  perpetuos  se  equiparan  a  los  niños  sin  uso  de 
razon  y  no  pucden  recibir  la  extremauncion.  Pero,  si  han  tenido  du- 
rante  su  vida  momentos  de  lucidez,  puede  y  debe  administrarseles. 
En  caso  de  duda,  administreseles  bajo  condicion  (si  capax  es). 

3.1  Estar  hn  phligro  dh:  mukrth.  Lo  cual  ha  de  estimarse  con 
cierta  amplitud  de  criterio.  No  se  requiere  que  la  enfermedad  sea  ne- 
cesariamente  mortal  o  que  el  enfermo  este  ya  agonizando.  Basta  que 
se  trate  de  una  enfermedad  seria,  grave,  que  pueda  ocasionar  la 
muerte  del  enfermo,  aunque  haya,  por  otra  parte,  esperanzas  de  salir 
de  ella.  En  caso  de  duda  sobre  la  gravedad  o  peligro,  el  sacramento 
puede  administrarse  valida  y  licitamente 3. 

4.1  Por  hnfkrmkdad  o  VKJKZ.  Son  los  dos  unicos  titulos  que 
autorizan  la  recepcion  de  este  sacramento.  No  basta  un  peligro  de 
muerte  extr/nseco  al  sujeto  (v.gr.,  naufragio,  condenacion  a  muerte, 
batalla  inminente,  grave  y  peligrosa  operacion  quirurgica  que  se  ha 
de  sufrir,  etc.),  sino  que  se  requiere  un  peligro  intrinseco  procedente 
de  enfermedad  o  de  vejez.  A  los  enfermos  se  equiparan  los  grave- 
mente  heridos. 

De  esta  condicion  se  deducen  las  siguientes  consecuencias: 

a)  No  puede  darse  la  extremauncion  al  reo  condenado  a  muer- 
te  antes  de  su  ejecucion;  pero  si  inmediatamente  despues  (sub  condi- 
tione),  por  ser  casi  seguro  que  se  encuentra  en  estado  de  muerte  apa- 
rente,  como  veremos  en  la  conclusion  tercera. 

b)  Puede  darse  la  extremauncion  a  un  enfermo  que  ciertamente 
ha  de  morir  de  aquella  enfermedad  (v.gr.,  cancer  incurable),  aunque 
se  prevea  que  vivira  todavia  algunos  meses,  sobre  todo  si  hubiera 
peligro  de  algun  accidente  repentino  e  inesperado.  Con  mayor  razon 
podria  darsele  si  se  teme  que  no  haya  posteriormente  ocasion  de  ad- 
ministrarsela;  v.gr.,  en  paises  de  mision  o  en  otras  circunstancias 
especiales. 

c)  A  los  muy  ancianos  puede  administrarseles  la  extremauncion 
aunque  de  momento  no  esten  aquejados  por  ninguna  enfermedad, 
sobre  todo  si  hay  peligro  de  que  pierdan  el  uso  de  razon  o  les  so- 
brevenga  un  accidente  repentino.  La  misma  vejez  equivale  ya  a  una 
enfermedad,  incurable  por  cierto. 

Conclusion  2.*  No  puede  reiterarse  este  sacramento  durante  la  misma 

enfermedad,  a  no  ser  que  el  enfermo  haya  convalecido  despufes  de 

la  uncidn  y  haya  recaido  en  otro  peligro  de  muerte  (cn.1004). 

2  Asi  lo  dcclaro  la  S.  Congregacion  de  Propaganda  Fide  el  26  de  septiembre  de 
1821  ( Collectan .  768). 

3  El  concilio  Vaticano  II  dice  exprcsamente:  «La  ‘cxtremauncion’,  que  tambien,  y 
mcjor,  pucde  llamarse  ‘uncion  dc  cnfcrmos’,  no  cs  solo  el  sacramcnto  de  quicnes  se  cn- 
cucntran  en  los  ultimos  momentos  dc  su  vida.  Por  tanto,  el  tiempo  oportuno  para  reci- 
birlo  comicnza  cuando  el  cristiano  ya  cmpieza  a  estar  cn  peligro  dc  muertc  por  enferme- 
dad  o  vcjcz»  (constitucion  Sacrosanctum  Concilium  n.73). 
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La  razon  de  no  poderse  repetir  en  la  misma  enfermedad  es  por- 
que  su  eficacia  se  extiende  a  todo  el  tiempo  en  que  persiste  cl  pcli- 
gro.  Pero,  si  el  enfermo  convaleciese  de  su  enfermcdad  y  mas  tardc 
volviera  a  caer  en  la  misma  o  en  otra  cualquiera  que  le  pusiera  de 
nuevo  en  peligro  de  muerte,  podria  y  deberia  administrarscle  otra 
vez  la  extremauncion. 

En  la  duda  sobre  si  se  trata  del  mismo  peligro  anterior  o  dc  otro 
distinto  (v.gr.,  en  repetidos  ataques  de  angina  de  pecho,  distancia- 
dos  entre  si  por  breves  periodos  de  convalecencia),  puede  volverse  a 
administrar  valida  y  licitamente.  La  razon  es  porque,  como  dice  Be- 
nedicto  XIV,  «esta  reiteracion  es  mas  conforme  a  la  antigua  cos- 
tumbre  de  la  Iglesia  y  por  ella  se  ofrece  al  enfermo  un  nuevo  alivio 
y  remedio  espiritual»4.  Hay  que  tener,  por  consiguiente,  una  gran 
amplitud  de  criterio  para  remover  las  ansiedades  y  escrupulos.  En 
caso  de  duda  hay  que  inclinarse  siempre  hacia  el  mayor  bien  espiri- 
tual  del  enfermo.  Este  es  el  espiritu  de  la  Iglesia,  como  vamos  a  ver 
en  la  siguiente  conclusion. 

Conclusibn  3.*  Cuando  se  duda  si  el  enfermo  ha  Uegado  al  uso  de  la 

razon,  o  si  esta  realmente  en  peligro  de  muerte,  o  si  ha  muerto  ya, 

administresele  este  sacramento  (cn.1005). 

Notese  en  primer  lugar  que  en  estos  casos  la  Iglesia  no  solamen- 
te  autori^a,  sino  que  manda  administrar  la  extremauncion. 

La  duda  puede  versar  sobre  una  de  estas  tres  cosas: 

1  .*  Sl  HL  ENFERMO  HA  LLEGADO  YA  AL  USO  DE  RAZ6N.  Recuerdese 
lo  que  hemos  dicho  en  la  primera  conclusion  acerca  de  la  extre- 
mauncion  conferida  a  los  niños.  Es  una  lastima  y  un  abuso  que  no 
se  administre  este  sacramento  a  los  niños  capaces  ya  de  sufrir  tenta- 
ciones  y  de  ser  confortados  espiritualmente. 

2. ‘  Si  estA  realmente  en  peligro  de  muerte.  No  se  requiere, 
por  consiguiente,  que  se  tenga  certetça  de  tal  peligro.  Basta  que  se  es- 
time  prudentemente  su  existencia  o  probabilidad,  ya  sea  por  tes- 
timonio  del  medico  o  de  alguna  persona  experimentada.  Cualquier 
enfermedad  grave  que  lleve  consigo  algun  peligro  de  muerte,  aunque 
remoto,  es  suficiente  para  poder  administrar  la  extremauncion  sub 
conditione. 

3. *  Si  estA  verdaderamente  muerto.  Como  es  sabido,  es  doc- 
trina  comunmente  admitida  y  comprobada  con  innumerables  expe- 
riencias  cientificas  que  hay  un  espacio  mas  o  menos  largo  entre  la 
muerte  aparente  y  la  muerte  real.  Cuando  el  enfermo  exhala  el  ulti- 
mo  suspiro,  se  produce  la  muerte  aparente;  pero  la  real  ( o  sea,  la  se- 
paracion  del  alma  del  cuerpo)  se  producira  mas  tarde.  Cuanto  tiem- 
po  transcurre  entre  una  y  otra,  depende  de  la  indole  de  la  enferme- 

*  Bhnkdicto  XIV,  De  Synodo  dioec.  1.8  c.8  n.4. 
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dad.  En  enfermedades  lentas,  en  las  que  el  enfermo  muere  consumi- 
do  y  agotado,  suele  durar  la  muerte  aparente  una  media  hora,  y  a  ve- 
ces  mas.  En  muertes  repentinas  (por  traumatismo,  rayo,  descarga 
electrica,  angina  de  pecho,  etc.)  puede  extenderse  la  muerte  aparente 
a  varias  horas,  no  habiendo  en  ningun  caso  otra  señal  cierta  e  infalible 
de  muerte  real  que  la  putrefaccion  del  cadaver.  Por  consiguiente,  el 
sacerdote  puede  y  debe  administrar  «sub  conditione»  la  extremauncion  a  los 
aparentemente  muertos  mientras  no  conste  con  certeça  su  muerte  realb. 

Conclusi6n  4.a  No  debe  administrarse  este  sacramento  a  aquellos  que 
permanecen  obstinadamente  impenitentes  en  pecado  mortal  mani- 
hesto  (cn.1007). 

La  razon  es  porque  la  extremauncion  es  un  sacramento  de  vivos, 
y  no  puede  recibirlo,  sin  grave  sacrilegio,  el  que  se  encuentra  en  pe- 
cado  mortal  manifiesto. 

La  duda  razonable  puede  presentarse  cuando  el  pecador,  pu- 
blico  o  manifiesto,  se  encuentra  ya  destituido  del  uso  de  los  sentidos, 
porque  puede  haberse  arrepentido  despues  y  no  ha  podido  manifes- 
tarlo.  Como  este  arrepentimiento  posterior  es  perfectamente  posible, 
en  la  practica  es  siempre  licito  dar  la  extremauncion  sub  conditione  a 
los  pecadores  destituidos  del  uso  de  los  sentidos,  ya  que  siempre 
hay  lugar  a  la  duda  razonable.  Con  la  administracion  condicionada  no 
se  hace  injuria  alguna  al  sacramento  y  se  provee  del  mejor  modo 
posible  a  la  salvacion  del  pecador. 

Conclusi6n  5.a  A  los  enfermos  que,  cuando  estaban  en  el  uso  de  su 
raz6n,  lo  pidieron  al  menos  implicitamente  o  verosimilmente  lo  ha- 
brian  pedido,  debe  administrarseles  en  absoluto,  aunque  despues 
hayan  quedado  privados  de  los  sentidos  o  del  uso  de  su  raz6n 

(cn.1006). 

Tratandose  de  un  bautizado  catolico  que  solia  cumplir  con  las 
leyes  de  la  Iglesia,  hay  que  presumir  siempre  y  en  todo  caso  que  te- 
nia  la  intencion  implicita  de  recibir  este  sacramento,  aunque  se  en- 
cuentre  destituido  de  la  razon  o  de  los  sentidos.  La  dificultad  esta 
cuando  se  trata  de  un  catolico  que  no  practicaba  o  de  un  cristiano 
bautizado  en  una  secta  heretica  (protfistantes  o  cismaticos).  He  aqui 
lo  que  debe  hacerse  segun  los  casos: 

a)  Sl  SE  TRATA  DE  UN  CAT6LICO  QUE  NO  PRACTICABA  LA  REL1GI6n, 
puede  darsele  la  extremauncion  sub  conditione,  de  acuerdo  con  lo  que 
hemos  dicho  en  la  conclusion  anterior.  Y  ello  aunque  estuviera  ex- 
comulgado,  ya  que  a  la  hora  de  la  muerte  cualquier  sacerdote  puede 
absolver  a  cualquier  pecador  de  cualquier  censura  o  pena  eclesias- 
tica.  Absuelvale  primero  y  administrele  despueS  la  extremauncion, 
todo  ello  bajo  condicion  (si  capax  es). 

5  Cf.  Ferreres,  L a  muerte  real y  la  muerte  aparente  con  relacion  a  los  santos  sacramentos 
5.*  cd.  (Barcclona  1930)  y  nuestra  Teo/og/a  de  la  sa/vacion  (BAC,  Madrid  1956)  n. 187-191, 
dondc  hemos  expuesto  largamente  esta  doctrina. 
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b)  Sl  SE  TRATA  DE  UN  HEREJE  EN  CUYA  SECTA  SE  NIEGA  LA  EXTREMAUN- 
ci6n,  no  puede  administrarsele  validamente,  por  defecto  de  intencion 
en  el  sujeto  receptor. 

C)  Sl  SE  TRATA  DE  UN  HEREJE  EN  CUYA  SECTA  SE  ADMITF.  LA  EXTRE- 
maunci6n,  podria  conferirsele  licita  y  validamente  (evitando  el  escan- 
dalo),  si  se  trata  de  un  hereje  material  o  de  buena  fe;  pero  no  seria  li- 
cito  si  se  trata  de  un  hereje  formal. 

Todo  esto  en  el  supuesto  de  que  el  moribundo  este  ya  destituido 
del  uso  de  sus  sentidos.  Porque,  si  el  hereje,  formal  o  material,  es- 
tuviera  todavia  en  el  uso  de  su  razon,  no  podria  administrarseie  la 
extremauncion  sin  que  previamente  abjurara  sus  errores  y  se  convir- 
tiera  sinceramente  a  la  fe  catolica,  guardando  las  demas  cosas  que 
segun  derecho  se  deben  guardar6. 

Conclusion  6/  Aunque  este  sacramento  de  por  si  no  es  necesario  con 
necesidad  de  medio  para  salvarse,  a  nadie  le  es  licito  desdeftarlo;  y 
ha  de  procurarse  con  todo  esmero  y  diligencia  que  los  enfermos  lo 
reciban  cuando  estan  en  la  plenitud  de  sus  facultades. 

La  obligatoriedad  de  recibir  el  sacramento  de  la  extremauncion 
contiene  dos  normas:  una  para  el  sujeto  que  lo  recibe  y  otra  para  el 
sacerdote  que  lo  administra  y  los  demas  que  rodean  al  enfermo. 

a)  Por  parte  del  enfermo,  esta  obligado  — al  menos  sub 
levi1 —  a  recibirlo  a  su  debido  tiempo,  y  pecaria  gravemente  si  desde- 
ñase  este  sacramento  o  lo  descuidase  con  grave  escandalo  de  los 
circunstantes. 

b )  Por  parte  del  ministro  o  de  los  circunstantes.  ha  de  procu- 
rarse  con  todo  esmero  y  diligencia  que  el  enfermo  reciba  a  tiempo 
esta  gran  ayuda  para  morir  cristianamente.  No  olviden  que,  aunque 
de  por  si  este  sacramento  no  es  necesario  con  necesidad  de  medio  para 
la  salvacion  (como  lo  es,  v.gr.,  el  bautismo),  en  circunstancias  espe- 
ciales  puede  ser  el  unico  medio  de  salvar  el  alma  del  enfermo.  Tal 
ocurriria  si,  destituido  ya  del  uso  de  los  sentidos,  no  pudiera  hacer 
ninguna  manifestacion  externa  del  dolor  de  sus  pecados  ni  la  hubiera 
hecho  antes  de  la  perdida  de  la  razon.  En  este  caso,  la  absolucion  sa- 
cramental  es  invalida  (por  falta  de  materia  proxima,  que  son  los  actos 
del  penitente  rechazando  sus  pecados)  y  solamente  puede  ayudarsele 
con  la  extremauncion,  que  no  requiere  aquella  manifestacion  externa  y 
puede  producir  accidentalmente  la  gracia  (aunque  se  trata  de  un  sa- 
cramento  de  vivos)  al  pecador  que  tenga,  de  hecho,  atricion  de  sus 
pecados,  aunque  no  pueda  manifestarla  externamente.  Por  eso,  en 
los  que  estan  destituidos  del  uso  de  sus  sentidos  es  siempre  mas  segu- 
ro  el  efecto  de  la  extremauncion  que  el  de  la  absolucion  sacramental, 
si  bien  se  les  deben  administrar  siempre  ambas  cosas  (sub  conditione), 
comenzando  por  la  absolucion. 

*  Cf.  Cappkllo,  O.C.,  n.262;  Mhrkf.lbach,  III  n.703. 

■  El  P.  Cappcllo  defiende  con  buenos  argumentos  la  obligacion  grave  que  tiene  todo 
ficl  cristiano  de  recibir  el  sacramento  de  la  extremauncion  (cf.  o.c.,  n. 265-272). 
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Es  un  gran  abuso,  que  perjudica  gravemente  al  enfermo,  retrasar 
la  extremauncion  hasta  que  este  ya  in  extremis,  por  el  manifiesto  pe- 
ligro  de  llegar  tarde  y  porquc  sc  priva  al  enfermo  mientras  tanto  de 
los  poderosos  auxilios  que  lleva  consigo  el  sacramento  y  acaso  del 
remedio  oportuno  para  recuperar  su  salud  corporal.  Por  lo  cual, 
Pio  XI  califica  este  abuso  de  error  funestisimo  (exitialem  errorem)  8. 

Pecan  gravemente  los  que  impiden  que  el  enferno  reciba  Ia  extre- 
mauncion  — aunque  sea  por  el  estupido  pretexto  de  no  asustarle — 
o  no  dejan  administrarselo  hasta  cuando  esta  ya  privado  del  uso  de 
los  sentidos.  jGran  cuenta  daran  a  Dios  por  este  crimen  nefando! 


ARTICULO  VI 

Administracion  de  la  extremauncidn 

En  este  articulo  expondremos  lo  referente  al  lugar,  tiempo 
y  rito  con  que  debe  administrarse  el  sacramento  de  la 
extremauncion. 


A)  Lugar 

401.  No  se  prescribe  lugar  alguno  donde  deba  administrarse 
este  sacramento.  Ordinariamente  es  la  habitacion  misma  del  enfer- 
mo,  que  procurara  tenerse  lo  mas  limpia  y  aseada  posible.  Pero,  si  la 
necesidad  lo  exige,  puede  administrarse  en  cualquier  lugar  (v.gr., 
en  plena  calle,  en  el  campo  de  batalla,  etc.)  donde  se  encuentre  un 
moribundo  o  muerto  aparente  que  necesite  este  sacramento. 


B)  Tiempo 

402.  Tampoco  esta  mandado  un  tiempo  determinado  para  la 
administracion  de  este  sacramento.  Puede,  por  consiguiente,  admi- 
nistrarse  cualquier  dia  y  a  cualquier  hora,  de  dia  o  de  noche. 


C)  Rito 

403.  E1  sacramento  de  la  extremauncion  debe  recibirse,  ordina- 
riamente,  despues  de  la  penitencia  y  del  viatico1.  Sin  embargo,  en 
algunas  ordenes  religiosas  (v.gr.,  en  la  de  Predicadores)  se  adminis- 
tra  la  extremauncion  despues  de  la  penitencia  (como  complemento 

8  En  su  breve  Explorata  res,  del  2  de  febrero  de  1923,  dirigido  a  la  Asociacion  de 
Nuestra  Señora  de  la  Buena  Muerte  (AAS  15,103). 

1  Asi  lo  indica  el  R itual  Komano  tit.5  c.l  n.2. 
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de  ella)  y  antes  del  santo  viatico.  Cada  uno  debe  atenersc  a  su  pro- 
pio  rito,  pero  la  inversion  del  orden  con  relacion  a  la  eucaristia  no 
constituiria  pecado  grave,  y  ni  siquiera  leve,  si  hubiera  una  causa  ra- 
zonable  para  ello2. 

En  los  casos  ordinarios  debe  procederse  asi: 

a)  En  la  sacristia  se  preparan:  sobrepelliz  y  estola  morada,  an- 
fora  del  santo  oleo  en  bolsa  de  seda  morada,  ritual,  crucifijo,  acetrc 
con  agua  bendita. 

E1  sacerdote,  vestido  de  traje  ordinario,  se  dirige  a  la  casa  dcl 
enfermo,  llevando  decentemente  los  santos  oleos,  sin  luces  ni  toque 
de  campanilla.  Le  acompañan  uno  o  dos  ministros,  que  llevaran  el 
crucifijo,  el  ritual,  el  acetre,  la  sobrepelliz  y  la  estola. 

b)  En  la  habitacion  df.l  enfermo  habra  una  mesa  cubierta  con 
lienzo  blanco,  crucifijo,  una  vela  encendida,  bandejas  con  bolitas  de 
algodon  y  miga  de  pan,  palangana  con  agua  y  toalla. 

E1  sacerdote  deja  el  santo  oleo  sobre  la  mesa,  se  reviste  de  so- 
brepelliz  y  estola  y  da  a  besar  el  crucifijo  al  enfermo.  Despues  asper- 
ja  con  agua  bendita  al  enfermo,  al  aposento  y  a  los  circunstantes,  y 
procede  a  administrar  el  sacramento  en  la  forma  que  señala  el  Ritual 
Romano,  o  el  propio  si  lo  tuviere. 

La  constitucion  apostolica  Sacram  unctionem  infirmorum  decreta 
que  en  el  rito  latino  se  observe  lo  siguiente:  «E1  sacramento  de  la 
uncion  de  los  enfermos  se  confiere  a  los  que  se  hallan  peligrosamen- 
te  enfermos,  ungiendoles  en  la  frente  j  en  las  manos  con  oleo  de  olivas, 
o,  si  es  oportuno,  con  otro  oleo  vegetal  debidamente  bendecido, 
pronunciando  una  sola  ve%  las  siguientes  palabras:  Per  istam  sanctam 
unctionem...,  etc.» 

«A  no  ser  en  caso  de  necesidad  grave,  el  ministro  debe  hacer  las 
unciones  con  la  mano  misma,  sin  emplear  instrumento  alguno» 
(cn.1000). 

404.  Escolios.  l.°  La  bendicion  apostolica.  Despues  de 
administrados  los  sacramentos  de  la  penitencia,  eucaristia  y  extre- 
mauncion,  suele  darse  al  enfermo  la  bendicion  papal  con  indulgencia 
plenaria.  Puede  darla  cualquier  sacerdote  que  asista  al  enfermo,  sea 
o  no  parroco.  E1  efecto  de  esa  indulgencia  plenaria  lo  recibe  el  en- 
fermo  no  en  el  momento  en  que  se  le  administra,  sino  en  el  instante 
mismo  de  morir.  Bajo  pena  de  nulidad,  debe  usarse  la  formula  de 
Benedicto  XIV,  que  traen  el  Ritual,  Breviario  y  Diurno. 

2.°  La  recomendacion  del  alma.  La  santa  madre  Iglesia  no 
se  cansa  de  prodigar  sus  cuidados  maternales  sobre  sus  hijos  mori- 
bundos,  que  van  a  emprender  el  viaje  hacia  la  patria,  y  les  ayuda  y 
asiste  hasta  el  momento  mismo  de  exhalar  el  ultimo  suspiro.  Por  eso 
ha  incluido  en  su  Ritual  Romano  las  bellisimas  oraciones  en  favor  de 

2  Cf.  Cappello,  o.c.,  n.88. 
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los  enfermos  situados  ya  in  extremis,  y  que  llevan  el  titulo  de  «reco- 
mendacion  del  alma».  Estas  oraciones  debe  decirlas  el  sacerdote,  si 
esta  presente;  pero,  en  su  ausencia,  puede  recitarlas  cualquier  perso- 
na  que  asista  al  moribundo 3. 

3  Cf.  nuestra  Ttologia  dt  la  sahacion  (BAC,  Madrid  1956)  n.183,  donde  hemos  reco- 
gido  gran  parte  de  esas  oraciones. 
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ARTICULO  I 


Nociones  previas 

Vamos  a  dar  Ja  definicion  nominal  y  la  real  del  sacramen- 
to  del  orden. 

406.  1.  E1  nombre.  La  palabra  orden  (del  latin  ordo) 
puede  tomarse  en  sentidos  muy  diversos: 

a)  FilosOficamhnth  hablando,  designa  una  multitud  de  cosas 
anteriores  y  posteriores  en  la  que  cada  una  ocupa  el  lugar  que  le  co- 
rresponde.  Cuando  alguna  de  estas  cosas  se  sale  de  su  lugar  propio 
para  ocupar  otro  que  no  le  corresponde,  sobreviene  el  desorden. 

b)  En  kl  latIn  clAsico  se  emplea  frecuentemente  para  significar 
lo  que  hoy  llamariamos  r/ases  soaa/es.  Y  asi  los  clasicos  hablan  del 
orden  senatorial,  ecuestre  y  plebeyo,  que  constituian  como  los  tres 
grados  de  la  jerarquia  social  romana. 

c)  En  la  Iglesia  existen  tambien  ordenes,  tomando  la  palabra  en 
el  sentido  clasico  que  acabamos  de  indicar.  En  este  sentido,  amplio 
y  generico,  cabe  distinguir  en  la  Iglesia  dos  grandes  ordenes:  el  de  los 
clerigos  y  el  de  los  laicos  o  seglares. 

Pero,  de  ordinario,  el  lenguaje  eclesiastico  reserva  la  palabra  or- 
den  para  designar  la  categoria  o  grupo  de  personas  que  tienen  pre- 
eminencia  en  la  comunidad  cristiana,  o  sea,  las  que  estan  oficialmente 
consagradas  a  la  mision  de  santificar,  adoctrinar  y  regir  al  pueblo 
cristiano.  Orden  viene  a  significar  la  clase  rectora  de  la  Iglesia,  o  sea, 
la  jerarquia  eclesiastica. 

Trasladando  este  sentido  social  al  sacramental,  nos  encontramos 
con  el  sacramento  del  orden,  o  sea,  el  rito  instituido  por  Cristo  y  per- 
petuado  en  la  Iglesia  mediante  el  cual  se  confiere  la  potestad  de  san- 
tificar  y  regir  a  los  fieles  y  se  infunde  la  gracia  necesaria  para  el  dig- 
no  desempeño  de  la  misma.  Orden  como  sacramento  es  el  rito  por  el 
cual  se  entra  a  pertenecer  al  orden  socialmente  considerado.  Se  desig- 
na  tambien  con  la  palabra  orden  el  conjunto  de  poderes  sagrados  que 
confirio  el  sacramento  del  orden  al  que  lo  recibio  validamente. 

407.  2.  La  realidad.  Aunque,  procediendo  logica- 
mente,  la  definicion  de  una  cosa  es  lo  ultimo  que  debe  darse 
despues  de  haber  investigado  cuidadosamente  su  naturaleza 
intima,  vamos  a  adelantar  la  definicion  del  sacramento  del  or- 
den,  cuya  esencia  examinaremos  mas  despacio  en  el  articulo 
tercero: 
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Es  un  sacramento  de  la  Nueva  Ley  instituido  por  el  mismo 
Cristo  por  el  que  se  confiere  la  potestad  espiritual  y  la  gracia 
necesaria  para  el  recto  desempeño  de  los  ministerios  ecle- 
siasticos. 


ARTICULO  II 

Existencia,  unidad  y  partes  del  sacramento  del  orden 

Vamos  a  exponer  por  separado  cada  uno  de  los  tres  enun- 
ciados,  procediendo,  como  de  costumbre,  por  conclusiones. 


A)  Existencia 

Conclusion.  Existe  en  la  Iglesia  de  Cristo  el  sacramento  del  orden, 

instituido  por  el  mismo  Cristo.  (De  fe  divina,  expresamente  definida.) 

408.  Lo  niegan  la  mayor  parte  de  los  protestantes  (excepto  los 
ritualistas),  para  los  cuales  el  sacramento  del  orden  es  un  invento  de 
la  Iglesia  papista,  y  los  modernistas  (D  2049-2050).  Contra  ellos  he 
aqui  las  pruebas  de  la  doctrina  catolica: 

a)  La  Sagrada  Escritura.  Consta  claramente  en  el  Evangelio 
que  Cristo  eligio  a  los  apostoles,  dandoles  especiales  poderes  sobre 
los  demas  fieles  (Mt  4,19;  Mc  3,13-15;  Lc  6,13;  Io  15,16)  en  orden  a 
la  eucaristia  (Lc  22,19),  al  perdon  de  los  pecados  (Io  20,22),  a  la  en- 
señanza  y  administracion  de  sacramentos  (Mt  28,18-20).  Y  como  es- 
tos  ministerios  habian  de  perpetuarse  en  la  Iglesia  hasta  el  fin  de  los 
siglos,  el  mismo  Cristo  ordeno  a  los  apostoles  que  transmitieran  a 
sus  sucesores  estos  poderes  a  traves  de  un  signo  visible  y  externo:  el 
sacramento  del  orden.  Asi  lo  practicaron  los  apostoles,  imponiendo 
las  manos  sobre  los  elegidos  (Act  6,6;  13,3;  14,22;  1  Tim  4,14;  2 
Tim  1,6),  constituyendo  presbiteros  y  obispos  para  gobernar  las 
iglesias  (Act  14,22;  20,28),  para  administrar  los  sacramentos  (1  Cor 
4,1),  para  vigilar  la  doctrina  y  fomentar  las  buenas  costumbres 
(1  Thes  3,2;  1  Cor  4,17;  1  Tim  1,1-12;  5,19-22;  Tit  1,5-9).  Consta, 
pues,  claramente  en  la  Sagrada  Escritura  que  los  apostoles  transmi- 
tian  los  poderes  sagrados  a  traves  de  un  rito  externo  — la  imposi- 
cion  de  las  manos —  por  voluntad  del  mismo  Cristo. 

b)  El  magisterio  de  la  Iglesia.  Lo  enseño  a  todo  lo  largo  de 
los  siglos  y  lo  definio  expresamente  en  el  concilio  de  Trento  contra 
los  protestantes.  He  aqui  las  principales  declaraciones  dogmaticas: 

«Si  alguno  dijere  que,  con  las  palabras:  Haced  esto  en  memoria  mia 
(Lc  22,19;  1  Cor  11,24),  Cristo  no  instituyo  sacerdotes  a  sus  apos- 
toles  o  que  no  les  ordeno  que  ellos  y  los  otros  sacerdotes  ofrecieran 
su  cuerpo  y  su  sangre,  sea  anatema»  (D  949). 
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«Si  alguno  dijere  que  en  el  Nuevo  Testamento  no  existe  un  sa- 
cerdocio  visible  y  externo  o  que  no  se  da  potestad  alguna  de  consa- 
grar  y  ofrecer  el  verdadero  cuerpo  y  sangre  del  Señor  y  de  perdonar 
los  pecados,  sino  solo  el  deber  y  mero  ministerio  de  predicar  el 
Evangelio,  y  que  aquellos  que  no  lo  predican  no  son  absolutamente 
sacerdotes,  sea  anatema»  (D  961). 

«Si  alguno  dijere  que  el  orden,  o  sea,  la  sagrada  ordenacion,  no 
es  verdadera  y  propiamente  sacramento  instituido  por  Cristo  Señor, 
o  que  es  una  invencion  humana  excogitada  por  hombres  ignorantes 
de  las  cosas  eclesiasticas,  o  que  es  solo  un  rito  para  elegir  a  los  mi- 
nistros  de  la  palabra  de  Dios  y  de  los  sacramentos,  sea  anatema» 
(D  963). 

c)  La  razon  tkologica.  Santo  Tomas  explica  hermosamente 
la  razon  de  conveniencia  en  la  siguiente  forma: 

«Dios  quiso  hacer  sus  obras  semejantes  a  si  en  lo  posible  para 
que  fuesen  perfectas  y  a  traves  de  ellas  se  le  pudiese  conocer.  Y  por 
eso,  para  manifestar  en  sus  obras  no  solo  lo  que  E1  es  en  si,  sino 
tambien  su  manera  de  actuar  sobre  las  criaturas,  impuso  a  todos  los 
seres  esta  ley:  que  los  ultimos  han  de  ser  perfeccionados  por  los  in- 
termedios,  y  estos  por  los  primeros,  segun  dice  Dionisio.  Asi,  pues, 
para  que  la  Iglesia  no  careciese  de  esta  belleza,  puso  Dios  orden  en 
ella,  de  suerte  que  unos  administren  a  todos  los  sacramentos;  con  lo 
cual,  siendo  como  colaboradores  de  Dios,  se  hacen,  de  alguna  mane- 
ra,  semejantes  a  El.  Lo  mismo  ocurre  en  el  cuerpo  natural,  en  el 
que  unos  miembros  influyen  sobre  los  otros»  1 . 

409.  De  que  manera  instituyñ  Cristo  este  sacramento. 

Es  de  fe,  por  la  expresa  declaracion  del  concilio  Tridentino,  que 
Cristo  instituyo  por  si  mismo  los  siete  sacramentos  de  la  Iglesia 
(D  844).  Pero,  como  ya  explicamos  al  hablar  de  los  sacramentos  en 
general  (cf.  n.24,4.a),  no  se  requiere  para  ello  que  Cristo  instituyera  to- 
dos  los  sacramentos  en  su  especie  injima,  con  todos  los  detalles  y  cir- 
cunstancias.  La  declaracion  dogmatica  del  concilio  de  Trento  se  sal- 
va  perfectamente  con  una  institucion  generica,  en  virtud  de  la  cual 
Cristo  hubiera  determinado  el  signo  exterior  para  conferir  el  sacra- 
mento  (v.gr.,  la  imposicion  de  las  manos),  dejando  a  la  Iglesia  el 
cuidado  de  señalar  todos  los  demas  detalles  y  circunstancias,  que, 
por  lo  mismo,  podrian  cambiar  a  traves  de  los  siglos  por  expresa 
determinacion  de  la  misma  Iglesia.  Tal  es,  nos  parece,  el  caso  del  sa- 
cramento  del  orden.  Cristo  lo  instituyo  por  si  mismo,  señalando  el 
signo  exlerno  sacramental  y  dandole  la  virtud  de  conferir  la  graciay  el  ca- 
rdcter  sacramental.  Todo  lo  demas  lo  fue  determinando  y  perfeccio- 
nando  la  Iglesia  a  traves  de  los  siglos. 


Suppl.  34,1. 
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B)  Unidad 

Conclusion.  A  pesar  de  las  diferentes  partes  de  que  consta,  el  sacra- 

mento  del  orden  es  esencialmente  uno  solo.  (De  fe  divina,  implicita- 

mcnte  dcfinida.) 

410.  E1  razonamiento  para  probarlo  cs  muy  scncillo.  Es  dc  fc 
quc  los  sacramentos  instituidos  por  Nucstro  Scñor  Jcsucristo  no 
son  ni  mas  ni  menos  que  siete  (D  844).  Ahora  bicn:  si  las  difcrcntcs 
partcs  de  que  consta  el  sacramcnto  dcl  ordcn  (cpiscopado,  prcsbitc- 
rado,  diaconado),  constituyeran  otros  tantos  sacramcntos  totalmente 
distintos  cntrc  si,  los  sacramentos  scrian  mas  dc  sictc,  lo  quc  cs  he- 
rctico.  Lucgo  todas  csas  partcs  no  constituycn  cscncialmcntc  cntrc  si 
sino  un  solo  sacramcnto  con  distintos  grados  dc  participacion. 

Ahora  bicn:  <;quc  clase  dc  partes  constituyen  csas  divcrsas  orde- 
ncs  con  rclacion  a  la  unidad  totalitaria  dcl  sacramcnto? 

a)  Es  KVIDI'NTK  QUK  NO  Sli  TRATA  DK  PARTKS  INTKGRALIiS  (v.gr., 
como  las  partes  dc  un  edificio:  cimientos,  muros,  techo,  ctc.),  por- 
quc  el  todo  integral  no  cxistc  sino  cuando  todas  sus  partcs  cstan 
rcunidas;  pero,  cuando  sc  recibe  el  diaconado,  o  cl  presbitcrado,  o  el 
cpiscopado,  sc  rccibe  verdaderamente  el  sacramento  del  orden,  y  esto 
seria  imposible  si  las  tres  mencionadas  ordencs  fucsen  partcs  intc- 
grantcs.  De  las  partes  integrantes  nunca  sc  puedc  prcdicar  cl  todo 
(v.  gr.,  no  se  puede  decir  que  los  muros  son  el  cdificio). 

b)  Tampoco  son  partks  subjktivas  o  cspecics  distintas  de  un  gc- 
nero  que  las  abarca  a  todas  (como  el  genero  animal  abarca  todas  las 
especies  de  los  mismos:  leon,  caballo,  perro,  etc.),  porque  cntonces 
habria  que  decir  que  el  episcopado,  presbiterado  y  diaconado  son 
tres  sacramentos  (como  el  leon,  el  caballo  y  el  perro  son  tres  anima- 
lcs),  y  esto  es  contrario  a  la  doctrina  defmida  en  Trcnto  accrca  del 
numero  septenario  de  los  sacramentos. 

c)  Lukgo  son  partks  potencialks  de  un  todo  cn  cl  que  se  cn- 
cucntra  en  toda  su  plenitud  la  perfeccion  que  cada  una  de  las  demas 
partcs  participa  en  diverso  grado.  La  totalidad  o  plena  perfeccion 
del  sacramento  del  orden  reside  en  el  episcopado,  y  las  demas  ordc- 
ncs  participan  mas  o  menos  de  esa  perfeccion  total  en  la  medida  y 
grado  en  que  se  acercan  a  ella.  No  hay,  pues,  mas  que  un  sacramen- 
to  del  orden,  cuya  potestad  sc  va  participando  gradualmcnte. 

Santo  Tomas  explica  esta  doctrina  con  su  brevedad  y  lucidez  ha- 
bitual.  He  aqui  sus  propias  palabras: 

«La  division  del  orden  no  es  de  un  todo  integral  en  sus  partcs  ni 
de  un  todo  universal  (como  el  genero  con  relacion  a  sus  especies), 
sino  de  un  todo  potestativo.  Este  consiste  en  que  el  todo,  segun  su 
razon  completa,  se  da  en  uno  solamente,  y  en  los  demas  se  da  una 
participacion  del  mismo.  Esto  es  lo  que  ocurre  aqui:  toda  la  pleni- 
tud  de  este  sacramento  esta  en  una  sola  orden,  el  sacerdocio  (pleno, 
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o  episcopado),  mientras  que  en  las  demas  se  da  una  participacion  del 
orden...  Por  eso  todas  las  ordenes  constituyen  un  solo  sacramento» 2. 

C)  Partes 

411.  Como  acabamos  de  decir,  el  sacramento  dcl  orden  cs 
esencialmente  uno,  lo  cual  no  obsta  para  que  se  distingan  en  el,  ade- 
mas  de  la  plenitud  episcopal,  dos  a  manera  de  partes  potenciales,  a 
saber,  el  presbiterado  y  el  diaconado. 

Vamos  a  examinar  brevemente  las  tres  ordenes  en  particular,  se- 
ñalando  lo  que  es  propio  y  peculiar  de  cada  una  de  ellas,  añadiendo 
las  nuevas  disposiciones  sobre  las  llamadas  ordenes  menores. 

1.  Episcopado 

412.  La  palabra  obispo  (del  griego  e7u<rxo7to<;,  inspector,  del  verbo 
e7ti<jxe7tTO(jLaL,  inspeccionar )  significa,  etimologicamente,  gparda,  protec- 
tor,  inspector.  Los  paganos  aplicaban  este  nombre  a  los  dioses  que 
defendian  y  protegian  sus  hogares.  Entre  los  atenienses  era  la  pala- 
bra  tecnica  para  designar  a  los  prefectos  de  las  colonias.  En  la  Igle- 
sia  catolica  designa  a  los  que  han  recibido  la  plenitud  del  sacerdocio 
y  se  les  ha  confiado  el  cuidado  y  gobierno  de  una  provincia  de  la 
Iglesia,  que  recibe  el  nombre  de  diocesis. 

Durante  muchos  siglos,  gran  numero  de  eminentes  teologos  ne- 
garon  que  el  episcopado  constituyese  una  verdadera  orden  sacramen- 
tal  distinta  del  simple  presbiterado.  Para  ellos,  la  potestad  episcopal 
consistiria  en  una  simple  extension  de  los  podcres  sacerdotales  del 
presbitero,  ya  que  el  presbiterado  se  ordena  principalisimamente  al 
sacrificio  eucaristico,  y  Ios  obispos  no  tienen  superioridad  alguna 
sobre  los  simples  presbiteros  en  lo  tocante  a  la  eucaristia.  E1  obispo, 
segun  esos  teologos,  recibiria  sobre  el  simple  sacerdote  amplios  po- 
deres  de  jurisdiccion  y  se  le  reservaria  la  administracion  de  los  sacra- 
mentos  de  la  confirmacion  y  del  orden;  pero  no  recibiria  un  aumen- 
to  de  la  potestad  de  orden,  ya  que  esos  mismos  sacramentos  a  el  re- 
servados  podria  administrarlos,  por  delegacion  de  la  Sede  Apostoli- 
ca,  un  simple  sacerdote3. 

Hoy,  a  partir  principalmente  de  la  constitucion  apostolica  Sacra- 
mentum  ordinis,  de  Pio  XII,  la  sentencia  unanime  de  los  neologos  ca- 
tolicos  es  que  el  episcopado  constituye  una  verdadera  orden  sacra- 
mental,  distinta  y  superior  a  la  del  simple  sacerdocio.  Vamos  a  esta- 
blecerlo  en  forma  de  conclusion. 

2  Suppt.  37,1.  Los  parentcsis  explicativos  son  nuestros. 

3  No  disponemos  aqui  de  espacio  suficiente  para  exponer  los  fundamentos  historicos  de 
esta  opinion.  Se  apoyaba  principalmente  en  la  autoridad  de  San  Agustin  y  San  Ambro- 
sio;  pero  hoy  la  critica  historica  ha  dcmostrado  que  los  escritos  a  cllos  atribuidos,  don- 
de  se  hacian  estas  afirmaciones,  no  les  pertenecen  realmente.  Son  del  llamado  Abrosias- 
ter  y  dc  un  sacerdote  anonimo  autor  de  la  obra  Dc  scptcm  ordinibus  Ecdcsiac  (cf.  P.  Li-.Cl 
YRR,  C.  S.  Sp.,  Aux  origincs  dc  la  thcoric  thomistc  dc  Npiscopat:  Greg  35  [1954J  56-89;  y 
L a  grdcc  de  la  consecration  episcopalc,  dcl  mismo  autor;  Rcv.  dcs  Sc.  Phil.  ct  Theol.  36 
[1952]  412). 
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Conclusion.  E1  episcopado  constituye  una  verdadera  orden  sacramen- 

tal  distinta  y  superior  a  la  del  simple  sacerdocio,  e  imprime,  por 

consiguiente,  un  caracter  distinto  al  del  simple  sacerdocio. 

Esta  doctrina  les  parece  de  fe  a  la  mayor  parte  de  los  autorcs 
modernos,  apoyandose  en  el  concilio  de  Trento  y  en  la  constitucion 
apostolica  de  Pio  XII;  pero  otros  autores  no  se  atreven  a  afirmarlo 
tan  rotundamente  — acaso  por  respeto  a  los  eminentes  teologos  quc 
dcfendieron  la  doctrina  contraria — ,  y  se  limitan  a  proclamarla 
como  enteramente  cierta  en  teologia  y  proxima  a  la  fe. 

Prescindiendo  de  la  calificacion  exacta  que  le  corresponda,  he 
aqui  las  pruebas  de  la  conclusion: 

1.  La  Sagrada  Escritura.  E1  apostol  San  Pablo  escribe  a  su 
discipulo  Timoteo:  «Te  amonesto  que  hagas  revivir  la  gracia  de 
Dios  que  hay  en  ti  por  la  imposicion  de  mis  manos»  (2  Tim  1,6; 
cf.  1  Tim  4,14).  Ahora  bien:  consta  historicamente  que  con  esa  impo- 
sicion  de  las  manos  de  San  Pablo  habia  recibido  Timoteo  la  consagra- 
cion  episcopal.  Luego  en  la  consagracion  episcopal  se  infunde  la  gra- 
cia,  que  es  el  efecto  propio  y  especifico  de  los  sacramentos.  Y  como 
no  se  puede  infundir  la  gracia  sacramental  sin  el  caracter  (en  los  sa- 
cramentos  que  lo  imprimen)4,  siguese  que  en  la  consagracion  epis- 
copal  se  recibe  un  caracter  especial  distinto  del  que  corresponde  al 
simple  sacerdocio. 

2.  El  magisthrio  dh  la  Iglhsia.  E1  episcopado,  segun  las  de- 
claraciones  dogmaticas  del  concilio  de  Trento,  pertenece  a  la  jerar- 
quia  de  orden  «instituida  por  ordenacion  divina»  (D  966),  y,  dentro 
de  esta  jerarquia  de  orden,  al  episcopado  pertenece  la  preeminencia 
(D  960).  Los  obispos  tienen  la  potestad  de  confirmar  y  de  ordenar, 
o  sea,  una  potestad  de  orden  que  no  tienen  los  simples  sacerdotes 
(D  967)  ni  los  otros  clerigos  inferiores  (D  960).  De  esto  se  deduce 
con  evidencia  la  doctrina  de  la  conclusion. 

Esto  mismo  se  desprende  con  toda  claridad  de  la  constitucion 
apostolica  de  Pio  XII  Sacramentum  ordinis,  en  la  que  se  determina  la 
materia  y  la  forma  «de  las  sagradas  ordenes  del  diaconado,  presbite- 
rado  y  episcopado»  (D  2301),  y  por  la  doctrina  del  concilio  Vatica- 
no  II  ( Lumen  gentium ) . 

3.  La  razon  tkologica.  Ofrece  varios  argumentos  convin- 
centes. 

a)  E1  diaconado,  como  veremos,  es  verdadero  sacramento  dis- 
tinto  del  sacerdocio;  luego  con  mayor  motivo  lo  sera  el  episcopado, 
que  es  un  oficio  mucho  mas  excelente  que  el  del  diacono,  y  requie- 
re,  por  lo  mismo,  mayor  gracia  sacramental  para  desempeñarlo 
rectamente. 

A  Aunquc  si  al  reves,  o  sea,  puede  imprimirse  el  caracter  sin  la  gracia.  Tal  ocurriria 
si  uno  se  acercase  a  rccibir  el  sacramento  con  inttncion  dt  recibirlo,  pero  estando  a  sabien- 
das  en  pecado  mortal.  Recibiria  el  cardcttr  (o  sea,  quedaria  ordenado  sacerdote),  pcro  no 
recibiria  la  gracia  sacramental,  por  recibir  cl  sacramento  sacrilegamente. 
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b)  E1  obispo,  en  virtud  de  su  ordenacion  episcopal,  tiene  la 
potestad  indeleble  de  confirmar  y  ordenar  validamente  aun  en  el  caso 
de  caer  en  la  herejia  o  el  cisma.  La  Iglesia  catolica  ha  considerado 
siempre  validas  las  ordenaciones  realizadas  por  cualquier  obispo  de- 
bidamente  consagrado,  y  solamente  niega  la  licitud  de  las  mismas 
cuando  las  confiere  un  obispo  suspenso  o  degradado.  Ello  prueba 
que  la  consagracion  episcopal  constituye  un  verdadero  sacramento  e 
imprime  en  el  que  la  recibe  un  caracter  indeleble. 

Los  oficios  del  obispo  son  enumerados  por  el  Pontifical  Romano 
en  la  siguiente  forma:  «Al  obispo  le  corresponde  juzgar,  interpretar, 
consagrar,  ordenar,  ofrecer,  bautizar  y  confirmar».  En  las  cuales  pa- 
labras  se  resume  todo  cuanto  le  corresponde  como  obispo  por  de- 
recho  divino  (ordenar  y  confirmar),  y  lo  que  le  pertenece  como 
sacerdote  (ofrecer,  bautizar,  etc.),  y  lo  que  el  derecho  eclesiastico  le 
reserva  como  obispo;  v.gr.,  la  consagracion  de  las  iglesias,  altares, 
vasos  sagrados,  etc.;  confeccionar  el  santo  crisma  e  impartir  las  ben- 
diciones  que  a  el  le  asigna  en  exclusiva  el  Ritual  Romano.  Las  pala- 
bras  ju^gar  e  interpretar  se  refieren  al  fuero  externo  en  su  propia  dio- 
cesis;  no  al  meramente  interno  o  sacramental,  que  comparten  con  el 
los  simples  sacerdotes. 

E1  episcopado  suele  llamarse  sumo  sacerdocio  (Pontifical  Romano ), 
cuspide  y  plenitud  del  sacerdocio.  Porque,  segun  la  comun  opinion 
de  los  teologos,  el  episcopado  se  considera  como  complemento  del 
sacerdocio,  de  tal  suerte  que  no  lo  incluye  de  suyo,  sino  que  lo 
complementa  y,  por  lo  mismo,  lo  exige  y  presupone.  Otros  teologos 
(muy  pocos)  quieren  que  la  diferencia  entre  el  episcopado  y  el  pres- 
biterado  no  sea  adecuada,  pero  tal  que  permita  al  simple  diacono  o 
seglar  ser  consagrado  obispo  sin  haber  sido  ordenado  previamente 
de  presbitero.  La  primera  sentencia,  o  sea,  la  que  exige  la  previa  or- 
denacion  sacerdotal  para  la  validez  de  la  consagracion  episcopal,  es 
muchisimo  mas  probable,  y  a  ella  hay  que  atenerse  absolutamente  en 
la  practica. 

2.  Presbiterado 

413.  La  palabra  presbitero  (del  griego  7rpeaP'jxepo<;)  significa  an- 
ciano,  hombre  de  edad  avanzada.  Y  se  empleo  para  designar  al 
sacerdote  porque  antiguamente  eran  elegidos  para  el  sacerdocio 
hombres  de  edad  provecta,  o  tambien  por  las  costumbres  propias  de 
hombres  maduros  y  prudentes  que  debian  brillar  en  los  candidatos 
para  el  sacerdocio.  Antiguamente,  con  esa  palabra  se  designaba,  a 
veces,  a  los  mismos  obispos,  aunque  mas  frecuentemente  a  los  sim- 
ples  sacerdotes.  Mas  tarde  se  reservo  exclusivamente  para  designar  a 
estos  ultimos. 

E1  presbiterado  constituye  un  verdadero  sacramento,  que  imprime 
en  el  alma  un  caracter  indeleble.  Es  doctrina  expresamente  definida 
por  la  Iglesia  (D  961-966). 

Los  oficios  del  presbitero  son  los  que  recuerda  el  Pontifical  Ro- 
mano  en  la  siguiente  forma:  «A1  sacerdote  le  corresponde  ofrecer, 


Tr.6.  El  sacramento  dtl  orden 


529 


bendecir,  presidir,  predicar  y  bautizar».  He  aqui  una  brcve  descrip- 
cion  de  cada  uno: 

a )  Ofrhchr  el  santo  sacrificio  de  la  misa  por  los  vivos  y  difun- 
tos.  Es  la  funcion  sacerdotal  por  excelencia,  la  razon  primaria  de  su 
sacerdocio. 

b)  Bf.ndkcir  oficialmente  en  nombre  de  la  Iglesia,  de  suerte 
que  todo  lo  que  el  sacerdote  bendiga  y  consagre  quede  de  hecho 
bendito  y  consagrado. 

c)  Prksidir  o  gobernar,  en  nombre  del  obispo  y  cn  su  repre- 
sentacion,  la  grey  parroquial  o  las  almas  que  se  le  confien. 

d)  Prkdicar,  enseñando  a  los  fieles  la  doctrina  cristiana  con  la 
predicacion  solemne,  homilias  y  catequesis  a  niños  y  adultos.  Anti- 
guamente,  el  simple  presbitero  no  podia  predicar  estando  presente  el 
obispo,  a  no  ser  con  especial  delegacion  suya.  La  predicacion  era 
oficio  propio  del  obispo. 

e)  Bautizar,  o  sea,  administrar  el  bautismo  y  los  demas  sacra- 
mentos,  excepto  el  de  la  confirmacion  (a  no  ser  por  expresa  delega- 
cion  apostolica,  como  la  tienen  los  parrocos  en  determinadas  cir- 
cunstancias)  y  el  del  orden  sagrado5. 

3.  Diaconado 

414.  En  gknkral,  diacono  (del  griego  Siaxovoç,  ministro)  es 
aquel  que  bajo  cualquier  razon  puede  Uamarse  ministro  o  servidor, 
ya  porque  sirve  a  la  mesa  (Lc  4,39)  o  porque  socorre  en  alguna  ne- 
cesidad  (Mt  25,44). 

En  skntido  mAs  kstricto,  en  el  Nuevo  Testamento  se  llama  dia- 
cono  al  que  tiene  parte  en  el  ministerio  divino  o  coopeta  a  la  salva- 
cion  de  las  almas.  Se  aplica  este  nombre  al  mismo  Cristo  (Rom 
15,8),  a  los  apostoles  (Eph  3,7)  y  a  los  obispos  (1  Tim  4,6). 

En  skntido  kstrictisimo,  se  llaman  diaconos  los  clerigos  que 
asisten  inmediatamente  al  obispo  o  al  sacerdote  y  constituyen  un 
grado  especial  de  la  jerarquia  eclesiastica.  Este  grado  es  el  diaconado, 
inmediatamente  anterior  — en  el  orden  de  recepcion —  al  sacerdo- 
cio  o  presbiterado. 

Conclusion.  E1  diaconado  constituye  un  verdadero  sacramento,  que 

imprime  caracter  indeleble  en  el  que  lo  recibe.  (Completamente  cier- 

ta  y  comun.) 

Se  desprende  con  toda  claridad  de  la  doctrina  definida  en  Tren- 
to,  segun  la  cual  la  jerarquia  eclesiastica,  «instituida  por  ordenacion  divi- 
na,  consta  de  obispos,  presbiteros  y  ministros»  (D  966).  Estos  minis- 
tros  tienen  que  ser,  al  menos,  los  diaconos,  ya  que  son  los  mas  inme- 
diatos  al  sacerdocio.  Lo  mismo  dice  claramente  Pio  XII  en  su  cons- 
titucion  apostolica  Sacramentum  ordinis  (D  2301). 


5  Cf.  Ritua/e  Romanum  tit.6  c.7  n.5.  En  la  nueva  ed.  (1952)  tit.7  c.7  n.5.  Vease  tam- 
bien  la  nueva  concesion  hecha  al  diacono  para  scpultura  dc  los  adultos  (tit.7  c.3  n.19). 
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Los  oficios  del  diacono  eran  muchos  en  la  antiguedad.  E1  Ponti- 
fical  Rot/tano  enumera  los  siguientes:  «A1  diacono  le  corresponde  ser- 
vir  al  altar,  bautizar  y  predicar».  He  aqui  una  breve  explicacion  de 
cada  una  de  esas  funciones: 

a)  Skrvir  al  altar.  E1  diacono  sirve  al  sacerdote  en  el  altar 
como  ministro  principal,  se  coloca  a  su  derecha,  le  ofrece  los  instru- 
mentos,  canta  el  Evangelio  y  despide  a  los  fieles  con  el  Ite,  missa  est. 

b)  Bautizar.  Es  ministro  ordinario  del  bautismo  solemne. 
Puede  tambien,  como  ministro  ordinario,  administrar  a  los  fieles  la 
sagrada  comunion.  Puede,  ademas,  exponer  solemnemcnte  el  Santi- 
simo  Sacramento  y  reservarlo  en  el  tabernaculo. 

c)  Prkdicar.  E1  diacono  puede  predicar  en  la  iglesia,  con  las 
debidas  licencias,  lo  mismo  que  cl  sacerdote.  Y  no  solo  la  homilia, 
sino  cualquier  otra  clase  dc  predicacion. 

4.  Nuevas  disposiciones  sobre  los  ministerios 

415.  Hasta  la  promulgacion  del  motu  proprio  Ministeria  quae- 
da/u,  promulgado  por  Pablo  VI  el  15  de  agosto  dc  1972f’,  a  las  tres 
ordenes  sacramentales  que  acabamos  de  exponer  (episcopado,  pres- 
biterado  y  diaconado)  se  añadian,  como  partes  integrantes  y  secun- 
darias  del  sacramento  del  orden,  el  subdiaco/tado  (como  orden  mayor) 
v  las  cuatro  ordenes  menores,  a  saber:  acolitado,  exorcistado,  lectorado y  os- 
tiariado,  a  las  que  precedia  la  tonsnra,  con  la  que  se  ingresaba  en  el 
estado  clerical.  E1  mencionado  documento  de  Pablo  VI  suprimio  en- 
teramente  la  tonsura,  las  ordenes  menores  y  el  subdiaconado,  con- 
servando  unicamente  el  lectorado  y  el  acolitado;  pero  ya  no  como  or- 
denes  menores,  sino  como  simples  oficios  o  ministerios  que  pueden 
desempeñarse  por  los  mismos  fieles  laicos  no  vinculados  al  sacra- 
mento  del  orden.  He  aqui  las  nuevas  disposiciones  tal  como  las  pro- 
mulga  el  citado  documento: 

«Haciendo  uso  de  nuestra  autoridad  apostolica  y  derogando  — si 
es  necesario  y  en  cuanto  lo  sea —  lo  prescrito  en  el  Codigo  de  Dere- 
cho  canonico  hasta  ahora  vigente,  decretamos  lo  que  sigue  y  por  es- 
tas  letras  lo  promulgamos: 

a)  LOS  MINISTKRIOS7 

416.  I.  En  adelante  no  se  confiere  la  prima  tonsura;  y  el  in- 
greso  en  el  estado  clerical  esta  unido  con  el  diaconado. 

II.  Las  ordenes  que  hasta  ahora  se  llamaban  menores,  en  lo  su- 
cesivo  deben  llamarse  ‘ministerios’. 

III.  Los  ministerios  pueden  confiarse  a  fieles  laicos  y  no  se 
consideraran  reservados  para  los  aspirantes  al  sacramento  del  orden. 

IV.  Los  ministerios  que  se  han  de  conservar  en  toda  la  Iglesia 
latina,  acomodados  a  las  necesidades  actuales,  son  dos:  el  de  lector  y 


0  Cf.  AAS  64  (1972)  527ss. 

Incroducimos  estos  epigrafes  para  mayor  claridad. 
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el  de  acolito.  Las  funciones  que  hasta  ahora  estaban  confiadas  al  sub- 
diacono  pasan  al  lector  y  al  acolito;  y,  por  lo  tanto,  en  la  Iglesia  lati- 
na  ya  no  se  tiene  mas  el  orden  mayor  del  subdiaconado.  Pero  nada 
impide  que,  por  decision  de  la  Conferencia  Episcopal,  cl  acolito 
pueda  tambien  llamarse,  en  algunas  partes,  subdiacono. 

b)  El  CARGO  O  MINISTKRIO  DK  LKCTOR 

417.  V.  E1  lector  se  instituye  para  el  cargo  que  le  es  propio, 
de  leer  la  palabra  de  Dios  en  las  reuniones  liturgicas.  Por  lo  tanto, 
en  la  misa  y  en  otras  acciones  sagradas  enunciara  las  lccturas  (mas 
no  el  evangelio)  tomadas  de  la  Sagrada  Escritura.  Si  falta  el  salmis- 
ta,  recitara  el  salmo  entre  las  lecturas.  Cuando  en  el  momento  no 
haya  diacono  o  cantor,  publicara  las  intenciones  de  la  oracion  uni- 
versal.  Sera  moderador  del  canto  y  dirigira  la  participacion  del  pue- 
blo  fiel.  Instruira  a  los  fieles  para  que  reciban  dignamente  los  sacra- 
mentos.  Podra  tambien  — en  cuanto  sea  necesario —  cuidarse  de  la 
preparacion  de  otros  fieles,  para  que,  por  encargo  temporal,  lean  la 
Sagrada  Escritura  en  las  acciones  liturgicas. 

Para  que  desempeñe  con  mayor  aptitud  y  perfeccion  estas  fun- 
ciones  meditara  con  frecuencia  las  Sagradas  Escrituras. 

E1  lector,  consciente  del  cargo  recibido,  se  esforzara  todo  lo  que 
pueda  y  hara  uso  de  los  medios  aptos  para  adquirir  mas  plenamente 
de  dia  en  dia  un  dulce  y  vivo  afecto  y  conocimiento  de  la  Sagrada 
Escritura,  con  los  cuales  se  hara  discipulo  mas  perfecto  del  Señor. 

c)  El  acolito 

418.  VI.  Se  instituye  el  acolito  para  que  ayude  al  diacono  y 
ministre  al  sacerdote.  Es,  pues,  mision  suya  cuidarse  del  servicio  del 
altar,  ayudar  al  diacono  y  al  sacerdote  en  las  acciones  liturgicas,  es- 
pecialmente  en  la  celebracion  de  la  misa.  Le  corresponde,  ademas, 
distribuir  la  sagrada  comunion  como  ministro  extraordinario  cuando 
falten  los  ministros  de  los  que  se  trata  en  el  canon  845  del  Codigo 
de  Derecho  canonico  (sacerdotes  y  diaconos),  o  cuando  se  hallan 
impedidos  por  enfermedad,  por  edad  avanzada  o  por  algun  otro  mi- 
nisterio  pastoral,  o  cuando  el  numero  de  fieles  que  se  acercan  a  la 
sagrada  mesa  es  tan  grande  que  hace  demasiado  larga  la  celebracion 
de  la  misa.  En  identicas  circunstancias  extraordinarias  se  le  podra  en- 
comendar  que  exponga  publicamente  el  Santisimo  Sacramento  de  la 
eucaristia  a  la  adoracion  de  los  fieles  y  despues  lo  reserve,  pero  sin 
dar  la  bendicion  al  pueblo.  Podra  ademas,  en  cuanto  sea  necesario, 
encargarse  de  la  formacion  de  los  fieles  que  por  comision  temporal 
ayudan  al  sacerdote  o  al  diacono  en  las  acciones  liturgicas,  llevando 
el  misal,  la  cruz,  los  cirios,  etc.,  o  desempeñando  otras  funciones  si- 
milares.  Ejercera  dignamente  estas  funciones  si  de  dia  en  dia  partici- 
pa  de  la  sagrada  eucaristia  con  piedad  mas  fervorosa,  se  alimenta  de 
ella  y  alcanza  un  conocimiento  mas  perfecto  de  la  misma. 

E1  acolito,  destinado  de  un  modo  peculiar  al  servicio  del  altar, 
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aprcndera  todas  aquelJas  cosas  que  atañen  al  culto  divino  publico  y 
procurara  penetrar  su  scntido  intimo  y  espiritual,  de  tal  manera  que 
diariamente  se  ofrezca  todo  entero  a  Dios  y  sirva  a  todos  de  ejem- 
plo  por  su  seriedad  y  reverencia  en  el  templo  sagrado,  y  amara  con 
sincero  amor  al  Cuerpo  mistico  de  Cristo,  o  sea,  al  pueblo  de  Dios, 
y  de  una  manera  especial  a  los  debilcs  y  enfermos. 

d)  Disposicionks  complkmkntarias 

419.  VII.  En  armonia  con  la  venerable  tradicion  de  la  Iglesia, 
la  institucion  de  lector  y  de  acolito  esta  reservada  a  los  varones. 

VIII.  Para  que  alguien  pueda  ser  admitido  a  obtener  los  minis- 
terios  sc  requiere: 

a)  Peticion  libremente  hecha  y  firmada  por  el  aspirante,  quc  ha 
de  ser  presentado  al  ordinario  (el  obispo  y,  en  los  institutos  clerica- 
les  de  perfeccion,  al  superior  mayor),  al  cual  corresponde  la  acep- 
tacion. 

b)  Edad  congrua  y  dotes  peculiares,  que  han  de  ser  determina- 
das  por  la  Conferencia  Episcopal. 

c)  Voluntad  firmc  de  ser  fiel  ministro  de  Dios  y  de  servir  al 
pueblo  cristiano. 

IX.  Los  ministerios  son  conferidos  por  el  ordinario  (el  obispo 
y,  en  los  institutos  clericales  de  perfeccion,  por  el  superior  mayor) 
mediante  el  rito  liturgico  ‘De  la  institucion  de  lector’  y  ‘De  la  ins- 
titucion  de  acolito’,  que  ha  de  ser  revisado  por  la  Sede  Apostolica. 

X.  Entre  la  colacion  de  los  ministerios  de  lectorado  y  acolitado 
se  observaran  los  intersticios  establecidos  por  la  Santa  Sede  o  por 
las  Conferencias  Episcopales,  siempre  que  a  las  mismas  personas  se 
confiera  mas  de  un  ministerio. 

XI.  Los  candidatos  al  diaconado  y  al  sacerdocio  deben  recibir 
los  ministerios  de  lector  y  de  acolito,  salvo  que  ya  los  hayan  recibi- 
do,  y  ejercerlos  durante  un  tiempo  adecuado,  para  disponerse  mejor 
a  los  futuros  oficios  de  la  Palabra  y  del  altar.  Esta  reservada  a  la 
Santa  Sede  la  dispensa,  a  los  mismos  candidatos,  de  recibir  los 
ministerios. 

XII.  La  colacion  de  los  ministerios  no  confiere  derecho  a  sus- 
tentacion  o  remuneracion  que  haya  de  dar  la  Iglesia. 

XIII.  En  fecha  proxima  se  publicara,  por  el  competente  dicas- 
terio  de  la  curia  romana,  el  rito  de  la  institucion  de  lector  y  de  aco- 
lito. 

Estas  normas  entraran  en  vigor  el  dia  1  de  enero  de  1973». 

ARTICULO  III 

Elementos  consdtudvos  del  sacramento  del  orden 

Vamos  a  precisarlos  señalando  la  materia  y  la  forma  que 
corresponde  a  cada  una  de  las  diferentes  ordenes. 
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420.  1.  Nota  historica.  Modernamente,  se  ha  produ- 
cido  un  acontecimiento  de  importancia  extraordinaria,  que  ha 
venido  a  arrojar  una  gran  luz  en  el  asunto  que  nos  ocupa  v 
que  ha  repercutido  hondamente  en  toda  la  teologia  sacramen- 
taria:  la  constitucion  apostolica  de  Pio  XII  Sacramentum  ord't- 
nis,  del  30  de  noviembre  de  1947  (D  2301). 

Hasta  llegar  a  ella  eran  variadisimas  las  opinioncs  dc  los  tcolo- 
gos  acerca  de  la  materia  y  la  forma  de  algunas  ordencs,  sobrc  todo  dc 
las  que  son  ciertamente  sacramento  e  imprimen  caractcr.  Pio  XII  ha 
zanjado  definitivamente  la  cuestion,  y  ha  dcclarado,  con  su  suprcma 
autoridad  apostolica,  en  que  consiste  la  matcria  y  la  forma  dc  las 
tres  ordenes  sagradas:  el  episcopado,  el  presbiterado  y  cl  diaconado, 
dando  fin  con  ello  a  una  disputa  varias  veccs  secular. 

La  declaracion  autentica  de  Pio  XII  ha  repcrcutido  — dccia- 
mos —  en  toda  la  teologia  sacramentaria,  ya  que,  al  no  idcntificar  la 
materia  y  la  forma  con  la  sustancia  de  los  sacramentos  — quc  cl 
concilio  de  Trento  declaro  intangible  (D  931) — ,  permitc  rcsolvcr 
dc  un  plumazo  las  dificultades  historicas  que  plantcaban  a  los  tcolo- 
gos  los  cambios  introducidos  a  traves  dc  los  siglos  en  la  materia  y  la 
forma  de  algunos  sacramentos.  Todo  se  resuclvc  con  gran  facilidad 
rccurriendo  a  una  institucion  generica  de  esos  sacramentos  por  cl 
mismo  Cristo,  que  permitiria  a  la  Iglesia  introducir  modificaciones 
incluso  en  su  materia  y  forma,  conservando  intangible  la  sustancia 
de  los  mismos,  o  sea,  «aquellas  cosas  que,  conformc  al  tcstimonio  de 
las  fuentes  de  la  revelacion,  Cristo  Señor  estatuyo  debian  ser  obser- 
vadas  en  el  signo  sacramental»  (Pio  XII,  D  2301) '. 

421.  2.  Materia  y  forma  del  sacramento.  Vamos  a 
precisarla  recorriendo  cada  una  de  las  ordenes  en  particular. 

Episcopado 

«En  la  ordenacion  o  consagracion  episcopal,  la  materia  es  la  impo- 
sicion  de  las  manos  que  se  hace  por  el  obispo  consagrante.  La  forma 
consta  de  las  palabras  del  ‘prefacio’,  de  las  que  son  esencialcs,  y,  por 
tanto,  requeridas  para  la  validez,  las  siguientes:  Completa  en  tu  sacer- 
dote  la  suma  de  tu  ministerio  y,  provisto  de  los  ornamentos  de  toda  glorifica- 
cion,  santificalo  con  el  rocio  del  ungiiento  celeste»  (Pio  XII,  D  2301). 

Presbiterado 

«En  la  ordenacion  presbiteral,  la  materia  es  la  primera  imposicion  de 
las  manos  del  obispo,  que  se  hace  en  siiencio,  pero  no  la  continuacion  de 
la  misma  imposicion  por  medio  de  la  extension  de  la  mano  derecha, 
ni  la  ultima,  a  la  que  se  añaden  las  palabras  ‘Recibe  el  Espiritu  San- 
to;  a  quien  perdonares  los  pecados’,  etc.  La  forma  consta  de  las  pala- 


1  Cf.  el  n.24,4.’,  donde  hemos  cxplicado  mas  ampliamente  estas  cosas. 
Morat  para  seglarts  2 
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bras  del  ‘prefacio’ ,  de  las  que  son  esenciales,  y,  por  tanto,  requeridas 
para  la  validez,  las  siguientes:  Te  pedimos,  Padre  todopoderoso ,  que  con- 
fieras  a  estos  siervos  tujos  la  dignidad  del  presbiterado;  renueva  en  sus  cora- 
%pnes  el  Espiritu  de  santidad;  reciban  de  ti  el  sacerdocio  de  segundo  grado  y 
sean  con  su  conducta  ejemplo  de  vida». 

Diaconado 

«En  la  ordenacion  diaconal,  la  materia  es  la  imposicion  de  manos  del 
obispo,  que  en  el  rito  de  esta  ordenacion  solo  ocurre  una  sola  vez. 
La  forma  consta  de  las  palabras  del  ‘prefacio’ ,  de  las  que  son  esenciales, 
y,  por  tanto,  requeridas  para  la  validez,  las  siguientes:  Envia  sobre 
e/los,  Senor,  el  Espiritu  Santo,  para  que,  fortalecidos  con  tu  gracia  de  los  sit- 
te  dones,  desempeñen  con  fidelidad  su  ministerio». 

422.  Defectos  que  se  han  de  suplir: 

a)  Sl  HN  HL  RITO  DH  LA  ORDHNACION  SH  HUBIERA  OMITIDO  ALGO  F.SEN- 
cial,  debe  repetirse  en  absoluto  la  ordenacion  integra  y  no  solamente  la 
parte  esencial  omitida. 

b)  Sl  SE  TRATA  DE  ALGUNO  DK  LOS  RITOS  ACCIDENTALES,  bastaria  SU- 
plir  ese  rito;  y  no  faltan  autores  que  digan  no  ser  necesario  suplir 
nada2.  Aunque  otros,  a  nuestro  juicio  con  mayor  razon,  distinguen 
entre  ritos  accidentales  leves  (v.gr.,  si  en  la  uncion  de  las  manos  del 
presbitero  se  empleo  equivocadamente  el  crisma  en  vez  del  oleo  de 
los  catecumenos)  y  ritos  accidentales  graves  (v.gr.,  si  se  omitio  total- 
mente  la  uncion  de  las  manos  del  presbitero  o  la  tercera  imposicion 
de  las  manos);  y  dicen  que  deben  suplirse  los  graves  y  pueden  omi- 
tirse  los  leves3. 

c)  Si  hay  duda  fundada  y  prudente  sobre  si  falto  o  no  algo  esen- 
cial,  debe  repetirse  sub  conditione  la  ordenacion,  aunque  se  hubiera  re- 
cibido  ya  una  orden  superior.  Y  asi  debe  repetirse  sub  conditione  la 
ordenacion  dudosa  de  diacono  aunque  se  haya  recibido  ya  el  sacer- 
docio;  y  con  mayor  motivo  debe  repetirse  la  del  presbiterado 
aunque  se  haya  recibido  ya  la  consagracion  episcopal,  por  cuanto  es 
muy  dudosa  la  validez  de  la  consagracion  episcopal  en  uno  que  no 
sea  previamente  sacerdote.  En  este  caso  habria  que  repetir  sub  condi- 
tione  las  dos  ordenaciones:  la  de  sacerdote  y  la  de  obispo4. 

d)  La  rhphtici6n  absoluta  o  condicionada  de  la  ordenacion 
puede  hacerse  por  cualquier  obispo  (aunque  sea  distinto  del  de  la 
primera  ordenacion)  y  en  cualquier  tiempo,  aun  fuera  del  señalado 
por  los  canones.  Es  conveniente  que  se  haga  en  secreto,  para  evitar 
el  escandalo  o  admiracion  de  los  fieles 5. 

2  Cf.  Rhgatillo,  De  Sacramentis  (Theot.  Mor.  Sum.  [BAC,  1954]  vol.3)  668. 

3  Asi  opinan,  v.gr.,  PrOmmhr,  o.c.,  n.595,  y  Arrhgui,  Compendio  de  teologia  moral 
(cd.  1945)  n.672. 

4  Cf.  Rhgatillo,  o.c.,  n.668. 

J  Cf.  Collect.  CPF  1066.2075. 
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ARTICULO  IV 

Efectos  del  sacramento  del  orden 

Los  efectos  principales  que  produce  el  sacramento  del  ordcn  en 
el  alma  del  que  lo  recibe  son  dos:  la  gracia  y  el  caracter  sacramental. 
A  ellos  hay  que  añadir  otro  tercero,  que  es  una  simple  consecucncia 
del  segundo:  la  incorporacion  a  la  jerarquia  de  la  Iglesia,  que  cl  sacra- 
mento  del  orden  crea  y  conserva  perpetuamente.  Vamos  a  examinar 
por  separado  cada  uno  de  estos  efectos. 


A)  La  gracia  sacramental 

423.  Como  ya  dijimos  en  su  lugar  correspondiente,  la 
produccion  de  la  gracia  santificante,  con  el  matiz  propio  y 
peculiar  de  cada  sacramento,  es  el  efecto  primario  de  todos 
ellos.  Es  doctrina  de  fe,  expresamente  definida  por  el  concilio 
de  Trento  con  relacion  a  todos  los  sacramentos  en  gene- 
ral  (D  849-851),  y  del  sacramento  del  orden  en  particular 
(D  964). 

He  aqui  el  hermoso  razonamiento  de  Santo  Tomas  expli- 
cando  la  necesidad  de  la  gracia  que  confiere  el  sacramento  del 
orden: 

«Las  obras  de  Dios  son  perfectas,  como  dice  la  Sagrada  Escritura 
(Deut  32,4).  Por  eso,  a  quien  se  da  divinamente  una  potestad,  se  le 
dan  tambien  los  medios  para  usarla  dignamente.  Y  esto  aparece  hasta 
en  el  orden  natural.  Ahora  bien:  asi  como  la  gracia  santificante  es 
necesaria  para  que  el  hombre  reciba  dignamente  los  sacramentos,  de 
igual  modo  lo  es  para  su  digna  administracion.  De  donde  se  deduce 
que  asi  como  en  el  bautismo,  que  hace  al  hombre  capaz  de  recibir 
los  demas  sacramentos,  se  da  la  gracia  santificante,  igualmente  ha  de 
darse  en  el  orden,  que  destina  al  hombre  para  la  administracion  de 
los  mismos» '. 

Como  ya  dijimos  en  otro  lugar,  la  gracia  sacramental  propia  de 
los  sacramentos  no  es  especiflcamente  distinta  de  la  gracia  santifi- 
cante  obtenida  por  otra  via  (v.gr.,  por  la  perfecta  contricion  de  los 
pecados),  ya  que  la  gracia  es  una  en  especie  atoma  indivisible.  Pero 
cada  sacramento  la  confiere  con  un  matiz  o  modalidad  especial.  E1 
matiz  propio  de  la  del  sacramento  del  orden  es  conferir  al  ordenan- 
do  una  fuertça  o  vigor  especial  para  ejercer  convenientemente  sus  fun- 
ciones  ministeriales  y  el  derecho  a  los  auxilios  actuales  que  ira  necesitan- 
do  a  todo  lo  largo  de  su  vida  para  el  recto  desempeño  de  esas  mis- 
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mas  funciones.  En  las  tres  ordenes,  que  son  ciertamente  sacramento 
(episcopado,  presbiterado  y  diaconado),  esta  gracia  sacramental  se 
confiere  al  ordenando  ex  opere  operato,  o  sea,  por  la  eficacia  misma 
del  sacramento. 

E1  sacramento  del  orden  confiere  la  gracia  en  grado  eminente,  ya 
que  es  el  de  mayor  dignidad  despues  de  la  eucaristia  (cf.  n.8). 


B)  E1  caracter  sacramental 

424.  Es  una  verdad  de  fe,  expresamente  definida  por  el 
concilio  de  Trento,  que  el  sacramento  del  orden  imprime  ca- 
racter  en  el  que  lo  recibe  (D  852  964).  E1  caracter  es  una  espe- 
cie  de  sello  indeleble  impreso  en  el  alma  que  distingue  y  sepa- 
ra  irrevocablemente  a  quien  lo  recibe  de  todos  los  demas  hom- 
bres.  Su  condicion  indeleble  e  irrevocable  hace  que  el  sacra- 
mento  que  lo  imprime  no  pueda  recibirse  mas  que  una  sola 
vez  en  la  vida. 

Escuchemos  a  Pio  XII  explicando  esta  doctrina: 

«Asi  como  el  agua  bautismal  distingue  y  separa  a  los  cristianos 
de  quienes  no  han  sido  purificados  por  la  onda  regeneradora,  de  la 
misma  manera  el  sacramento  del  orden  segrega  a  los  sacerdotes  del 
resto  de  los  fieles  que  no  han  recibido  este  don,  pues  solamente 
aquellos,  llamados  por  un  celestial  atractivo,  han  ingresado  en  el  mi- 
nisterio  sagrado,  que  los  destina  al  servicio  del  altar  y  los  hace  ser 
como  instrumentos  divinos  mediante  los  cuales  se  comunica  la  vida 
sobrenatural  al  Cuerpo  mistico  de  Cristo»2. 

Como  ya  dijimos,  el  cardcter  sacramental  es  una  participacion  del 
sacerdocio  de  Jesucristo3.  Esa  participacion  comienzan  a  darsela  al 
simple  cristiano  los  caracteres  del  bautismo  y  de  la  confirmacion; 
pero  de  una  manera  incomparablemente  mas  plena  la  comunica  el 
caracter  del  sacramento  del  orden,  unico  que  habilita  para  el  ejerci- 
cio  de  las  funciones  sacerdotales. 

Las  tres  ordenes  — diaconado,  presbiterado  y  episcopado —  im- 
primen  caracter,  ya  que  son  verdadero  sacramento. 

La  potestad  que  confiere  el  caracter  sacerdotal  es  doble: 

a)  Principal,  acerca  del  cuerpo  real  de  Cristo,  o  sea,  para  con- 
sagrar,  ofrecer  y  administrar  el  cuerpo  y  la  sangre  del  Señor. 

b)  Shcundaria,  acerca  del  Cuerpo  mistico  de  Cristo,  o  sea,  para 
preparar  a  los  fieles  a  la  digna  recepcion  de  la  eucaristia;  lo  que  se 
consigue  remotamente  por  la  predicacion  de  la  divina  palabra,  y 


2  Enciclica  Midiator  Dei:  AAS  39  (1947)  539. 

3  Cf.  111,63,3;  y  cl  n.22,6.1,  dondc  hemos  cxplicado  csta  doctrina. 
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proximamente  por  la  administracion  de  los  demas  sacramentos, 
principalmente  del  bautismo  y  de  la  penitencia. 

E1  caracter  del  sacramento  del  orden  presupone  necesariamente 
el  del  bautismo,  ya  que  solo  los  bautizados  son  sujetos  capaces  de 
recibir  los  demas  sacramentos.  Y  por  conveniente  disposicion  de  la 
Iglesia  se  requiere  que  el  ordenando  haya  recibido  tambien  el  sacra- 
mento  de  la  confirmacion  antes  de  las  sagradas  ordenes  (cn.1033). 


C)  La  incorporacion  a  la  jerarquia  eclesiastica 

425.  Es  una  consecuencia  natural  y  espontanea  del  carac- 
ter  que  imprime  el  sacramento  del  orden.  Solamente  los  que 
lo  han  recibido  pertenecen  o  forman  parte  de  la  jerarquia 
eclesiastica,  no  los  simples  fieles  que  no  han  sido  ordenados. 

Por  divina  institucion,  la  jerarquia  es  doble: 

a)  Dh  ordkn.  Esta  formada  por  los  obispos,  presbiteros  y  minis- 
tros  (los  diaconos),  como  consta  por  la  definicion  expresa  del  conci- 
lio  de  Trento  (D  960  966).  Tiene  por  mision  ofrecer  el  santo  sacrifi- 
cio  y  administrar  los  sacramentos  a  los  fieles. 

b)  Di •:  ji'RisDicr.ioN.  La  forman  el  papa,  como  pontifice  supre- 
mo,  y  los  obispos  a  el  subordinados.  Tiene  por  mision  el  regimen  y 
gobierno  de  los  fieles. 

Por  disposicion  de  la  Iglesia  se  añadieron  adcmas  otros  grados 
(v.gr.,  cardenales,  patriarcas,  arzobispos,  etc.),  que  son  accidentales 
con  relacion  a  aquellos  dos  fundamentales. 


ARTICULO  V 

Ministro  del  sacramento  del  orden 

Hay  que  distinguir  entre  ministro  para  la  valide^  y  para  la 
licitud  del  sacramento  del  orden.  De  donde  un  doble  apar- 
tado. 


A)  Para  la  validez 

426.  Aparte  de  la  intencion  y  de  la  debida  aplicacion  de  la 
materia  a  la  forma,  se  requiere  en  el  ministro  de  la  ordenacion 
la  debida  potestad  para  realizarla.  Vamos  a  precisarlo  en  la  si- 
guiente  conclusion: 

Conclusi6n.  E1  ministro  ordinario  para  la  administraci6n  valida 
del  sacramento  del  orden  es  todo  obispo  consagrado  y  s61o  el. 

(Cf.  cn.1012.) 
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He  aqui,  por  panes,  el  alcance  de  esta  conclusion: 

El  ministro  ordinario,  o  sea,  el  que  en  virtud  de  su  propia  con- 
sagracion  episcopal  puede  conferir  validamente  el  sacramento  del  or- 
den,  independientemente  de  cualquier  otra  potestad  peculiar  recibida 
del  Romano  Pontifice. 

Para  la  administraci6n  vAlida  del  sacramento  del  orden  en  to- 
dos  sus  grados,  incluso  el  de  la  ordenacion  episcopal. 

Es  todo  obispo,  en  cuanto  que  a  ninguno  de  ellos  se  excluye,  ya 
que  la  potestad  de  ordenar  es  inseparable  del  caracter  episcopal,  que 
es,  de  suyo,  indeleble  y  nadie  se  lo  puede  arrebatar.  Por  consiguien- 
te,  aunque  se  trate  de  un  obispo  excomulgado,  irregular,  depuesto, 
degradado,  hereje  o  cismatico,  etc.,  puede  ordenar  vdlidamente 
(aunque  no  licitamente,  como  es  claro). 

Consagrado,  o  sea,  que  ha  recibido  validamente  la  ordenacion 
episcopal.  Por  esta  razon,  Leon  XIII  declaro  invalidas  las  ordenacio- 
nes  hechas  por  los  obispos  anglicanos,  que  no  habian  recibido  vali- 
damente  su  consagracion  episcopal1. 

Y  solo  el,  o  sea,  que  no  hay  ningun  otro  ministro  ordinario  fuera 
del  obispo  consagrado. 

Que  solo  el  obispo  sea  el  ministro  ordinario  de  las  ordenes  sacra- 
mentaies,  se  desprende  claramente  de  la  siguiente  definicion  del  con- 
cilio  deTrento: 

«Si  alguno  dijere  que  los  obispos  no  son  superiores  a  los  presbi- 
teros,  o  que  no  tienen  potestad  de  confirmar  y  ordenar,  o  que  la 
que  tienen  les  es  comun  con  los  presbiteros...,  sea  anatema»  (D  967). 


B)  Para  la  licitud 

427.  Para  conferir  licitamente  las  sagradas  ordenes  se  re- 
quieren  varias  condiciones,  que  señalan  taxativamente  los  sa- 
grados  canones.  He  aqui  las  principales  disposiciones: 

a)  La  consagracion  episcopal. 

1. "  Esta  reservada  de  tal  manera  al  papa,  que  ningun  obispo 
puede  licitamente  consagrar  a  otro  sin  previo  mandato  apostolico 
(cn.1013).  Los  que  quebranten  esta  disposicion  quedan  ipso  facto  sus- 
pensos.  Y  si  consagran  obispo  a  alguien  no  nombrado  por  la  Sede 
Apostolica  ni  expresamente  confirmado  por  la  misma,  incurren  en 
excomunion  reservada  a  la  Sede  Apostolica,  lo  mismo  que  el  ordena- 
do  en  esta  forma,  aunque  hayan  procedido  coaccionados  por  un 
miedo  grave2. 

2. "  Se  requiere  la  presencia  de  tres  obispos:  un  consagrante  y  dos 

*  Cf.  Lkon  XIII  en  sus  letras  apostolicas  Apostolicae  curae,  del  13  de  septietnbre  de 
1896  (D  1963-1966). 

2  Cf.  cn.1382. 
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conconsagrantes,  a  no  ser  que  la  Santa  Sede  dispense  de  estos  dos  ulti- 
mos  (cn.1014).  Por  expresa  declaracion  de  Pio  XII,  los  tres  obispos 
consagrantes  han  de  tener  intencion  de  conferir  la  consagracion 
episcopal  y  realizar  en  comun  el  rito  esencial  de  la  misma 3. 

b)  La  ordenacion  de  los  presbiteros. 

He  aqui  las  principales  disposiciones  de  la  Iglesia: 

l.a  Cada  uno  debe  ser  ordenado  por  su  obispo  propio  o  con  legi- 
timas  letras  dimisorias  del  mismo  (cn.  101 5,1.*). 

2.1  E1  obispo  propio  debe  ordenar  por  si  mismo  a  sus  subditos, 
si  no  tiene  alguna  causa  justa  que  se  lo  impida;  pero  sin  indulto 
apostolico  no  puede  licitamente  ordenar  a  un  subdito  suyo  de  rito 
oriental  (cn.  101 5,2."). 

3. J  Por  lo  que  se  refiere  a  la  ordenacion  de  seculares,  solamente  es 
obispo  propio  el  de  la  diocesis  en  donde  el  ordenando  tiene  su  do- 
micilio  y  origen  a  la  vez,  o  simple  domicilio  sin  origen;  pero  en  este 
ultimo  caso  se  le  exigen  al  ordenando  determinadas  condiciones. 

4. a  Cualquier  obispo,  una  vez  que  haya  recibido  letras  dimiso- 
rias  legitimas  de  cuya  autenticidad  no  quepa  duda,  puede  ordenar  li- 
citamente  al  subdito  ajeno.  Si  le  ordena  sin  esas  letras  dimisorias, 
queda  suspendido  por  un  año  de  conferir  ordenes  sagradas 
(cn.1383). 

5.1  Los  religiosos  exentos  no  pueden  Hcitamente  ser  ordenados 
por  ningun  obispo  sin  letras  dimisorias  del  superior  mayor  propio 
de  ellos  (cn.1019). 

Los  religiosos  no  exentos  se  rigen  por  el  mismo  derecho  que  regula 
la  ordenacion  de  los  seculares  (cn.  1019,2.°). 


ARTICULO  VI 

Sujeto  del  sacramento  del  orden 

Tambien  aqui  hay  que  distinguir  entre  sujeto  para  la  vali- 
de%  y  para  la  licitud. 


A)  Para  la  validez 

Conclusi6n.  S61o  el  var6n  bautizado  recibe  validamente  la  sagrada  or- 
denaci6n  (cn.1024). 


J  Cf.  Plo  XII,  cn  la  bula  Episcopalis  consecrationis,  del  30  dc  noviembrc  de  1944 
(AAS  37,131).  Esta  sapientisima  declaracion  tiene,  sin  duda  alguna,  la  fmalidad  de  ase- 
gurar  mas  y  mas  la  validez  de  la  consagracion  episcopal  (de  la  que  depcndcn  todas  las 
sucesivas  ordenaciones  que  haga  el  nuevo  obispo).  Porque  la  validez  q  ueda  asegurada 
con  tal  que  uno  solo  de  los  trcs  obispos  haya  realizado  correctamente  In  consagracion, 
ya  que  los  tres  realizan  el  rito  esencial  de  la  misma  con  intencion  de  realizarlo. 
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428.  Expliquemos  un  poco  la  conclusion. 

S6lo  f.l  var6n,  no  la  mujer.  San  Pablo  dice  expresamente:  «Las 
mujeres  callen  en  la  iglesia,  porque  no  les  toca  a  ellas  hablar,  sino 
vivir  sujetas»  (1  Cor  14,34).  Y  en  otro  lugar:  «La  mujer  aprenda  en 
silencio,  con  plena  sumision»  (1  Tim  2,11).  Los  Santos  Padres  inter- 
pretaron  estas  palabras  en  el  sentido  de  excluir  a  las  mujeres  de  la 
jerarquia  eclesiastica,  y  esta  ha  sido  la  practica  constante  y  universal 
de  la  Iglesia. 

En  la  antigua  literatura  eclesiastica  se  habla  a  veces  de  obispas  y 
presbiteras;  y  el  mismo  San  Pablo  habla  con  elogio  de  la  diaconisa 
Febe  (Rom  16,1-2)  y  da  a  su  discipulo  Timoteo  normas  para  escoger 
diaconisas  entre  las  viudas  (1  Tim  5,9-10).  Ninguna  de  estas  recibia 
una  ordenacion  propiamente  tal,  sino  un  sacramental  instituido  por 
la  Iglesia,  a  manera  de  la  bendicion  de  las  virgenes  consagradas  al 
Señor,  que  las  habilitaba  para  ayudar  a  los  presbiteros  o  diaconos  en 
la  administracion  del  bautismo  a  las  mujeres,  en  la  catequesis  de  las 
mismas,  etc.  Otras  veces  recibian  esos  nombres  simplemente  las  le- 
gitimas  esposas  de  los  diaconos,  sacerdotes  u  obispos  antes  de  im- 
plantarse  obligatoriamente  el  celibato  eclesiastico. 

Bautizado,  o  sea,  que  haya  recibido  el  sacramento  del  bautismo 
(no  basta  el  bautismo  de  deseo),  que  es  la  puerta  obligada  e  indis- 
pensable  para  poder  recibir  cualquier  otro  sacramento. 


B)  Para  la  licitud 

Conclusidn.  Para  recibir  licitamente  la  eagrada  ordenacibn  ae  requie- 
re  que  el  candidato  reuna  las  condicionea  canbnicas  exigidas  por  la 
Iglesia. 

429.  Ademas  de  la  divina  vocacion,  del  estado  de  gracia,  que  es  la 
condicion  indispensable  para  recibir  licitamente  cualquier  sacramen- 
to  de  vivos,  y  de  no  tener  irregularidad  ni  impedimento  alguno,  se  requie- 
ren  por  el  Derecho  canonico  ciertas  condiciones,  que  examinaremos 
con  detalle  en  el  articulo  siguiente. 


ARTICULO  VII 

Requisito8  previos  para  la  sagrada  ordenacidn 

Los  requisitos  previos  que  ha  de  reunir  el  candidato  para  recibir 
las  sagradas  ordenes  son  de  dos  clases:  a)  poseer  las  cualidades  posi- 
tivas  exigidas  por  la  Iglesia,  y  b)  ausencia  de  irregularidades  o  impe- 
dimentos.  Vamos  a  examinarlos  por  separado. 
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I.  CUALIDADES  POSITIVAS 

Las  principales  son  las  que  acabamos  de  citar  en  la  con- 
clusion  anterior,  presupuestas,  naturalmente,  la  vocacion  divina 
al  sacerdocio,  el  estado  de  gracia  y  la  rectitud  de  intencion.  Va- 
mos  a  examinarlas  una  por  una. 

A)  Vocacion  divina 

430.  Hay  una  gran  varicdad  de  opiniones  entre  los  teologos 
sobre  el  gcnuino  y  verdadcro  concepto  de  vocacion  al  sacerdocio. 
Todas  encierran  algun  fondo  dc  verdad,  pero  la  mayor  parte  de  ellas 
pecan  de  inadecuadas  por  no  examinar  la  vocacion  sacerdotal  sino 
desde  un  punto  dc  vista  incompleto  y  parcial:  el  teologico  o  el 
canonico. 

La  vocacion  saccrdotal,  adecuadamente  considerada,  nos  parece  que 
consta  dc  un  triple  clcmcnto: 

a)  Especial  llamamiento  de  parte  de  Dios. 

b)  Canonica  idoneidad. 

c)  Admision  al  cstado  clerical  por  partc  del  obispo'. 

En  este  sentido,  podriamos  decir  que  tiene  verdadera  vocacion  al  sa- 
cerdocio  todo  aquel  que,  sintiendose  especialmente  llamado  por  Diosj  poseyen- 
do  idoneidad  canonica  para  el  mismo,  es  admitido  al  estado  clerical  por  el 
obispo  legitimo. 

Vamos  a  examinar  brevemente  cada  uno  de  los  tres  elementos 
esenciales. 

a)  Especial  llamamiento  de  Dios 

Es  un  hecho  teologicamente  indiscutible  que  la  divina  Providcn- 
cia  ordena  todo  cuanto  existe  al  logro  de  la  suprema  finalidad  de  la 
creacion,  que  es  la  gloria  divina1 2.  Esta  providencia  de  Dios  se  ex- 
tiende  absolutamente  a  todas  las  cosas,  incluso  a  las  mas  insignifi- 
cantes  — etiam  minimorum,  dice  Santo  Tomas3 — ,  hasta  el  punto  de 
que  Dios  tiene  contados  los  cabellos  de  nuestra  cabeza  (Mt  10,30)  y 
no  se  mueve  la  hoja  de  un  arbol  sin  el  previo  permiso  de  Dios. 

Siendo  esto  asi,  ya  se  comprende  que  una  cosa  tan  grande  y  ex- 
celsa  como  es  el  sacerdocio  catolico  — que  ha  de  continuar  a  traves 
de  los  siglos  la  obra  redentora  de  Jesucristo,  el  Hijo  muy  amado  del 
Padre —  no  podia  Dios  abandonarla  a  Ia  libre  eleccion  o  capricho 
de  los  hombres.  No  me  habeis  elegido  vosotros  a  mi,  sino  yo  a  vosotros, 
dice  expresamente  cl  Señor  en  el  Evangelio  (Io  15,16).  Por  eso  nos 
parece  que  incurren  en  un  gran  error  de  perspectiva,  injustificable 

1  Cf.  Cappello,  De  sacramentis  vol.4  n.363.  Seguimos  de  cerca  a  este  autor  en  las  pa- 
ginas  siguientes. 

2  Cf.  1,22,104. 

3  1,22.3. 
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teologicamente,  los  que  hablan  de  eleccion  de  estado  al  proponer  al  po- 
sible  candidato  la  excelsa  grandeza  del  sacerdocio.  No  hay,  no  debe 
haber  tal  eleccion  de  estado  — como  si  la  iniciativa  de  tamaña  decision 
fuera  del  hombre  y  Dios  tuviera  que  aceptar  lo  que  la  criatura  dis- 
ponga — ,  sino  unicamente  un  examen  a  fondo  de  la  inclinacion  y  de 
las  cualidades  que  posea  el  candidato  para  descubrir  en  ellas,  con 
mayor  o  menor  claridad,  el  misterioso  llamamiento  de  Dios,  que  cons- 
tituye,  teologicamente  hablando,  la  quintaesencia  de  la  vocacion. 

Este  llamamiento  de  Dios  suele  adoptar  formas  muy  diversas. 
Unas  veces  aparece  en  la  conciencia  del  candidato  con  toda  claridad 
y  evidencia,  de  suerte  que  no  permite  abrigar  la  menor  duda.  Otras 
veces  es  oscuro  y  misterioso,  pero  al  mismo  tiempo  muy  verdade- 
ro  y  real.  Unas  veces  se  impone  a  la  conciencia  en  forma  categorica  e 
imperativa;  otras  veces  no  pasa  de  una  dulce  invitacion,  insinuante  y 
persuasiva.  Pero,  sea  cual  fuere  la  forma  que  adopte  o  la  fuerza  con 
que  se  imponga,  nunca  avasalla  la  libertad  humana,  que  queda  per- 
fectamente  a  salvo  incluso  cuando  recae  sobre  ella  la  gracia  efica^, 
que  producira  infaliblemente  su  efecto  liberrimamente  aceptado  por  el 
hombre. 

La  existencia  y  necesidad  de  la  vocacion  divina  para  el  sacerdo- 
cio,  o  sea,  de  este  llamamiento  de  Dios,  puede  demostrarse  plena- 
mente  por  los  lugares  teologicos  tradicionales: 

a)  La  Sagrada  Escritura.  «No  me  habeis  elegido  vosotros  a  mi, 
sinojo  a  vosotros,  y  os  he  destinado  para  que  vayais  y  deis  fruto,  y  vues- 
tro  fruto  permanezca»  (Io  15,16). 

«Rogad  al  dueño  de  la  mies  que  envie  obreros  a  su  mies»  (Lc  10,2). 

«Subio  a  un  monte,  y,  llamando  a  los  que  quiso,  vinieron  a  El,  y  de- 
signo  a  doce  para  que  le  acompañaran  y  para  enviarlos  a  predicar,  con 
poder  de  expulsar  a  los  demonios»  (Mc  3,13-15). 

«Y  ninguno  se  toma  por  si  este  honor  sino  el  que  es  llamado  por 
Dios,  como  Aaron.  Y  asi,  Cristo  no  se  exalto  a  si  mismo  haciendose  pon- 
tifice,  sino  el  que  le  hablo  a  E1  diciendole:  Hijo  mio  eres  tu,  hoy  te 
engendre»  (Hebr  5,4-5). 

«Orando  (los  apostoles),  dijeron:  Tu,  Señor,  que  conoces  los  co- 
razones  de  todos,  muestra  a  cual  de  estos  dos  escoges  para  ocupar  el  lu- 
gar  de  este  ministerio  y  el  apostolado  de  que  prevarico  Judas  para 
irse  a  su  lugar»  (Act  1,24-25). 

No  puede  ser  mas  claro  ni  terminante  el  testimonio  de  la  Sagra- 
da  Escritura. 

b)  El  magistkrio  dk  la  Iglf.sia.  Este  punto  de  vista,  profun- 
damente  teologico  por  tener  su  fundamento  inmediato  en  la  Sagrada 
Escritura,  ha  sido  plenamente  confirmado  por  el  magisterio  de  la 
Iglesia  al  precisar  con  todo  cuidado  y  exactitud  algunos  extremos 
sobre  la  vocacion  sacerdotal  que  habian  quedado  oscurecidos  por 
algunos  autores  demasiado  aficionados  a  contemplarla  exclusivamen- 
te  desde  el  punto  de  vista  canonico,  con  mengua  y  menoscabo  de  su 
aspecto  teologico,  tanto  o  mas  importante  que  aquel. 
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En  cfccto:  cn  la  instruccion  dc  la  Sagrada  Congrcgacion  dc  Sa- 
cramcntos  del  27  dc  dicicmbrc  dc  19304,  aprobada  y  confirmada  por 
Pio  XI,  se  dice,  entrc  otras  cosas,  lo  siguicntc: 

1. "  No  hay  que  confundir  la  vocacion  sacerdotal  con  la  admision  al 
estado  eclesidstico  hecha  por  el  obispo,  ya  quc  sc  le  advicrtc  gravc- 
mentc  a  este  ultimo  que  no  admita  a  rccibir  ordcncs  a  los  candidatos 
destituidos  de  divina  vocacion:  «divina  dcstituti  vocationc»  (§  1  n.l). 
Luego  es  cosa  clara  quc  la  vocacion  divina  cs  distinta  y  antcrior  al  lla- 
mamicnto  del  obispo. 

2. "  Esta  misma  idea  se  rcpitc  constantemcntc  a  todo  lo  largo 
de  la  instruccion.  Hc  aqui  algunos  textos: 

«Los  que  han  sido  puestos  por  el  Espiritu  Santo  para  gobcrnar 
la  Iglesia  de  Dios,  para  evitar  muchos  y  grandes  malcs  a  la  misma 
lglcsia  y  a  los  fieles,  es  necesario  que  con  grandisimo  cuidado  prohi- 
ban  el  paso  a  tan  alto  ministcrio  a  los  quc  por  falta  de  vocacion  sacerdo- 
tal  habria  que  aplicarles  aqucllas  palabras  del  Señor  (Io  10,1):  «En 
verdad,  cn  verdad  os  digo  que  cl  que  no  entra  por  la  pucrta  en  cl 
aprisco  de  las  ovejas,  sino  que  sube  por  otra  parte,  ese  cs  ladron  y 
salteador»  (§  1  n.l). 

«Para  que  las  cosas  no  lleguen  a  este  extremo,  en  el  animo  dc  los 
obispos  y  de  los  ordinarios  dcl  lugar  ha  de  cstar  firmementc  impre- 
so  que  interesa  en  gran  manera  apartar  ya  de  recibir  las  ordenes  a 
los  que  son  indignos  y  no  llamados »  (§  3  n.4). 

3. "  Todo  candidato  a  las  sagradas  ordenes  ha  de  suscribir  de 
su  propio  puño  y  letra  un  documento  en  cl  que  declarc  quc  quicrc 
recibir  libre  y  espontaneamente  las  ordenes  sagradas,  con  todas  las 
obligaciones  a  ella  anejas,  «ya  que  experimento  y  me  sicnto  llamado 
verdaderamente  por  Dios». 

c)  La  razon  tkologica.  Es  una  consecuencia  natural  y  cspon- 
tanea  de  la  misma  Providencia  divina,  que  se  extiende  aun  a  las  co- 
sas  mas  minimas,  como  dice  Santo  Tomas5.  Es  absurdo  pensar  quc 
una  de  las  cosas  mas  excelsas,  la  vocacion  del  sacerdocio,  la  haya  de- 
jado  al  arbitrio  y  capricho  del  hombre,  para  que  la  tenga  o  deje  de  te- 
nerla  segun  se  le  antoje  o  no. 

No  vale,  pues,  decir  que  el  aspirante  al  sacerdocio  no  siente  a 
veces  en  su  interior  el  menor  indicio  del  llamamiento  divino,  sino 
que  tienc  plena  conciencia  dc  haberse  autodeterminado  a  cscoger  cl  sa- 
cerdocio  pondcrando  friamente  las  ventajas  espirituales  que  le  rcpor- 
tara  tal  estado.  Nada  se  sigue  contra  la  vocacion  en  cl  sentido  de 
iniciativa  divina  que  acabamos  de  exponer,  pucs  esa  aparcntc  autodeter- 
minacion,  producto  quiza  dc  una  elaboracion  lenta,  fria  y  angustiosa, 
es  cn  realidad  una  de  las  formas  del  llamamiento  divino,  un  efecto  de 
la  libre  eleccion  divina,  segun  aquello  de  la  Sagrada  Escritura:  El  cora- 
%dn  del  rey  es  como  un  arroyo  de  agua  en  manos  del  Señor,  que  El  dirige  a 
donde  le  place  (Prov  21,1). 

*  AAS  23,120ss. 

»  1,22,3. 
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Esta  demostracion  tan  clara  y  evidente  puede  todavia  confirmar- 
se  con  nuevos  y  decisivos  argumentos.  Vale  la  pena  exponer  algu- 
nos,  para  restablecer  l'ntegramente  la  verdad  sobre  esta  materia  tan 
importante  y  tan  obscurecida  muchas  veces.  Helos  aqui6: 

1. "  E1  ministerio  eclesiastico  exige,  por  su  propia  naturaleza, 
especiales  auxilios  de  la  gracia  para  poder  ejercitarlo  conveniente- 
mente.  Pero  estos  auxilios  especiales  los  concede  Dios  unica,  o  al  me- 
nos  principalmente,  a  los  que  fueron  realmente  Hamados,  no  a  los 
que  tienen  la  osadia  de  consagrarsc  a  los  divinos  ministerios  contra 
la  voluntad  de  Dios. 

2. "  E1  estado  sacerdotal  no  se  puede  ejercitar  digna  y  laudable- 
mente  sin  especiales  cualidades  de  alma  y  cuerpo.  Pero  estas  dotes 
son  dones  de  Dios,  que  concede  a  los  llamados  precisamente  con 
vistas  a  su  llamamiento;  no  a  los  demas,  al  menos  segun  las  normas 
generales  de  su  providencia  ordinaria. 

3. "  E1  sacerdote  desempeña  el  cargo  dc  mediador  entre  Dios  y 
los  hombres,  segun  aquellas  palabras  de  San  Pablo:  «Todo  pontifice 
tomado  de  entre  los  hombres  es  instituido  para  las  cosas  que  miran 
a  Dios,  para  ofrecer  ofrendas  y  sacriftcios  por  los  pecados»  (Hebr 
5,1);  y  aquellas  otras:  «Somos  embajadores  de  Cristo»  (2  Cor  5,20); 
v  finalmente:  «Es  preciso  que  los  hombres  vean  en  nosotros  minis- 
tros  de  Cristo  y  dispensadores  de  los  misterios  de  Dios»  (1  Cor  4,1). 
Pero  seria  absurdo  pensar  que  alguien,  sin  ser  llamado  por  Dios,  pue- 
de  tener  la  osadia  de  escoger  el  cargo  de  embajador  de  Cristo,  dispen- 
sador  de  los  misterios  divinos  y  mediador  entre  Dios  y  los  hombres. 

4. °  E1  estado  sacerdotal  lleva  consigo  gravisimas  obligaciones, 
que  por  toda  la  vida  no  se  pueden  moralmente  cumplir  con  fideli- 
dad  sin  auxilios  especiales  de  Dios.  Ahora  bien:  segun  las  normas 
ordinarias  de  su  divina  providencia,  Dios  no  niega  a  nadie  las  gra- 
cias  generales  y  auxilios  suficientes ;  pero  solamente  concede  las  especia- 
les  y  eficaces  a  los  legitimamente  llamados  por  El. 

b)  Idoneidad  canbnica 

Ademas  del  llamamiento  divino,  se  requieren  en  el  candidato  las 
condiciones  o  cualidades  que  constituyen  la  aptitud  o  idoneidad  ca- 
nonica  para  el  sacerdocio.  Precisamente  la  falta  de  esta  idoneidad 
sera  señal  clarisima  de  que  Dios  no  le  llama  al  sacerdocio  — aunque 
al  candidato  le  parezca  que  si — ,  porque  en  Dios  no  cabe  contradic- 
cion.  Y,  al  contrario,  la  presencia  clara  y  manifiesta  de  esa  idoneidad 
en  el  que  aspira  voluntariamente  al  sacerdocio  es  la  prueba  mas  clara  y 
manifiesta  de  la  divina  vocacion. 

E1  Codigo  canonico  señala  taxativamente  a  los  obispos  la  gravi- 
sima  obligacion  que  tienen  de  no  promover  a  las  sagradas  ordenes  a 
los  candidatos  desprovistos  de  esta  idoneidad  canonica. 

Cuales  sean  las  cualidades  que  constituyen  esta  idoneidad  cano- 

4  Cf.  Cappelu),  S.I.,  o.c.,  n.370,  con  el  que  nos  scntimos  en  esta  materia  totalmente 
identificados. 
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nica,  lo  veremos  en  las  paginas  siguientes.  Pero  antes  vamos  a  exa- 
minar  el  ultimo  punto  de  nuestra  conclusion. 

c)  Admision  por  parte  del  obispo 

E1  juicio  ultimo  y  autoritativo  sobre  la  admision  a  las  ordenes  o 
denegacion  de  las  mismas  al  candidato  que  aspira  a  ellas  correspon- 
de  unicamente  al  obispo,  quien  no  debe  ordenar  a  ningun  secular  si 
no  es  necesario  o  util  a  las  iglesias  de  la  diocesis  (cf.  cn.1025). 

Durante  el  pontificado  de  San  Pio  X,  una  comision  de  cardena- 
les  examino  la  obra  Ld  vocation  sacerdotale,  del  canonigo  Lahitton, 
que  habia  despertado  gran  revuelo  entre  los  autores,  y  emitio  sobre 
ella  el  siguiente  dictamen: 

«La  obra  del  ilustre  canonigo  Jose  Lahitton  titulada  La  vocation 
sacerdotale,  de  ningun  modo  debe  reprobarse;  mas  aun,  hay  que  ala- 
barla  egregiamente  en  la  parte  que  enseña  lo  siguiente: 

1. "  Nadie  tiene  derecho  alguno  a  la  ordenacion  anteriormente  a 
la  libre  eleccion  del  obispo. 

2. "  La  condicion  que  debe  atenderse  de  parte  del  ordenando,  y 
que  se  llama  vocacion  sacerdotal,  no  consiste,  al  menos  necesariamente 
y  de  ley  ordinaria,  en  cierta  aspiracion  interna  del  sujcto  o  invita- 
cion  del  Espiritu  Santo  a  recibir  el  sacerdocio. 

3. "  Por  el  contrario,  para  que  sea  llamado  legitimamente  por  el 
obispo  no  se  requiere  en  el  ordenando  otra  cosa  que  la  recta  intencion 
juntamente  con  la  idoneidad,  la  cual  consiste  en  las  dotes  convenientes 
de  gracia  y  de  naturaleza,  comprobadas  por  la  probidad  de  vida  y 
suficiencia  de  doctrina,  de  tal  suerte  que  todas  estas  cualidades  den 
esperanza  fundada  de  que  el  ordenando  ha  de  poder  desempeñar  de- 
bidamente  los  ministerios  del  sacerdocio  y  cumplir  santamente  sus 
obligaciones» 7 . 

Esta  doctrina  es  del  todo  cierta  y  segura.  Pero  de  ella  no  se  des- 
prende  en  modo  alguno  que  para  ser  ordenado  sacerdote  no  se  re- 
quiere  la  previa  vocacion  divina  — como  afirmaron  algunos,  exageran- 
do  desmesuradamente  el  numero  2."  de  la  anterior  declaracion — , 
sino  unicamente  que  nadie  tienen  derecho  a  ser  ordenado  antes  de  la  libre 
admision  del  obispo  y  que  para  que  el  obispo  pueda  legitimamente  lla- 
mar  a  un  candidato  basta  que  este  posea  recta  intencion  juntamente  con 
la  debida  idoneidad,  o  sea,  las  señales  inequivocas  de  verdadera  y 
autentica  vocacion  divina  para  el  sacerdocio. 

A  causa,  sin  duda  alguna,  de  las  exageraciones  de  esos  autores  a 
quienes  acabamos  de  aludir,  la  Santa  Sede  se  vio  obligada  a  precisar 
el  verdadero  alcance  del  numero  2.”  de  la  anterior  declaracion.  Y, 
como  hemos  visto  mas  arriba,  en  la  instruccion  de  la  Sagrada  Con- 
gregacion  de  Sacramentos  del  27  de  diciembre  de  1930,  aprobada  y 
confirmada  por  Pio  XI,  se  distingue  clarisimamente  entre  vocacion  di- 
vina  al  sacerdocio  y  admision  al  estado  eclesidstico  hecha  por  el  obispo. 

7  Carta  de  la  Secretaria  de  Estado  al  obispo  aturense,  del  2  de  julio  de  1912  (AAS 
4,485). 
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Acabamos  de  citar  los  textos,  y  nada  nuevo  tenemos  que  añadir 
aqui. 


B)  Estado  de  gracia 

431.  Es  un  requisito  indispensable  para  recibir  licitamente  el  sa- 
cramento  del  orden.  La  razon  es  porque  se  trata  de  un  sacramento 
de  vivos,  cuya  recepcion  supone  al  alma  en  posesion  de  la  vida  sobre- 
natural  (estado  de  gracia).  La  recepcion  de  las  ordenes  ciertamente 
sacramentales  (diaconado,  presbiterado  y  episcopado)  con  conciencia 
de  pecado  mortal  seria  un  grave  sacri/egio,  aparte  del  que  se  comete- 
ria  por  la  recepcion  indigna  de  la  eucaristia,  que  es  obligatorio  reci- 
bir  junto  con  las  ordenes  mayores. 


C)  Recta  intencion 

432.  Es  otra  condicion  indispensable,  exigida  por  la  naturaleza 
misma  del  sacramento  del  orden. 

Esta  rectitud  de  intencion  supone  que  el  ordenando  con  su  or- 
denacion  debe  intentar  exclusivamente,  o  al  menos  principalmente,  la 
gloria  de  Dios,  el  bien  de  las  almas  y  su  propia  santificacion.  Si  in- 
tentara  como  fin  exclusivo  o  principal  obtener  ventajas  temporales, 
honores,  vivir  con  poco  trabajo,  etc.,  cometeria  un  gravisimo  peca- 
do  mortal.  No  se  le  prohibe,  sin  embargo,  que  al  lado  del  fin  prima- 
rio  sobrenatural  busque  tambien  otro  secundario  natural  (v.gr.,  ayu- 
dar  a  la  honesta  sustentacion  de  sus  padres).  Pero  ya  se  comprende 
que  tanto  mas  recta  y  pura  seria  su  intencion  cuanto  menos  influen- 
cia  tengan  en  ella  estos  motivos  secundarios,  puramente  naturales. 


D)  La  sagrada  confirmacion 

433.  Se  comprende  que  el  destinado  por  el  sacramento  del  or- 
den  a  los  divinos  ministerios  y  al  gobierno  de  los  fieles  necesite  es- 
tar  plenamente  confirmado  en  la  fe  y  fortalecido  en  la  practica  de  la 
virtud.  Por  otra  parte,  no  cstaria  bien  que  antes  de  ingresar  en  la 
milicia  de  Cristo  en  calidad  de  soldado  tomara  alguien  sobre  si  el 
cargo  de  jefe  o  capitan.  De  ahi  la  necesidad  de  recibir  ei  sacramento 
de  la  confirmacion  antes  que  el  del  orden. 

Este  requisito  se  consideraba  antiguamente  como  obligatorio  tan 
solo  bajo  pecado  venial.  Pero  los  modernos  moralistas  lo  consideran 
obligatorio  bajo  pecado  grave.  Eso  parece  desprenderse  del  canon 
1033,  que  exige  para  la  licitud  de  la  ordenacion,  entre  otras  cosas, 
«haber  recibido  la  sagrada  confirmacion».  Como  se  trata  de  una  ma- 


Tr.6.  E/  sacramento  del  orden 


547 


teria  de  suyo  grave  y  se  exige  para  la  licitud,  parece  que  su  omision 
culpable  constituye  un  verdadero  pecado  mortal8. 


E)  Costumbres  dignas 

434.  E1  Codigo  canonico  exige,  entre  las  condiciones  quc  dcbc 
reunir  el  candidato  a  las  sagradas  ordenes,  «que  sus  costumbrcs  cs- 
ten  en  consonancia  con  la  orden  que  ha  de  recibir»  (cn.1029). 

No  todas  las  ordenes  exigen  la  misma  santidad  de  costumbrcs, 
como  tampoco  confieren  la  misma  dignidad  ni  los  mismos  poderes. 
Pero  es  evidente  que  el  candidato  para  cualquier  orden  ha  de  ofrecer 
claras  muestras  de  poseer  una  verdadera  y  autentica  vocacion  sacer- 
dotal  mediante  una  solida  piedad  y  ha  de  estar  firmemente  decidido 
a  renunciar  por  completo,  durante  toda  su  vida,  a  los  halagos  del 
mundo  y  de  la  carne. 

E1  caso  mas  comprometido  y  el  que  puede  ofrecer  mayores  du- 
das  sobre  la  legitima  vocacion  sacerdotal  de  un  joven  es  el  relativo  a 
la  virtud  de  la  castidad.  Aunque  en  esto  como  en  todo  caben  excep- 
ciones,  se  ha  de  estimar,  como  regla  general,  que  el  joven  a  quien  lc 
resulte  muy  dificil9  la  guarda  de  la  castidad  perfecta  en  el  ambiente 
del  seminario  o  de  la  casa  rcligiosa  — que  constituyen  una  especie 
dc  invernadero  espiritual,  caldeado  por  la  piedad  y  alejado  de  toda  cla- 
se  de  peligros —  le  sera  poco  menos  que  imposible  su  custodia 
cuando  tenga  que  vivir  a  la  intemperie  en  medio  de  las  borrascas  del 
mundo,  con  el  que  tendra  que  enfrentarse  muy  de  cerca. 

Estan  de  acuerdo  los  autores  en  decir  que  el  candidato  que  ten- 
ga  contraido  un  vicio  contra  la  castidad  no  puede  presentarse  a  reci- 
bir  las  sagradas  ordenes,  y,  si  lo  hacc,  peca  mortalmcntc.  Cuanto 
tiempo  deba  permanecer  en  castidad  perfecta  antes  de  acercarse  a  re- 
cibir  una  orden  sagrada,  no  puede  señalarse  matcmaticamcntc,  ya 
que  depende  mucho  del  temperamento,  energia  de  caracter,  etc.,  del 
candidato.  En  general,  suelen  los  autores  scñalar  un  año  para  cl  sa- 
cerdocio.  Pero  la  Sagrada  Congregacion  de  Seminarios  ha  dado  or- 
denes  mucho  mas  severas,  y  quiere  que  se  excluya  del  acceso  al  sa- 
cerdocio  no  solo  a  todos  los  que  hayan  pecado  con  otra  persona 
(aunque  sea  una  sola  vez),  sino  tambien,  por  lo  regular,  a  los  que 
han  caido  en  algun  pecado  grave  externo  despues  del  penultimo  año 
de  filosofia  10. 

En  la  prActica,  el  confcsor  o  director  espiritual  ha  de  aconsejar 
al  candidato  que  ha  contraido  una  mala  costumbre  contra  la  pureza 
que  abandone  espontaneamente  el  seminario  o  casa  religiosa,  para 


8  Cf.  Cappi-.llo,  o.c.,  n.405. 

9  Esto  no  quierc  decir  que  es  necesario  quc  cl  candidato  no  expcrimente  tentacio- 
nes,  aunque  sean  muy  vehementes,  sino  que  pueda  vencerlas  y  de  hecho  las  venza  con 
ayuda  de  la  divina  gracia  y  el  empleo  de  medios  oportunos. 

10  Cf.  ARRIiGLl,  Compendio  de  teologia  moral  (Bilbao  1945)  n.680. 
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elegir  otro  genero  de  vida  mas  en  consonancia  con  su  flaca  virtud. 
Y,  si  se  obstina  en  continuar  adelante  por  un  camino  que  no  es  el 
suyo,  nieguele  la  absolucion  de  sus  pecados  hasta  que  se  decida  a 
marcharse  o  a  aplazar  la  recepcion  de  las  ordenes  hasta  haber  logra- 
do  la  total  enmienda  de  sus  costumbres. 


F)  Edad  canonica 

435.  He  aqui  lo  que  dispone  el  Codigo  canonico: 

Canon  1031.  «l.°  E1  presbiterado  no  debe  conferirse  antes  de 

que  el  candidato  haya  cumplido  los  veinticinco  años  y  goce  de  la  su- 
ficiente  madurez;  y  ha  de  guardarse,  ademas,  el  intervalo  de  seis  me- 
ses  entre  el  diaconado  y  el  presbiterado.  Los  destinados  al  presbite- 
rado,  solo  despues  de  cumplidos  los  veintitres  años  pueden  ser  or- 
denados  de  diaconos. 

2. "  EI  candidato  al  diaconado  permanente  que  no  este  casado, 
no  debe  ser  admitido  antes  de  cumplir  los  veinticinco  años  de  edad; 
si  ya  esta  casado,  no  debe  ser  ordenado  diacono  antes  de  cumplir  los 
treinta  y  cinco  años  y  con  el  consentimiento  de  su  mujer. 

3. °  Las  Conferencias  Episcopales  pueden  establecer  normas  que 
exijan  edades  mas  provectas  para  recibir  el  presbiterado  o  el  diaco- 
nado  permanente. 

4. "  La  dispensa  por  mas  de  un  año  sobre  lo  establecido  en  los 
numeros  1."  y  2.°de  este  canon  esta  reservada  a  la  Sede  Apostolica». 


G)  Ciencia  debida 

436.  E1  Codigo  canonico  dispone  lo  siguiente: 

Canon  1032.  «1."  Los  aspirantes  al  presbiterado  pueden  ser 

promovidos  al  diaconado  unicamente  despues  del  quinto  curso  de 
los  estudios  filosofico-teologicos. 

2. "  Terminados  los  estudios  correspondientes,  el  diacono  debe 
ejercitarse  — por  el  tiempo  señalado  por  el  obispo  o  el  superior  ma- 
yor —  en  la  cura  pastoral,  ejerciendo  el  orden  de  diaconado  antes  de 
ser  promovido  al  presbiterado. 

3. "  E1  aspirante  al  diaconado  permanente  no  debe  ser  promovi- 
do  a  este  orden  antes  de  terminar  por  completo  el  tiempo  de  for- 
macion». 

Para  el  episcopado  se  requiere  el  doctorado  o  la  licencia  en  sa- 
grada  teologia  o  en  derecho  canonico,  o  al  menos  verdadera  compe- 
tencia  en  esas  materias  (cn. 378,5.'*). 
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H)  Ejercitar  los  ministerios  inferiores  y  guardar 
los  intersticios 

437.  E1  canon  1035  dispone  lo  siguiente: 

«1."  Antes  de  que  alguien  sea  promovido  al  diaconado  perma- 
nente  o  transitorio,  se  requiere  haber  recibido  los  ministerios  de  lec- 
tor  y  de  acolito  y  haberlos  ejercitado  por  cieno  tiempo. 

2."  Entre  el  acolitado  y  el  diaconado  deben  transcurrir,  al  me- 
nos,  seis  meses». 


I)  Otros  requisitos  para  la  ordenacion 

E1  Codigo  canonico  señala  principalmente  los  siguientes: 

438.  1.  Libertad  del  ordenando.  «Para  que  alguien  pueda 
ser  ordenado  es  indispensable  que  goce  de  absoluta  libertad.  A  na- 
die  le  es  Hcito  obligar,  por  cualquier  causa  o  de  cualquier  modo,  a 
recibir  ordenes  o  apartar  de  recibirlas  al  que  es  canonicamente  ido- 
neo  para  ellas»  (cn.1026). 

439.  2.  Peticion  propia.  «Para  que  pueda  ser  promovido  al 
diaconado  o  presbiterado,  el  candidato  debe  entregar  a  su  obispo  o 
a  su  superior  mayor  una  declaracion  escrita  por  su  propia  mano  en 
la  que  manifieste  querer  recibir  libre  y  espontaneamente  la  respecti- 
va  orden  y  entregarse  para  siempre  al  ministerio  eclesiastico,  pidien- 
do  juntamente  ser  admitido  a  la  respectiva  orden»  (cn.1036). 

440.  3.  Aceptaci6n  del  celibato.  «E1  no  casado  que  haya 
de  ser  promovido  al  diaconado  permanente,  asi  como  el  que  ha  de 
ser  promovido  al  presbiterado,  no  sea  admitido  a  recibir  el  diacona- 
do  a  no  ser  que,  segun  el  rito  prescrito,  asuma  publicamente,  ante 
Dios  y  la  Iglesia,  la  obligacion  del  celibato,  o  haya  emitido  los  votos 
perpetuos  en  un  instituto  religioso»  (cn.1037). 

441.  4.  Ejercicios  espirituales.  «Todos  los  que  han  de  ser 
promovidos  a  cualquier  orden  deben  hacer  ejercicios  espirituales,  al 
menos  durante  cinco  dias,  en  el  lugar  y  modo  determinados  por  el 
ordinario.  E1  obispo,  antes  de  proceder  a  su  ordenacion,  ha  de  sa- 
ber  con  certeza  la  realizacion  de  este  mandato»  (cn.1039). 


II.  AUSENCIA  DE  IRREGULARIDADES 
E  IMPEDIMENTOS 

Ademas  de  las  cualidades  o  condiciones  positivas  que  acabamos 
de  examinar,  el  candidato  a  las  ordenes  ha  de  poseer  ciertas  cualida- 


550 


P.II.  Los  sacramentos  en  particular 


des  negativas ,  o  sea,  ha  de  estar  exento  de  las  llamadas  irregularidades 
y  de  los  sitnples  impedimentos  que  prohi'ben  la  recepcion  de  las  orde- 
nes.  Vamos  a  examinar  por  separado  unas  y  otros. 


A)  Las  irregularidades  en  general 

441  bis.  1.  Nocion.  En  el  derecho  eclesiastico,  se  entiende 
por  irregularidad  un  impedimento  canonico  perpetuo  que  prohibe  recibir  las 
ordenes  o  ejercer  las  ya  recibidas. 

Expliquemos  un  poco  los  terminos  de  la  defmicion: 

Un  impkdimhnto,  o  sea,  cierta  inhabilidad  para  el  estado  clerical, 
ya  sea  culpable,  ya  sin  culpa  alguna  del  que  la  posee. 

Canonico,  o  sea,  establecido  por  la  Iglesia  en  vista  de  la  digni- 
dad  y  decoro  del  ministerio  sacerdotal  y  de  la  reverencia  debida  a 
las  sagradas  ordenes.  De  donde  no  se  incurre  en  ninguna  otra  irre- 
gularidad  fuera  de  las  señaladas  expresamente  por  el  Codigo  cano- 
nico. 

Pkrpktlo,  al  menos  de  suyo;  o  sea,  que  no  cesa  por  el  simple 
transcurso  del  tiempo,  sino  unicamente  por  dispensa  o  por  disposi- 
cion  de  la  misma  ley  eclesiastica.  En  esto  se  distingue  del  simple  im- 
pedimento,  que  cesa,  como  veremos,  cuando  desaparece  la  causa  que 
lo  produjo. 

Quk  PROHiBH  rkcibir  las  ordenks.  Es  el  efecto  primario  y  directo 
de  la  irregularidad.  Notese,  sin  embargo,  que  la  irregularidad  no 
afecta  a  la  valide^  de  la  ordenacion,  sino  solo  a  su  licitud;  aunque,  de 
suyo,  obliga  gravemente. 

O  kjkrckr  las  ya  rkcibidas,  aunque  se  haya  contraido  la  irregula- 
ridad  despues  de  la  ordenacion.  Es  el  efecto  secundario  e  indirecto 
de  la  misma. 

442.  2.  Fundamento.  E1  fundamento  remoto  de  las  irregula- 
ridades  se  encuentra  en  el  derecho  natural  y  en  el  divino  positivo, 
que  reclama  la  debida  reverencia  y  dignidad  en  los  ministerios  sa- 
grados.  E1  fundamento  proximo  es  el  derecho  eclesiastico,  como  ya 
hemos  dicho. 

443.  3.  Division.  E1  siguiente  cuadro  sinoptico  muestra  las 
diferentes  clases  de  irregularidades  reconocidas  por  el  Derecho 
canonico: 
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Por  defecto.  Nace  de  algun  dcfccto  fisico  o  moral  incompa- 
tible  con  el  decoro  del  sagrado  ministerio. 

Por  delito.  Proccde  dc  un  pecado  personal,  gravc,  extcrno, 
consumado  y  cometido  despues  del  bautismo. 
Antecedente,  si  se  contrajo  antes  de  la  ordcnacion. 
Consiguiente,  si  se  contrajo  dcspues. 

Total,  si  impide  la  recepcion  o  el  ejercicio  dc  cualquier  or- 
den. 

Parcial,  si  solamentc  impide  el  ascenso  a  una  orden  superior 
o  el  cjcrcicio  de  alguna  orden  (v.gr.,  el  sacerdote  que  ca- 
rece  del  dedo  pulgar  es  irregular  para  celebrar  la  santa 
misa,  pero  no  para  oir  confesiones). 

Publica,  si  sc  ha  divulgado  entre  los  fieles. 

Oculta,  si  no  es,  ni  probablemente  sera  nunca,  conocida 
por  los  fieles. 

444.  4.  Sujeto.  La  irregularidad  afecta  unicamente  al  varon 
bautiçado;  y,  si  sc  trata  de  irrcgularidad  por  dclito,  se  requiere  que 
sca  capaz  dc  cometcrlo  (o  sca,  que  haya  salido  de  la  infancia). 

Los  no  bautizados  no  son  sujeto  de  irregularidades,  como  tam- 
poco  dcl  sacramcnto  del  orden.  Pero  pucdcn  contraerla  en  el  acto 
mismo  de  recibir  cl  bautismo  (v.gr.,  si  lo  recibcn  dc  un  acatolico, 
fuera  dcl  caso  de  cxtrcma  neccsidad),  o  pucde  persistir  despues  dcl 
bautismo  un  defecto  que  hace  irregular  al  que  lo  posee. 

445.  5.  Condiciones.  Para  incurrir  en  una  irregularidad  sc 
requicrc: 

a)  Qu-  si:a  r.niRTA,  o  sca,  que  exista  o  sc  verifiquc  ciertamente  cl 
delito  o  dcfccto  cn  que  sc  funda.  Con  esta  condicion,  se  contrac  por 
el  rnero  hecbo  dc  vcrificarsc  cl  fundamento,  sin  que  sc  rcquiera  ningu- 
na  declaracion  dc  la  Iglesia. 

La  irregularidad  dudosa  cs  nula.  La  razon  cs  porque,  tratandosc 
dc  algo  odioso,  hay  quc  intcrprctarla  cstrictamente,  y,  en  caso  dc 
duda,  no  sc  prcsumc,  sino  quc  debc  probarsc. 

b)  La  accion  quc  llcva  ancja  irregularidad  por  delito  ha  dc  ser 
un  pccado  personal,  mortal,  cxtcrno,  consumado  y  comctido  des- 
pues  del  bautismo.  Todo  aqucllo  quc  excusa  de  pecado  gravc  (v.gr., 
la  parvcdad  dc  matcria,  falta  dc  advcrtcncia,  bucna  fc,  etc.),  excusa 
tambien  de  la  irregularidad. 

Basta,  sin  cmbargo,  un  pccado  oculto,  con  tal  quc  reuna  las  carac- 
teristicas  que  acabamos  dc  scñalar. 

La  ignorancia  de  las  irregularidades ,  tanto  por  dclito  como  por  de- 
fecto,  no  excusa  dc  contraerlas.  Digasc  lo  mismo  de  los  impcdimcn- 
tos  (cn.1045).  La  razon  es  porque  no  sc  trata  propiamente  de  una 
pcna  o  castigo  (como  lo  es,  v.gr.,  la  excomunion),  sino  de  un  obs- 
taculo  o  impedimento  que  prohibc  recibir  o  cjcrccr  las  ordencs. 

446.  6.  Multiplicacion.  Las  irregularidades  c  impedimen- 
tos  sc  multiplican  si  procedcn  dc  causas  diversas;  pero  no  si  sc  repi- 
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3.°  E1  neofito  o  recien  convertido,  a  no  ser  que,  a  juicio  del  or- 
dinario,  este  suficientemente  probado. 

Canon  1043.  Los  fieles  cristianos  tienen  obligacion  de  manifes- 
tar  al  obispo  o  al  parroco  los  impedimentos  para  recibir  ordenes  de 
que  tuvieran  conocimiento. 

Canon  1044.  Son  irregulares  para  ejercer  las  ordenes ya  recibidas: 

1. "  E1  que  recibio  ilegitimamente  las  ordenes  poseyendo  alguna 
irregularidad  para  recibirlas. 

2. "  E1  que  cometio  el  delito  indicado  en  el  numero  2  del  canon 
1041  (apostasia,  herejia  o  cisma),  si  el  delito  es  publico. 

3. "  E1  que  cometio  los  delitos  indicados  en  los  numeros  3,  4,  5 
y  6  del  canon  1041. 

Se  les  impide  ejercitar  las  ordenes  recibidas: 

1  .**  E1  que  recibio  ilegitimamente  las  ordenes  para  las  que  tenia 
algun  impedimento. 

2."  E1  que  sufre  demencia  u  otra  enfermedad  psiquica  de  la  que 
habla  el  canon  1041  n.l,  hasta  que  el  ordinario,  despues  de  consul- 
tar  a  un  perito,  permita  ejercitar  dicha  orden». 


ARTICULO  VIII 

Circunstancias  de  la  ordenacidn 

451.  Vamos  a  dividirlas  en  tres  grupos:  a)  antecedentes  a 
la  ordenacion;  b)  concomitantes,  y  c)  subsiguientes. 


A)  Antecedentes  a  la  ordenacion 
452.  Las  principales  son  las  siguientes: 

l.J  Libhrtad  absollta  por  parth  dhl  candidato.  «Es  ilicito  el 
obligar  a  alguien,  de  cualquier  modo  o  por  cualquier  causa,  a  abra- 
zar  el  estado  eclesiastico  o  el  apartar  de  el  al  que  es  canonicamente 
idoneo»  (cn.1026). 

2.1  Prhvia  phticion  dh  las  ordhnhs.  Todos  los  que  han  de  ser 
promovidos  a  las  ordenes,  tanto  seculares  como  religiosos,  antes  de 
la  ordenacion  deben  manifestar  en  tiempo  oportuno  su  proposito, 
por  si  mismos  o  por  medio  de  otros,  al  obispo  o  al  que  en  esta  ma- 
teria  haga  sus  veces. 

3.*  Prksf.ntacion  dk  los  documentos  kxigidos  por  el  derecho. 
Cuales  sean  estos,  veanse  en  los  canones  1050-1052. 
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4.*  Ejkrcicios  kspiritualhs,  en  la  forma  que  hemos  explicado 
mas  arriba. 


B)  Concomitantes  a  la  ordenacion 
453.  Las  principales  son  las  siguientes: 

1. »  Rito.  En  la  colacion  de  cualquier  orden  debe  el  ministro 
observar  con  exactitud  los  ritos  propios  preceptuados  en  el  Pontifical 
Romano  o  en  otros  libros  rituales  aprobados  por  la  Iglcsia,  ritos  que 
por  ninguna  causa  es  licito  omitir  o  alterar. 

2. *  Misa  dk  ordknaci6n.  La  misa  de  la  ordenacion  o  de  la 
consagracion  episcopal  debe  celebrarla  siempre  el  ministro  de  la  or- 
denacion  o  de  la  consagracion. 

3.1  ComuniOn.  Todos  los  que  son  promovidos  a  ordenes  sa- 
gradas  tienen  obligacion  de  recibir  la  sagrada  comunion  en  la  misa 
de  ordenacion. 

4.1  Tikmpo.  La  ordenaci6n  celebrese  dentro  de  la  misa  solem- 
ne  en  domingo  o  fiesta  de  precepto;  pero  por  razones  pastorales 
puede  celebrarse  en  otros  dias  incluso  feriales  (cn.1010). 

5.1  Lugar.  La  ordenacion  debe  celebrarse,  ordinariamente,  en 
la  iglesia  catedral;  pero  por  razones  pastorales  puede  celebrarse  en 
otra  iglesia  u  oratorio  (cn.101 1,1.'*). 

A  la  ordenacion  debe  invitarse  a  los  clerigos  y  fieles  cristianos 
para  que  asistan  en  el  mayor  numero  posible  (cn.  101 1,2.°). 


C)  Subsiguientes  a  la  ordenacion 

454.  E1  Codigo  canonico  señala  las  tres  siguientes: 

1.1  AnotaciOn  dc  los  nombres  de  los  ordenandos  y  del  ministro 
ordenante  en  el  libro  especial  que  debe  haber  y  conservarse  en  la  cu- 
ria,  asi  como  todos  los  documentos  relativos  a  cada  ordenacion 
(cn.1053,1."). 

2.1  Tkstimonio  dk  la  ordknacion,  que  debe  entregarse  a  cada 
uno  de  los  ordenados  para  que  puedan  acreditar  la  orden  recibida 
(cn.1053,  2."). 

3.1  Aviso  dk  la  ordknaci6n  al  parroco  del  bautismo,  para  que 
lo  anote  en  la  partida  de  bautismo  del  ordenado  (cn.  1053,3."). 
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ARTICULO  IX 

Obligaciones  subsiguientes  a  la  ordenacion 

455.  Trasladamos  mtegramente  a  continuacion  el  capitu- 
lo  De  clericorum  obligationibus  et  iuribus  del  nuevo  Codigo  cano- 
nico  (cn. 273-289),  desglosandolo  en  diferentes  titulos  para 
mayor  claridad. 

1.  Obkdikncia  ysumisi6n.  Los  clerigos  estan  obligados  a  mos- 
trar  obediencia  y  reverencia  al  sumo  pontifice  y  a  su  respectivo  or- 
dinario  (cn.273). 

2.  Oficios  kclksiAsticos.  Unicamente  los  clerigos  pueden  ob- 
tener  oficios  cuyo  ejercicio  requiera  la  potestad  de  orden  o  de  regi- 
men  eclesiastico  (cn. 274,1.''). 

Los  clerigos  tienen  obligacion  — a  no  ser  que  les  excuse  un  legi- 
timo  impedimento —  de  admitir  y  cumplir  fielmente  el  oficio  o  car- 
go  que  les  imponga  su  propio  ordinario  (cn. 274,2."). 

3.  Uni6n  fratkrnal  kntrk  si.  Por  cuanto  todos  los  clerigos 
persiguen  el  mismo  objetivo,  a  saber,  la  edificacion  del  Cuerpo  dc 
Cristo,  deben  unirse  con  el  vinculo  de  la  fraternidad  y  de  la  oracion 
mutua,  y  fomentar  la  cooperacion  entre  si  segun  las  prescripciones 
del  derecho  particular  (cn.275,l.°). 

Los  clerigos  deben  conocer  y  promover  la  parte  que  correspon- 
de  a  los  laicos  en  la  Iglesia  y  en  el  mundo  (cn.275,2.°). 

4.  Santidad  dk  vida.  Los  clerigos  estan  obligados  de  manera 
especial  a  llevar  una  vida  conducente  a  la  santidad,  ya  que,  consa- 
grados  a  Dios  con  un  nuevo  titulo  especial  por  la  recepcion  de  las 
ordenes,  son  dispensadores  de  los  misterios  de  Dios  al  servicio  de 
su  pueblo  (cn.276,1."). 

Para  que  puedan  conseguir  dicha  perfeccion  y  santidad: 

1. "  En  primer  lugar,  cumplan  fiel  e  incansablemente  los  oficios 
del  ministerio  pastoral. 

2. "  Alimenten  su  vida  espiritual  en  la  doble  mesa  de  la  Sagrada 
Escritura  y  de  la  eucaristia.  Por  lo  mismo,  se  invita  encarecidamente 
a  todos  los  sacerdotes  a  que  ofrezcan  diariamente  el  santo  sacrificio 
de  la  misa,  y  a  los  diaconos  a  que  participen  diariamente  en  la  mis- 
ma  oblacion. 

3. "  Todos  los  sacerdotes,  asi  como  los  diaconos  aspirantes  al 
sacerdocio,  estan  obligados  a  recitar  diariamente  la  liturgia  de  las 
horas  segun  los  propios  y  aprobados  libros  liturgicos.  Los  diaconos 
permanentes  deben  recitar  la  parte  que  les  haya  designado  la  Confe- 
rencia  Episcopal. 

4. °  De  igual  modo,  estan  obligados  a  participar  en  los  retiros 
espirituales,  segun  lo  prescriba  el  derecho  particular. 

5. ”  Se  les  solicita  encarecidamente  que  se  entreguen  con  regula- 
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ridad  a  la  oracion  mental,  se  acerquen  con  frecuencia  al  sacramento 
de  la  penitencia,  cultiven  particular  veneracion  hacia  la  Santisima 
Virgen  y  usen  de  los  demas  medios  de  santificacion  comunes  y  par- 
ticulares  (cn.276,2.")- 

5.  Cf.libato  hclesiAstico.  Los  clerigos  tienen  obligacion  de 
guardar  perfecta  y  perpetua  continencia  por  amor  al  Reino  de  los 
cielos,  y,  por  lo  mismo,  estan  estrictamente  obligados  al  celibato, 
que  es  un  peculiar  don  de  Dios  por  el  cual  los  sagrados  ministros 
pueden  adherirse  mas  facilmente  a  Cristo  con  un  corazon  indiviso  y 
pueden  dedicarse  mas  libremente  al  servicio  de  Dios  y  de  los  hom- 
bres  (cn.277,1.”). 

Los  clerigos  han  de  comportarse  con  singular  prudencia  con 
aquellas  personas  cuyo  trato  frecuente  pueda  poner  en  peligro  la 
guarda  de  la  continencia  o  servir  de  escandalo  a  los  fieles 
(cn.277,2."). 

Corresponde  al  obispo  diocesano  establecer  normas  sobre  esta 
materia  mas  concretas  o  determinadas  y  juzgar  en  casos  particulares 
sobre  la  observancia  de  las  mismas  (cn.277,3."). 

6.  Dhrhcho  dh  asociaci6n.  Los  clerigos  seculares  tienen  dere- 
cho  a  asociarse  con  otros  para  fines  congruentes  con  el  estado  cleri- 
cal  (cn.278,1.**). 

Los  clerigos  seculares  tengan  en  gran  aprecio  principalmente 
aquellas  asociaciones  que,  reconocidas  por  la  competente  autoridad 
por  la  apta  y  conveniente  ordenacion  de  la  vida  y  fraterna  ayuda,  fo- 
mentan  la  santidad  en  el  ejercicio  del  ministerio  y  la  union  de  los 
clerigos  entre  si  y  con  el  propio  obispo  (cn.278,2."). 

Abstenganse  los  clerigos  de  constituir  o  participar  en  aquellas 
asociaciones  cuyo  fin  o  accion  no  pueden  compaginarse  con  las  obli- 
gaciones  propias  del  estado  eclesiastico,  o  que  puedan  entorpecer  el 
diligente  cumplimiento  de  los  ministerios  impuestos  por  la  compe- 
tente  autoridad  eclesiastica  (cn.278,3.**). 

7.  Estudio  dk  las  cihncias  sagradas.  Los  clerigos,  aun  despues 
de  recibido  el  sacerdocio,  deben  continuar  los  estudios  sagrados  y 
seguir  fielmente  aquella  solida  doctrina  fundada  en  la  Sagrada  Escri- 
tura,  transmitida  por  nuestros  mayores  y  recibida  comunmente  por 
la  Iglesia,  tal  como  se  determina  principalmente  en  los  documentos 
de  los  concilios  y  de  los  romanos  pontifices,  evitando  cuidadosa- 
mente  las  vanas  novedades  profanas  y  el  falso  nombre  de  ciencia 
(cn.279,1.**). 

Los  sacerdotes,  segun  los  preceptos  del  derecho  particular,  fre-  • 
cuenten  las  prelecciones  pastorales  establecidas  despues  de  su  or- 
denacion  sacerdotal,  y  en  los  tiempos  establecidos  por  el  mismo 
derecho  frecuenten  tambien  otras  prelecciones,  reuniones  o  conferen- 
cias  teologicas  en  las  que  encuentren  ocasion  de  adquirir  un  ma- 
yor  conocimiento  de  las  ciencias  sagradas  y  metodos  pastorales 
(cn.279,2."). 
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Cultiven  tambien  el  conocimiento  de  las  otras  ciencias,  principal- 
mente  las  relacionadas  con  las  sagradas,  principalmente  en  cuanto 
puedan  ayudar  al  ejercicio  del  ministerio  pastoral  (cn. 279,3.°). 

8.  V ida  comun.  Se  recomienda  encarecidamente  a  los  clerigos 
la  costumbre  de  cierta  vida  comun;  la  cual,  donde  este  en  vigor,  hay 
que  conservarla  en  cuanto  sea  posible  (cn.280). 

9.  Rf.muneraci6n  f.con6mica.  Los  clerigos  que  se  dedican  al 
ministerio  eclesiastico  merecen  una  remuneracion  congruente  con  su 
condicion,  habida  cuenta  tanto  de  la  naturaleza  de  dicho  ministerio 
como  de  los  tiempos  y  lugares,  para  que  puedan  atender  a  las  nece- 
sidades  de  su  propia  vida  y  a  la  equitativa  retribucion  de  aquellos 
cuyos  servicios  necesiten  (cn.281,1."). 

Hay  que  proveer  tambien  que  gocen  de  aquella  asistencia  social 
que  atienda  sus  necesidades  en  casos  de  enfermedad,  invalidez  o  ve- 
jez  (cn.281,2.°). 

Los  diaconos  casados  que  se  dediquen  plenamente  al  ministerio 
eclesiastico  merecen  tambien  una  remuneracion  con  la  que  puedan 
proveer  a  sus  necesidades  y  a  las  de  su  familia.  Pero  los  que  por  su 
profesion  civil  que  ejercen  o  ejercieron  obtienen  su  remuneracion, 
con  ella  deben  atender  a  sus  necesidades  y  las  de  su  familia 
(cn.281,3.°). 

10.  Sencillez  de  vida  y  caridad.  Los  clerigos  lleven  una  vida 
sencilla  y  abstenganse  de  todo  cuanto  sepa  a  vanidad  (cn.282,1."). 

Los  bienes  que  les  sobrevengan  con  ocasion  del  ejercicio  de  los 
oficios  edesiasticos,  como  los  que  sobren  despues  de  proveer  lo  ne- 
cesario  para  su  honesta  sustentacion  y  el  cumplimiento  de  los  oficios 
propios,  quieran  emplearlos  para  el  bien  de  la  Iglesia  y  obras  de  ca- 
ridad  (cn.282,2.°). 

11.  Obligaq6n  de  residencia.  Los  clerigos,  aunque  no  tengan 
oficio  residencial,  no  se  ausenten  de  su  diocesis  por  tiempo  notable, 
determinado  por  derecho  particular,  sin  licencia,  al  menos  presunta, 
de  su  ordinario  propio  (cn. 283,1.°). 

12.  Vacacionf.s.  Los  clerigos  tienen  derecho  a  gozar  de  un 
debido  y  suficiente  tiempo  de  vacaciones,  determinado  por  el  dere- 
cho  universal  o  particular  (cn.283,  2.°). 

13.  Traje  eclesiastico.  Los  clerigos  Ileven  un  decente  habito 
eclesiastico,  segun  las  normas  establecidas  por  la  Conferencia  Epis- 
copal  y  las  legitimas  costumbres  del  lugar  (cn.284). 

14.  Actividadf.s  publicas.  Los  clerigos  deben  abstenerse  en 
absoluto  de  toda  actividad  impropia  de  su  estado,  segun  lo  prescrito 
en  el  derecho  particular  (cn. 285,1.°). 

Eviten,  incluso,  aquellas  actividades  que,  aunque  no  sean  inde- 
corosas  de  suyo,  son  extrañas  al  estado  clerical  (cn.285,2.°). 

Se  prohibe  a  los  clerigos  asumir  cargos  publicos  que  lleven  con- 
sigo  el  ejercicio  de  la  potestad  civil  (cn.285,3.°). 
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Sin  licencia  de  su  ordinario,  no  actuen  en  la  gestion  de  biencs 
pertenecientes  a  los  laicos,  o  en  oficios  seculares  que  llcven  consigo 
la  obligacion  de  rendir  cuentas.  Se  les  prohibe  tambien  salir  fiadorcs 
de  sus  propios  bienes  sin  previa  consulta  a  su  ordinario.  Y  tambien 
subscribir  escrituras  o  pagares  que  lleven  obligacion  pecuniaria  sin 
causa  defmida  (cn.285,4."). 

15.  Abstknhrsk  dh  actividades  COMHRCIALF.S.  Se  prohibc  a  los 
clerigos  ejercer  por  si  mismos  o  por  otros,  ya  sea  en  provecho  pro- 
pio  o  para  utilidad  de  los  demas,  negocios  o  mercadurias,  a  no  ser 
con  licencia  de  la  legitima  autoridad  eclesiastica  (cn.286). 

16.  Actividadks  polIticas.  Los  clerigos  han  de  favorecer 
siempre  hasta  el  maximo  todo  cuanto  contribuya  a  la  paz  y  la  con- 
cordia,  apoyada  en  la  justicia  entre  los  hombres  (cn.287,1."). 

No  tomen  parte  activa  en  los  partidos  politicos  o  en  el  gobierno 
de  las  asociaciones  sindicales,  a  no  ser  que,  a  juicio  de  la  competente 
autoridad  eclesiastica,  lo  requiera  asi  la  defensa  de  los  derechos  de  la 
Iglesia  o  el  bien  comun  (cn. 287,2."). 

17.  Skrvicio  militar.  Como  el  servicio  militar  es  menos  pro- 
pio  del  estado  clerical,  los  clerigos  y  los  candidatos  a  las  sagradas 
ordenes  no  se  alistaran  voluntariamente  a  la  milicia,  a  no  ser  con  li- 
cencia  de  su  ordinario  (cn. 289,1."). 

18.  Uso  dk  privilkgios.  Los  derigos  deben  usar  de  las  excep- 
ciones  que  para  ejercer  cargos  publicos  u  oficios  civiles  ajenos  al  es- 
tado  eclesiastico  les  concedan  las  leyes,  convenios  o  costumbres,  a 
no  ser  que  el  propio  ordinario  decretase  otra  cosa  en  casos  particu- 
lares  (cn.289,2."). 


TRATADO  VII 
E1  matrimonio 


INTRODUCCION 


456.  E1  ultimo  de  los  sacramentos  instituidos  por  Nues- 
tro  Señor  Jesucristo  es  el  matrimonio.  Constituye,  junto  con 
el  del  orden,  uno  de  los  dos  sacramentos  absolutamente  nece- 
sarios  desde  el  punto  de  vista  social,  aunque  no  del  personal  o 
individual.  E1  sacramento  del  orden  es  necesario  para  perpe- 
tuar  en  la  Iglesia  la  jerarquia  sagrada,  formada  por  los  minis- 
tros  del  Señor.  E1  del  matrimonio  lo  es  para  la  digna  y  con- 
veniente  propagacion  de  la  especie  humana  y  la  formacion  de 
nuevos  miembros  de  la  Iglesia  y  futuros  ciudadanos  del  cielo. 

E1  matrimonio  es  el  sacramento  propio  y  especifico  de  los 
seglares  en  cuanto  distintos  de  los  clerigos.  Por  eso  vamos  a 
estudiarlo  con  la  maxima  amplitud  que  nos  permite  la  indole 
y  extension  de  nuestra  obra,  dirigida  de  un  modo  especial  al 
publico  seglar. 

Vamos  a  dividir  nuestro  estudio  en  cinco  secciones,  sub- 
divididas  en  sus  correspondientes  capitulos  y  articulos: 


Seccion 

Seccion 

Seccion 

Seccion 

Seccion 


I.  Naturaleza  del  matrimonio. 

II.  Antecedentes  del  matrimonio. 

III.  Celebracion  del  matrimonio. 

IV.  Efectos  y  obligaciones. 

V.  Disolucion  del  matrimonio. 


SECCION  I 

Naturaleza  del  matrimonio 


Esta  primera  seccion  abarca  los  siguientes  capitulos: 

1.  E1  matrimonio  en  general. 

2.  E1  matrimonio  como  contrato  natural. 

3.  E1  matrimonio  como  sacramento. 

4.  E1  consentimiento  matrimonial. 

5.  Propiedades  del  matrimonio. 

6.  Potestad  sobre  el  matrimonio. 


CAPITULO  I 

E1  matrimonio  en  general 

En  este  primer  capitulo  expondremos  brevemente  la  no- 
cion,  division,  origen,  esencia,  fin,  bienes,  necesidad  y  honestidad  del 
matrimonio. 

A)  Noci6n 

457.  1.  E1  nombre.  La  palabra  matrimonio  cs  una 

contraccion  del  latin  matris  munium  =  oficio  de  la  madre, 
porque  «la  mujer  debe  casarse  principaFmente  para  ser  madre 
y_pnrqne.  engendrar,  alumhrai^ j^educar  a  la  prole  es  oficio  de^ 
la  madre» 1 .  En  cambio.  se  llama  paTrjmdnio  a  los  bienes  exter- 
nos  de  la  familia,  porgue  es  propio  del  padre  busçar  los  ali- 
gientos  y  las  demasjx>sas  necesarias  a  la  misma. 


En  athncion  a  su  esencia,  que  consiste  en  la  union  o  mutuo  con- 
sentimiento  de  los  que  lo  contraen,  recibe  el  nombre  latino  de  coniu- 
gium,  de  donde  sale  la  palabra  conyuge,  que  designa  a  cada  uno  de  los 
que  se  han  unido  bajo  un yugo  o  vinculo  comun. 

Si  se  atiende  a  su  causa,  que  es  la  celebracion  del  contrato  matri- 
monial,  se  le  llama  nupcias  (del  latin  nubo,  velarse),  porque  en  la  so- 

1  San  AgustIn,  Contra  Vaustum  1.19  c.26  (ML  42,365).  Santo  Tomas  adviertc  que, 
«aunque  el  padre  sca  mas  digno  que  la  madre,  esta,  sin  embargo,  tiene  mas  cuidado  de 
los  hijos  que  aquel»  ( Suppl .  44,2  ad  1). 
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lcmnidad  dcl  desposorio  cubrese  con  un  velo  la  cabeza  de  los  no- 
vios;  y  porque  antiguamcnte  la  esposa,  cuando  le  era  entregada  al 
csposo,  cubria  su  cabcza  con  un  velo  en  señal  de  pudor  y  dc 
sumision. 

458.  2.  La  realidad.  En  su  lugar  correspondiente 

examinaremos  despacio  el  constitutivo  esencial  del  matrimo- 
nio  como  contrato  natural  y  como  sacramento.  Aqui  adelan- 
tamos  una  breve  definicion  del  matrimonio  considerado  acti- 
vamente,  en  su  celebracion,  y  pasivamente,  o  sea,  celebrado  ya 
el  contrato.  Y  asi: 

a)  Considkrado  acti v AMKNTK,  puede  dcfinirse  el  contrato  por  el 
cual  un  varonjf  una  mujer  juridicamente  habiles  se  entregan  legitimamente  el 
derecho  mutuo,  perpetuo  y  exclusivo  sobre  sus  cuerpos  en  orden  a  los  actos  de 
suyo  aptos  para  la  generaciony  educacion  de  la  prole. 

b)  Considhrado  pasivamkntk,  es  cl  vinculo  indisoluble  que  re- 
sulta  de  ese  contrato,  o  sea,  la  union  permanente,  perpetua  y  exclusiva  de 
un  varon  con  una  mujer  para  engendrar  y  educar  hijos;  o,  segun  la  defini- 
cion  clasica  dcl  Maestro  de  las  Scntcncias,  la  union  marital  ck  un  varon 
y  de  una  mujer  formando  comunidad  indivisa  de  vida  2 . 


B)  Division 

459.  E1  matrimonio,  de  suyo,  es  unico  e  indivisible; 
pero,  segun  la  calidad  de  las  personas  que  lo  contraen  (bautiza- 
dos  o  paganos),  el  modo  de  celebrarse  y  el  valor  del  mismo,  re- 
cibe  distintas  denominaciones.  E1  cuadro  esquematico  que  se 
ofrece  en  pagina  siguiente  recoge  con  claridad  las  principales. 

C)  Origen 

460.  Hay  que  distinguir  entre  el  matrimonio  como  medio 
natural  para  la  propagacion  del  genero  humano  y  como 
sacramento. 

a)  Como  mhdio  natural  para  la  propagacion  dcl  gencro  huma- 
no,  lo  instituyo  el  mismo  Dios  como  autor  de  la  naturale^a  humana,  im- 
primiendo  en  ella  la  inclinacion  natural  del  hombre  y  de  la  mujer  a 
procrear'hifosr  Esta  ley  natural  la  promulgo  positivamente  el  mismo 
Dios  en  el  paraiso  terrenal  cuando  bendijo  a  Adan  y  Eva,  diciendo- 
les:  «Procread  y  multiplicaos  y  henchid  la  tierra»  (Gen  1,28). 

2  Pi-.oro  Lomuaroo,  4  Sent.  d.27  n.2;  cf.  SantoTomAs,  Suppl.  44,3. 
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f Rato:  matrimonio  valido  no 
consumado. 

|R ato  y  consumado:  el  antcrior 
dcspues  dc  la  consumacion. 


I  Por  razon  de  las  . 

personas  que  lo  <  2.  Entre  paganos:  l~egitimo:  matrimonio  valido 
"'n,r,'“n  *  como  contrato  natural. 

3.  Entre  personas  de  sangre  real  y  otras  de  infe- 
rior  condicion:  Morganatico. 

(  1.  Publico,  si  se  celebra  publicamcnte  ante  la  Iglc- 
sia. 

2.  Oculto,  si  se  celebra  secretamente  ante  el  parro- 
co  y  dos  testigos. 

3.  De  conciencia,  el  oculto  bajo  estrictisimo  secrcto. 

4.  Canonico,  si  se  celebra  segun  las  prescripciones 
de  la  lglesia. 

[  5.  Civil,  si  se  celebra  segun  las  prescripciones  de 
la  autoridad  civil  (invalido  entre  bautizados). 

I  'erdadero  0  vali-  IV'dlido  y  licito,  cuando  reiinc 
do  (cuando  se  \  todos  los  requisitos  para  ello. 
contrae  sin  <  l  'a/ido,  pero  ilicito,  si  sc  con- 


Por  razon  del 
modo  de  cele- 
brarse  . 


Por  razon  de  la 
validez  .  .  . 


impedimento 
dirimente)  .... 

!  2.  Invalido  0  nulo  , 
(con  impedi- 
mento  diri-  \ 
mente  o  sin  la 
debida  forma 
o  sin  el  debi- 
do  consenti- 1 
miento) 


(trajo  con  algun  impedimento 
impediente. 


Atentado,  contraido  a  sabien- 
das  de  su  invalidez. 

Putativo,  contraido  de  buena 
Ife,  al  menos  por  una  de  las 
partes. 


b)  Como  sacramknto  fue  instituido  por  Cristo,  elevando  a  la 
dignidad  de  sacramento  el  mismo  contrato  natural  celebrado  entre 
personas  bautizadas  y  dandole  virtud  para  producir  la  gracia  ex  opere 
operato. 

Volveremos  ampliamente  sobre  esto  en  su  lugar  correspon- 
diente. 


D)  Esencia 

461.  En  el  matrimonio  pueden  considerarse  cinco  ele- 
mentos,  a  saber: 

1. "  E1  contrato,  o  mutuo  consentimiento  por  el  cual  los  esposos 
se  entregan  y  aceptan  mutuamente. 

2. "  E1  vinculo  que  nace  del  contrato,  y  constituye  la  sociedad 
permanente  entre  los  esposos. 
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3. ”  La  sociedad  misma  que  surge  del  vinculo. 

4. "  La  potestad  mutua  sobre  el  cuerpo  del  otro  conyuge. 

5. °  La  unioti  carnal  de  ambos  esposos  para  la  generacion  de  los 
hijos. 

Los  teologos  catolicos  estan  de  acuerdo  en  proclamar  que  la 
esencia  del  matrimonio  no  esta  en  la  union  carnal  de  los  esposos  (n.5) 
— como  enseñaron  algunos  herejes  antiguos  y  la  mayor  parte  de  los 
protestantes — ,  ni  en  la  potestad  mutua  de  los  esposos  sobre  el  cuer- 
po  del  otro  conyuge  (n.4),  ni  en  la  sociedad  misma  que  surge  del 
vinculo  (n.3),  porque  todas  estas  cosas  son  efectos  y  consecuencias 
del  matrimonio  ya  constituido.  Pero  disputan  sobre  si  la  razon  o 
esencia  del  matrimonio  consiste  en  el  vinculo  estable  y  permanente 
que  une  a  los  conyuges  (n.2)  o  en  el  contrato  por  el  cual  los  esposos 
se  entregan  v  aceptan  mutuamente  (n.l). 

Vamos  a  exponer  la  verdadera  doctrina  en  tres  sencillas 
conclusiones. 

Conclusion  1.*  Para  la  esencia  del  matrimonio  no  se  requiere  la  uni6n 

camal  de  los  esposos.  (Completamente  cierta.) 

He  aqui  las  pruebas: 

a)  La  Sagrada  Escritura.  Hay  dos  hechos  biblicos  clari- 
simos:  • 

1. °  Adan  y  Eva  estaban  legitimamente  casados  antes  del  pecado 
original  (cf.  Gen  2,21-24)  y  solo  despues  del  pecado  consumaron  el 
matrimonio  (cf.  Gen  4,1).  De  lo  contrario,  los  hijos  engendrados 
antes  del  pecado  hubieran  sido  concebidos  en  gracia  y  sin  pecado 
original,  en  contra  de  lo  que  enseña  la  fe  (cf.  Rom  5,12;  D  1641). 

2. "  Consta  expresamente  en  el  Evangelio  que  la  Santisima  Vir- 
gen  y  San  Jose  contrajeron  verdadero  matrimonio3.  He  aqui  algu- 
nos  textos  del  todo  claros: 

«Y  Jacob  engendro  a  Jose,  el  esposo  de  Maria,  de  la  cual  nacio  Je- 
sus,  Uamado  Cristo»  (Mt  1,16). 

«Jose,  hijo  de  David,  no  temas  recibir  en  tu  casa  a  Maria,  tu  es- 
posa,  pues  lo  concebido  en  ella  es  obra  del  Espiritu  Santo» 
(Mt  1,20). 

«Fue  enviado  el  angel  Gabriel...  a  una  virgen  desposada  con  un  va- 
ron  de  nombre  Jose»  (Lc  1,26-27). 

Ahora  bien:  es  de  fe  que  la  Santisima  Virgen  permanecio  siem- 
pre  virgen  antes,  en  y  despues  del  parto  (D  91  256).  Luego  la  union 
carnal  de  los  esposos  no  pertenece  a  la  esencia  del  matrimonio. 

b)  El  magisth.rio  dh  la  Iglhsia.  E1  codigo  canonico  dice  ex- 
presamente  que  «el  matrimonio  lo  produce  el  consentimiento  entre 

5  Santo  Tomas  lo  explica  egregiamente  en  la  Suma  teologica  111,29,2. 
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personas  habiles  segun  derecho,  legitimamente  manifestado;  lo  cual 
no  puede  ser  suplido  por  ninguna  humana  potestad»  (cn.  1057,1.°);  y 
a  continuacion  añade  que  «el  consentimiento  matrimonial  es  el  acto 
de  la  voluntad  por  el  cual  el  hombre  y  la  mujer  se  dan  y  recibcn 
mutuamente  para  constituir  el  matrimonio  con  alianza  irrevocable» 
(ibid.,  2.°). 

No  se  requiere,  por  consiguiente,  la  union  carnal  de  los  esposos 
para  que  el  matrimonio  este  ya  esencialmente  constituido. 

c)  La  raz6n  teol6gica.  Santo  Tomas  la  expone  en  la  siguien- 
te  forma: 

«Hay  dos  integridades:  una  referente  a  la  primera  perfeccion,  que 
consiste  en  la  esencia  misma  de  la  cosa,  y  otra  concerniente  a  la  perfec- 
cion  segunda,  que  corresponde  a  la  operacion.  Ahora  bien:  la  union 
carnal  es  una  operacion  consistente  en  el  uso  del  matrimonio,  para 
la  que  faculta  el  matrimonio  mismo;  luego  la  union  carna.1  pertene- 
ce  a  la  segunda  perfeccion  del  matrimonio,  no  a  la  primera  o 
esencial» 4. 

Conclusi6n  2.*  La  esencia  del  matrimonio  «in  fieri»,  o  sea,  considera- 

do  activamente,  consiste  en  el  contrato  matrimonial  o  mutuo  con- 

sentimiento,  por  el  cual  se  entregan  y  aceptan  los  esposos.  (Comple- 

tamente  cierta.) 

Como  acabamos  de  ver  en  la  conclusion  anterior,  el  Codigo  ca- 
nonico  dice  expresamente  que  «el  matrimonio  lo  produce  el  consenti- 
miento  entre  personas  habiles  segun  derecho,  legitimamente  mani- 
festado»  (cn.  1057,1."). 

Escuchemos  a  Pio  XI  explicando  esta  doctrina: 

«Mas,  aunque  el  matrimonio  sea  de  institucion  divina  por  su 
misma  naturaleza,  con  todo,  la  voluntad  humana  tiene  tambien  en  el 
su  parte,  y  por  cierto  nobilisima;  porque  todo  matrimonio,  en  cuan- 
to  que  es  union  conyugal  entre  un  determinado  hombre  y  una  de- 
terminada  mujer,  no  se  realiza  sin  el  libre  consentimiento  de  ambos 
esposos,  y  este  acto  de  la  voluntad  por  el  cual  una  y  otra  parte  en- 
trega  y  acepta  el  derecho  propio  del  matrimonio  es  tan  necesario  para 
la  constitucion  del  verdadero  matrimonio,  que  ninguna  potestad  humana 
lo  puede  suplir. 

Por  obra,  pues,  del  matrimonio  se  juntan  y  funden  las  almas  aun 
antes  y  mas  estrechamente  que  los  cuerpos,  y  esto  no  con  un  afecto 
pasajero  de  los  sentidos  o  del  espiritu,  sino  con  una  determinacion 
firme  y  deliberada  de  las  voluntades,  y  de  esta  union  de  las  almas  surge, 
porque  asi  Dios  lo  ba  establecido,  el  sagrado  e  inviolable  vinculo  matri- 
monial» 5. 


4  Suppl.  42,4. 

'  Plo  XI,  Cas/i  connubii  n.4. 


19 


566  P.II.  Los  sacramentos  en  particular 

Conclusion  3.*  La  esencia  del  matrimonio  «in  facto  esse»,  o  sea,  con- 
siderado  pasivamente,  consiste  en  el  vinculo  permanente  que  surge 
del  legitimo  contrato  matrimonial.  (Completamcnte  cierta.) 

Lo  insinua  la  misma  Sagrada  Escritura  (Gcn  2,24),  lo  declara  cl 
Codigo  canonico  (cf.  cn.  1057,2)  y  cs  una  consecuencia  natural  y  es- 
pontanea  de  la  conclusion  anterior. 

462.  Corolario.  Luego  el  matrimonio  consiste  mas  en  el 
vinculo  que  en  el  contrato,  aunque  ambas  cosas  sean  esenciales  al 
mismo.  E1  contrato  es  la  causa  que  produce  el  matrimonio;  pero 
este;~como-  estado  de  vida,  consiste  propiamente  en  el  vinculo  perma- 
nente  que  resulta  del  contrato. 


E)  Fin  y  propiedades  esenciales 

463.  E1  nuevo  Codigo  canonico  establece  lo  siguiente: 

«E1  pacto  matrimonial  por  el  cual  el  varon  y  la  mujer  establecen 
entre  si  el  consorcio  de  toda  la  vida,  se  ordena,  por  su  indole  natu- 
ral,  al  bien  de  los  convuges  y  a  la  generacion  y  educacion  de  la  pro- 
le;  y-  fue  elevado  por  Cristo  el  Señor  a  la  dignidad  de  sacramento 
entre  bautizados»  (cn. 1055,1.“). 

«Por  lo  cual,  entre  bautizados  no  puede  haber  contrato  matrimo- 
nial  valido  sin  que,  por  lo  mismo,  sea  sacramento»  (cn.  1055,2."). 

« Propiedades  esenciales  del  matrimonio  son  la  unidad  y  la  indisolubili- 
dad,  que  en  el  matrimonio  cristiano  obticncn  una  peculiar  firmeza 
por  razon  dcl  sacramento»  (cn.1056). 

Volveremos  ampliamente  sobre  todo  esto. 

F)  Bienes 

464.  Vamos  a  establecer  en  una  conclusion  la  hermosa 
doctrina  relativa  a  los  llamados  bienes  del  matrimonio. 

Conclusion.  Los  bienes  del  matrimonio  son  tres:  la  prole,  la  mutua  fi- 

delidad  y  el  sacramento.  (Doctrina  catolica.) 

Fue  San  Agustin  el  primero  en  catalogar  estos  tres  grandes  bie- 
nes  que  lleva  consigo  el  matrimonio6.  Esta  clasificacion  fue  acepta- 
da  por  toda  la  teologia  posterior  y  canonizada  por  la  Iglesia  en  el 
Decreto  para  los  armenios.  He  aqui  el  texto  de  este  ultimo: 

«L'n  triple  bien  se  asigna  al  matrimonio.  E1  primero  es  la  prole, 
que  ha  de  recibirse  y  educarse  para  el  culto  de  Dios.  E1  segundo  es 


*  Cf.  De  boHo  coniug.  c.24  n.32. 
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la  fidelidad  que  cada  conyuge  ha  de  guardar  al  otro.  E1  tcrcero  es  la 
indivisibilidad  del  matrimonio,  porque  significa  la  indivisible  union 
de  Cristo  y  la  Iglesia»  (D  702). 

E1  decreto,  como  se  ve,  usa  la  expresion  indivisibilidad  en  vez  de 
la  palabra  sacramento;  pero  es  del  todo  equivalente,  ya  que  la  indivi- 
sibilidad  o  indisolubilidad  es  una  de  las  propiedades  esenciales  del 
matrimonio,  que  adquiere  singular  firmeza  en  el  matrimonio  entre 
bautizados,  elevado  por  Cristo  a  la  dignidad  de  sacramento;  por  eso 
se  la  suele  llamar  el  bien  del  sacramento.  Claro  que,  como  advierte 
muy  bien  Santo  Tomas,  «cn  el  sacramento  no  solo  se  comprende  la 
indisolubilidad,  sino  ademas  todas  aquellas  otras  cosas  que  fluyen 
del  matrimonio  en  cuanto  signiflca  la  union  de  Cristo  con  la 
Iglesia» 7. 

Vamos  a  explicar  un  poco  cada  uno  de  esos  bienes,  siguiendo 
con  toda  fidelidad  las  directrices  del  sumo  pontifice  Pio  XI  en  su 
preciosa  enciclica  Casti  connubii  y  las  enseñanzas  del  Doctor  Angeli- 
co,  que  citaremos  a  la  letra. 

a)  La  prole 

«La  prole  ocupa  el  primer  lugar  entre  los  bienes  del  matri- 
monio... 

Cuan  grande  sea  este  beneficio  de  Dios  y  bien  del  matrimonio, 
se  deduce  de  la  dignidad  y  altisimo  fin  del  hombre.  Porque  el  hom- 
bre,  en  virtud  de  la  preeminencia  de  su  naturaleza  racional,  supera  a 
todas  las  restantes  criaturas  visibles.  Dios,  ademas,  quicre  que  sean 
engcndrados  los  hombres  no  solamente  para  que  vivan  y  llenen  la 
tierra,  sino,  muy  principalmente,  para  que  sean  adoradores  suyos,  lc 
conozcan  y  le  amen  y,  finalmente,  le  gocen  para  siempre  en  los  cie- 
los;  fln  que  supera,  por  la  admirable  elevacion  del  hombrc  hecha 
por  Dios  al  orden  sobrenatural,  cuanto  el  ojo  vio,y  el  otdo  oyo,y  ha  subi- 
do  al  coravfn  del  hombre  (1  Cor  2,9).  De  donde  facilmentc  aparece 
cuan  grande  don  dc  la  divina  bondad  y  cuan  cgregio  fruto  del  ma- 
trimonio  sean  los  hijos,  que  vienen  a  este  mundo  por  la  virtud  om- 
nipotente  de  Dios  con  la  cooperacion  de  los  esposos»  ( Casti  connubii 
n.9  y  10). 

«Bajo  el  nombre  de  prole  no  se  incluye  unicamente  su  procrea- 
cion,  sino  tambien  su  educacion,  y  a  esta,  como  a  su  fin,  se  ordena 
todo  el  intercambio  de  operaciones  entre  el  marido  y  la  mujer  que 
lleva  consigo  el  matrimonio.  Pues  natural  es  que  los  padres  atesoren 
bienes  para  los  hijos,  como  advierte  San  Pablo  (2  Cor  12,14).  Y  de  esta 
suerte,  en  la  prole,  como  fin  principal,  va  incluido  el  otro  (la  mutua 
ayuda)  como  fin  secundario»  (Suppl.  49,2  ad  1). 

b)  La  mutua  ñdelidad 

«E1  segundo  de  los  bienes  del  matrimonio  es  la  fidelidad,  que 
consiste  en  la  mutua  lealtad  de  los  conyuges  en  el  cumplimiento  del 


Suppl.  49,2  ad  4;  cf.  ibid.,  ad  7. 
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contrato  matrimonial;  de  tal  modo  que  lo  que  en  este  contrato,  san- 
cionado  por  la  ley  divina,  compete  a  una  de  las  partes,  ni  a  ella  le 
sea  negado  ni  a  ningun  otro  permitido;  ni  a  la  comparte  se  conceda 
lo  que  jamas  puede  ser  concedido  por  ser  contrario  a  las  divinas  le- 
yes  y  derechos  y  del  todo  disconforme  con  la  fidelidad  del  matrimo- 
nio»  ( Casti  connubii  n.  1 5). 

«Asi  como  la  promesa  del  matrimonio  implica  el  que  ninguno 
de  los  conyuges  tenga  comercio  carnal  con  otra  persona,  asimismo 
implica  la  obligacion  mutua  de  hacer  uso  del  matrimonio,  siendo 
esto  lo  principal,  como  algo  que  dimana  de  la  potestad  que  uno  a 
otro  se  han  dado  sobre  sus  cuerpos;  y  por  este  motivo  ambas  cosas 
pertenecen  a  la  fideiidad»  (Suppl.  49,2  ad  3). 

«La  fe  no  se  toma  aqui  en  el  sentido  de  virtud  teologal,  sino 
como  parte  de  la  justicia,  y,  segun  esto,  se  denomina  fe,  en  cuanto  que 
‘se  dan  palabra’  de  cumplir  lo  prometido;  pues  en  el  matrimonio, 
por  su  calidad  de  contrato,  va  incluida  cierta  promesa,  merced  a  la 
cual  tal  varon  se  une  con  tal  mujer»  (Suppl.  49,2  ad  2). 

c)  E1  sacramento 

«Se  completa,  sin  embargo,  el  cumulo  de  tan  grandes  beneficios, 
y,  por  decirlo  asi,  hallase  coronado,  con  aquel  bien  del  matrimonio 
que,  en  expresion  de  San  Agustin,  hemos  llamado  sacramento,  pala- 
bra  que  significa  tanto  la  indisolubilidad  del  vinculo  como  la  eieva- 
cion  y  consagracion  que  Jesucristo  ha  hecho  del  contrato,  constitu- 
yendolo  signo  eficaz  de  la  gracia»  ( Casti  connubii  n.21). 

«La  palabra  sacramento  no  designa  aqui  al  matrimonio  en  cuanto 
tal,  sino  su  indisolubilidad,  la  cual  es  signo  de  la  misma  cosa  de  la 
que  tambien  lo  es  el  matrimonio. 

O  podemos  decir  que,  aun  cuando  el  matrimonio  es  sacramento, 
sin  embargo,  por  un  titulo  es  matrimonio  y  por  otro  sacramento,  ya 
que  no  solo  fue  instituido  para  significar  una  cosa  sagrada,  sino 
tambien  para  ser  un  oficio  natural.  Y,  por  eso,  la  indole  sacramental 
es  cierta  cualidad  que  se  añade  al  matrimonio  en  si  considerado,  en 
virtud  de  la  cual  tiene  una  nueva  razon  de  honestidad.  Y  esta  es  la 
razon  por  la  que  su  sacramentalidad,  si  se  nos  permite  usar  tal  voca- 
blo,  se  cuenta  entre  los  bienes  que  cohonestan  el  matrimonio.  Y,  en 
vista  de  ello,  en  el  tercer  bien  del  matrimonio,  a  saber,  en  lo  de  sa- 
cramento,  no  solo  se  incluye  la  indisolubilidad,  sino  tambien  todas  las 
otras  cosas  pertenecientes  a  lo  significado  por  el  mismo»  (Suppl. 
49,2  ad  7). 

465.  Escolio.  Jerarquia  de  estos  bienes.  Santo  Tomas  se 
pregunta  cual  de  estos  bienes  es  el  mas  importante.  He  aqui  su 
respuesta: 

«Entre  los  elementos  que  integran  alguna  cosa,  se  califica  uno  de 
mas  imponante  que  los  otros  por  dos  razones:  o  porque  es  mas  esen- 
cial  o  porque  es  mas  digno. 
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Si  nos  fijamos  en  lo  segundo,  no  cabe  duda  que  lo  de  sacramento 
es,  bajo  todos  los  aspectos,  el  mas  importante  de  los  tres  bienes  ma- 
trimoniales,  ya  que  pertenece  al  matrimonio  en  cuanto  es  un  sacra- 
mento  de  la  gracia,  al  paso  que  los  otros  dos  le  pertenecen  por  lo 
que  tiene  de  oficio  natural.  Es  evidente  que  la  perfeccion  de  la  gra- 
cia  es  mas  excelente  que  la  derivada  de  la  naturaleza. 

Pero,  si  equiparamos  lo  mas  principal  con  lo  que  es  mas  esen- 
cial,  entonces  debemos  distinguir.  Porque  la  fidelidad  y  la  prole  pue- 
den  considerarse  desde  dos  puntos  de  vista: 

a)  Primeramente  en  si  mismas,  en  cuyo  caso  pertenecen  al  uso 
del  matrimonio,  mediante  el  cual  se  engendran  los  hijos  y  se  guarda  el 
pacto  conyugal;  mas  la  indisolubilidad  que  implica  el  sacramento  per- 
tenece  al  matrimonio  en  si  mismo  considerado,  ya  que,  por  el  contrato 
conyugal,  los  casados  se  entregan  mutuamente  el  uno  al  otro  a  per- 
petuidad;  de  donde  se  sigue  que  no  pueden  separarse.  Por  esto  nun- 
ca  se  da  un  matrimonio  sin  indisolubilidad;  en  cambio,  si  se  encuen- 
tran  algunos  matrimonios  sin  hijos  y  sin  fidelidad;  y  la  razon  de  se- 
mejante  diferencia  dimana  de  que  el  ser  de  una  cosa  no  depende  del 
uso  de  la  misma.  Asi,  pues,  bajo  este  aspecto,  el  sacramento  es  mas 
esencial  d  matrimonio  que  la  fidelidad  y  los  hijos. 

b)  Hn  segundo  lugar,  podemos  fijarnos  en  la  ftdelidad  y  en  la 
prole  de  la  manera  que  se  hallan  en  sus  principios,  de  suerte  que,  en 
lugar  de  la  prole,  se  considere  la  intencion  de  tenerla,  y,  en  vez  de  la  //'- 
delidad,  el  deber  de  guardarla,  sin  las  cuales  no  puede  subsistir  el  matri- 
monio,  puesto  que  van  incluidas  en  el  contrato  mismo,  de  tal  mane- 
ra  que  si,  al  prestar  el  consentimiento  matrimonial,  se  estableciera 
algo  en  contra  de  aquellos,  no  habria  verdadero  matrimonio  To- 
mando,  pues,  la  fidelidad  y  la  prole  en  este  ultimo  sentido,  es  evidente 
que  la  prole  es  elemento  esencialisimo  del  matrimonio;  la  ftdelidad  ocupa 
el  segundo  lugar,  y  al  sacramento  le  corresponde  el  tercero;  asi  como 
al  hombre  le  es  mas  esencial  el  ser  de  naturaleza  que  el  de  gracia,  no 
obstante  la  mayor  dignidad  de  este  ultimo»  (Suppl.  49,3). 


G)  Necesidad 

466.  La  necesidad  del  matrimonio  puede  considerarse 
desde  dos  puntos  de  vista:  social  e  individual.  Vamos  a  exami- 
nar  ambos  casos  en  otras  tantas  conclusiones. 

Conclusi6n  1/  Socialmente  considerado,  el  matrimonio  es  absoluta- 
mente  necesario  para  la  digna  y  conveniente  propagaci6n  del  gene- 
ro  humano. 

Es  cierto,  en  efecto,  que  la  propagacion  del  genero  humano  po- 
dria  realizarse,  hablando  en  absoluto,  por  la  union  del  hombre  y  de 
la  mujer  fuera  del  matrimonio  (amor  libre).  Pero  serian  tan  gravisi- 
mos  los  trastornos  de  toda  indole  que  ello  ocasionaria  (v.gr.,  el  des- 
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bordamicnto  dc  las  pasiones,  las  rivalidadcs  y  venganzas,  el  abando- 
no  dc  los  hijos,  su  falta  dc  educacion,  etc.),  que  el  simple  sentido 
comun  advierte  con  toda  evidencia  la  necesidad  de  la  institucion 
matrimonial,  con  vinculo  indisoluble  entre  dos  pcrsonas  detcrmina- 
das,  si  sc  quiere  que  la  propagacion  del  genero  humano  sc  haga  de 
una  manera  digna  y  decorosa,  de  acuerdo  con  la  naturaleza  racional 
del  hombrc  y  las  exigencias  de  la  sociedad  humana  en  cuanto  tal. 
No  es  menestcr  insistir  en  cosa  tan  clara  y  evidente. 

Conclusidn  2.*  Individualmente  considerado,  el  matrimonio  no  es 

obligatorio  para  todos  y  cada  uno  de  los  hombres. 

Lo  negaron  algunos  herejes,  enemigos  de  la  virginidad,  que  ex- 
tcndian  a  todos  los  hombres  el  precepto  de  Dios  a  nuestros  prime- 
ros  padres  Adan  y  Eva:  «Procread  y  multiplicaos  y  henchid  la  tie- 
rra»  (Gen  1,28).  No  advierten  que  ese  precepto  obligaba  ciertamente 
a  Adan  y  Eva,  porque  ellos  eran  la  cabeza  y  la  fuente  de  donde  ha- 
bia  de  brotar  la  humanidad  entera,  y,  en  la  dcbida  proporcion,  a  sus 
descendientes  mas  inmediatos;  pero,  una  vez  propagado  suficiente- 
mente  el  genero  humano,  su  perpetuidad  y  acrecentamiento  a  traves 
de  los  siglos  esta  perfectamente  asegurada  aunque  algunos  hombres, 
por  motivos  razonables,  se  abstengan  de  contraer  matrimonio. 

Escuchemos  a  Santo  Tomas  explicando  esta  doctrina: 

«La  inclinacion  de  la  naturaleza  a  una  cosa  puede  scr  de  dos  ma- 
neras.  La  primera,  respecto  de  lo  que  es  necesario  para  la  perfeccion 
del  individuo  (v.gr.,  comer,  beber,  etc.),  y  semejante  inclinacion  a  to- 
dos  obliga,  como  quiera  que  las  perfecciones  naturales  a  todos  son 
comunes.  La  segunda  clasc  de  inclinacion  natural  es  la  rcferente  a 
las  cosas  necesarias  para  el  perfeccionamiento  de  la  comunidad.  Ahora 
bien:  como  sean  multiples  las  cosas  pertenecicntes  a  esta  segunda  ca- 
tegoria  y  de  tal  indole  que  unas  impiden  a  las  otras,  estas  no  obligan 
a  cada  uno  de  los  individuos,  ya  que,  de  lo  contrario,  deberian  to- 
dos  y  cada  uno  de  los  hombres  dedicarse  a  la  agricultura  y  a  la  ar- 
quitectura  y  a  los  demas  oficios  necesarios  para  la  sociedad;  mas  lo 
cierto  es  que  se  cumple  suficientemente  con  lo  que  exige  dicha  incli- 
nacion  natural  atendiendo  unos  a  unas  cosas  y  otros  a  otras  de  las 
mencionadas. 

Y  como  es  necesario  para  el  perfeccionamiento  de  la  humanidad 
que  se  dediquen  algunos  a  la  vida  contemplativa,  para  la  cual  es  un 
gran  obstaculo  el  matrimonio,  la  inclinacion  de  la  naturaleza  respec- 
to  a  cl  no  implica  obligacion  estricta,  segun  admiten  los  mismos  fi- 
losofos.  Y  asi,  Teofrasto  prueba  que  al  sabio  no  le  conviene  ca- 
sarsc»  8. 


*  Suppt.  41,2.  Vcasc  la  solucion  a  las  objccioncs. 
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En  otros  lugarcs  dc  sus  obras  rcfuta  cl  Santo  admirablcmcntc  las 
objccioncs  contra  la  guarda  dc  la  virginidad9. 

Pucdc  habcr,  sin  cmbargo,  algun  caso  cn  quc  cl  matrimonio  sca 
obligatorio  accidcntalmcntc  ( per  accidens)  a  algun  hombrc  dctcrmi- 
nado;  v.gr.,  para  cvitar  la  incontincncia  (si  no  pucdc  o  no  quicrc 
cmplcar  otros  rcmcdios),  para  rcparar  cl  daño  infcrido  a  una  pcrso- 
na  inoccntc,  para  cumplir  una  promcsa  formal,  ctc. 

Corolarios.  1."  Todo  hombrc  ticnc  dtrecho  natural  a  contracr 
matrimonio,  y  ninguna  autoridad  humana  sc  lo  pucdc  impcdir, 
sicmprc  quc  reuna  las  condicioncs  cxigidas  por  la  Iglesia  (auscncia 
dc  todo  impcdimento  dirimcntc).  Las  Icycs  civilcs  quc  limitcn  o  rcs- 
trinjan  cstc  derecho  natural,  fucra  dc  los  casos  scñalados  por  la  Iglc- 
sia,  son  injustas  y  no  obligan  cn  conciencia. 

2."  Todo  hombrc  cs  perfectamcntc  librc  para  rcnunciar  al  ma- 
trimonio  por  motivos  dc  virtud  o  por  cualquier  otra  razon  honcsta. 


H)  Honestidad  y  licitud 

467.  En  el  transcurso  de  los  siglos  han  sido  muchos  los 
herejes  o  rigoristas  que  han  negado  la  honestidad  y  licitud 
del  matrimonio.  Entre  ellos  destacan,  en  la  antigiiedad,  los 
encratitas,  gnosticos,  montanistas,  novacianos,  priscilianistas 
y  maniqueos.  En  la  Edad  Media  renovaron  estos  errores  los 
cataros,  albigenses  y  valdenses. 

Los  montanistas  reprobaban  las  segundas  nupcias,  y  mu- 
chos  griegos  las  terceras  o  cuartas. 

Contra  estos  errores  y  herejias  vamos  a  exponer  la  doctri- 
na  catolica  en  dos  conclusiones. 

Conclusion  1.*  E1  matrimonio  es,  de  suyo,  licito,  honesto  y  laudable. 

He  aqui  las  principales  declaraciones  de  la  Iglesia: 

«Si  alguno  dijerc  o  creyere  que  los  matrimonios  de  los  hombres 
que  son  tenidos  por  llcitos  segun  la  ley  divina  son  cxecrablcs,  sca 
anatema»  (simbolo  del  concilio  Toledano,  D  36). 

«Si  alguno  condena  las  uniones  matrimoniales  humanas  y  sc  ho- 
rroriza  de  la  procreacion  de  los  que  naccn,  conformc  hablaron  Ma- 
niqueo  y  Prisciliano,  sea  anatema»  (concilio  de  Braga,  D  241). 

Las  razones  para  probar  la  licitud  y  honcstidad  dcl  matrimonio 
debidamentc  contraldo  son  muchas.  He  aqui  las  principalcs: 

a )  Lo  instituyo  cl  mismo  Dios  como  contrato  natural 
(Gcn  1,28). 

9  Vcansc,  p.ej.,  los  magnificos  capitulos  136  y  137  del  libro  tcrccro  dc  la  Su/na  (ontra 
los  gtntilts. 
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b)  Cristo  honro  con  su  presencia  las  bodas  de  Cana  (Io  2,1-2) 
y  elevo  el  matrimonio  a  la  categoria  de  sacramento  (Mt  19,6). 

c)  San  Pablo,  interprete  infalible  del  derecho  divino,  declara 
que  el  matrimonio  es  licito  (1  Cor  7,36),  util  para  evitar  la  inconti- 
nencia  (1  Cor  7,2  y  9),  y  es  obligatorio  entre  los  casados  el  pago  del 
debito  conyugal  (1  Cor  7,3-6). 

d)  Muchos  Santos  Padres,  tales  como  San  Ireneo,  San  Epifa- 
nio,  San  Jeronimo  y  San  Agustin,  escribieron  extensos  tratados  para 
justificar  la  honestidad  del  matrimonio  contra  los  herejes  gnosticos 
y  maniqueos,  que  atribuian  su  origen  al  demonio. 

e)  La  honestidad  del  matrimonio  brota  de  los  bienes  que  lleva 
consigo,  y  que  hemos  examinado  mas  arriba.  Escuchemos  a  Santo 
Tomas: 

«E1  matrimonio,  por  el  hecho  mismo  de  haber  sido  instituido 
como  deber  y  remedio,  es  por  esencia  util  y  honesto;  pero  ambas 
cosas  le  competen  en  consideracion  a  los  bienes  que  lo  cohonestan, 
merced  a  los  cuales  se  torna  legitimo  y  sirve  de  remedio  para  la 
concupiscencia» ,0. 

Sobre  la  licitud  y  honestidad  del  acto  conyugal  hablaremos  en  su 
lugar  correspondiente. 

ConcIusi6n  2.”  Sin  embargo,  el  estado  de  virginidad  es  superior  y 

mas  excelente  que  el  del  matrimonio.  (De  fe  divina,  expresamente  de- 

finida.) 

He  aqui  el  texto  de  la  declaracion  dogmatica  del  concilio 
de  Trento: 

«Si  alguno  dijere  que  el  estado  conyugal  debe  anteponerse  al  es- 
tado  de  virginidad  o  de  celibato  y  que  no  es  mejor  y  mas  perfecto 
permanecer  en  virginidad  o  celibato  que  unirse  en  matrimonio,  sea 
anatema»  (D  980). 

Los  fundamentos  escrituristicos  y  de  razon  que  confirman 
la  doctrina  definida  por  la  Iglesia  no  pueden  ser  mas  firmes. 
He  aqui  algunos  de  los  mas  importantes: 

a)  Cristo  recomendo  expresamente  la  virginidad  por  encima 
del  matrimonio  (Mt  19,10-12)  y  la  confirmo  con  su  ejemplo;  quiso 
nacer  de  madre  virgen  y  amo  con  predileccion  al  discipulo  virgen. 

b)  San  Pablo  compara  el  matrimonio  con  la  virginidad  y  decla- 
ra  expresamente  la  superioridad  de  esta  sobre  aquel  (1  Cor 
7,1.7-8.32-40). 

c)  Muchos  Santos  Padres  escribieron  largos  tratados  en  alaban- 
za  de  la  virginidad,  anteponiendola  al  matrimonio.  Destacan  entre 


Cf.  Suppl.  49,1  ad  3.  Hay  que  leer  dcspacio  todo  este  magnifico  artlculo. 
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ellos  San  Agustin,  San  Jeronimo,  San  Ambrosio,  San  Gregorio  Na- 
cianceno  y  San  Gregorio  Niseno. 

d)  Santo  Tomas  razona  la  excelencia  y  superioridad  de  la  virgi- 
nidad  sobre  el  matrimonio  en  la  siguiente  forma: 

«Fue  error  de  Joviniano,  como  dice  San  Jeronimo,  defender  el 
bien  del  matrimonio  sobre  el  bien  de  la  virginidad.  Esta  doctrina 
esta  refutada  por  el  ejemplo  de  Cristo,  que  eligio  por  madre  a  una 
virgen,  guardando  E1  mismo  virginidad,  y  por  la  doctrina  del  Apos- 
tol,  que  lo  declara  explicitamente  (1  Cor  7).  Pero  incluso  la  razon 
llega  a  descubrir  esta  verdad.  En  efecto,  el  bien  divino  es  superior  al 
humano;  el  bien  del  alma,  superior  al  del  cuerpo;  el  de  la  vida  con- 
templativa  es  superior  al  de  la  activa.  Ahora  bien:  la  virginidad  se 
ordena  al  bien  del  alma  segun  la  vida  contemplativa,  a  la  que  perte- 
nece  ‘pensar  las  cosas  de  Dios’.  E1  matrimonio,  en  cambio,  se  orde- 
na  al  bien  del  cuerpo,  por  la  multiplicacion  corporal  del  genero  hu- 
mano,  y  tiene  que  dedicarse  a  la  vida  activa,  pues  el  hombre  y  la 
mujer  casados  necesitan  ‘pensar  en  las  cosas  del  mundo’,  como  dice 
el  Apostol  (1  Cor  7,33-34).  Luego  es  indiscutible  que  la  virginidad 
debe  preferirse  a  la  continencia  conyugal»11. 

e)  Su  Santidad  el  papa  Pio  XII  expuso  ampliamente  la  doctrina 
catolica  sobre  la  virginidad,  refutando  las  objeciones  contrarias  en 
su  magnifica  enciclica  Sacra  virginitas,  del  25  de  marzo  de  1954  •?. 

Advertencia.  Cuando  se  compara  el  matrimonio  con  la  virgi- 
nidad  y  se  señala  la  superioridad  de  esta  sobre  aquel,  no  se  establece 
la  comparacion  entre  las  personas,  sino  solo  entre  los  estados.  Es  indu- 
dable  que  puede  haber  personas  casadas  mas  perfectas  y  virtuosas  que 
otras  que  permanecen  virgenes,  a  pesar  de  que  el  estado  de  estas  ulti- 
mas  sea  mas  perfecto  que  el  de  aquellas. 


CAPITULO  II 

E1  msitrimonio  como  contrato  natural 

Como  ya  hemos  dicho,  el  matrimonio  puede  considerarse 
desde  dos  puntos  de  vista  diferentes:  a)  como  simple  oficio 
de  la  naturaleza,  y  b)  como  sacramento.  Ambos  se  fundan  en 
un  contrato  natural,  elevado  por  Cristo  a  la  categoria  de  sacra- 
mento  cuando  se  realiza  entre  bautizados. 

Vamos  a  examinar  en  este  capitulo  la  existencia  y  naturale - 
del  contrato  natural  que  da  origen  al  matrimonio. 


'•  11-11,152,4. 

«  Cf.  AAS  46  (1954)  161-191. 
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A)  Existencia 

468.  Recogemos  la  doctrina  comun  en  la  siguiente 


Conclusi6n.  E1  matrimonio  constituye  un  verdadero  contrato  bilateral 

realizado  entre  un  hombre  y  una  mujer  habiles  para  contraerlo. 

Es  cosa  clara  con  solo  tener  en  cuenta  las  nociones  mismas  de 
matrimonio  y  de  contrato  bilateral.  En  efecto: 

a)  El  matrimonio  lo  produce  el  consentimiento  legitimamente 
manifestado  entre  personas  habiles  segun  derecho,  en  virtud  del  cual 
ambas  partes  se  dan  y  aceptan  el  derecho  perpetuo  y  exclusivo  sobre 
el  cuerpo  en  orden  a  los  actos  que  de  suyo  son  aptos  para  engendrar 
prole. 

b)  Elcontrato  bilathral  es  un  convenio  entre  dos  o  mas  per- 
sonas  en  virtud  del  cual  se  obliga  mutuamente,  por  justicia  conmu- 
tativa,  a  dar,  hacer  u  omitir  alguna  cosa. 

Como  se  ve,  entre  las  dos  nociones  hay  un  perfecto  paralelismo 
y  correspondencia.  Basta  hacer  recaer  la  nocion  de  contrato  sobre  el 
objeto  propio  del  matrimonio,  y  tenemos  la  definicion  de  este  ul- 
timo. 

Modernamente,  sin  embargo,  ha  sido  muv  impugnada  la  concep- 
cion  contractual  del  matrimonio',  sustituyendola  por  otra  nocion  que 
ha  tenido  gran  exito  en  el  dominio  del  derecho  publico:  la  de  institu- 
cion  matrimonial.  No  disponemos  aqui  de  espacio  suficiente  para  en- 
trar  a  fondo  en  el  examen  de  esta  cuestion,  ni  seria  este  su  lugar 
oportuno.  Baste  decir  para  informacion  del  lector  que  la  inmensa 
mayoria  de  los  tratadistas  catolicos  mantienen  el  punto  de  vista  tra- 
dicional  cn  torno  al  matrimonio  como  contrato  bilatcral,  doctrina  re- 
cogida  cn  la  enseñanza  y  legislacion  oficial  de  la  Iglesia. 

F.s  cicrto,  sin  cmbargo,  que  el  matrimonio  constituye  un  contra- 
to  sui  spneris,  con  caracteristicas  muy  especiales,  que  le  distinguen  en 
gran  mancra  dc  cualquier  otro  contrato  bilateral  humano,  como  va- 
mos  a  vcr  al  señalar  su  naturaleza. 


B)  Naturaleza 

469.  Vamos  a  precisarla  en  la  siguiente 

Conclusidn.  E1  matrimonio  es  un  contrato  singular  y  «sui  generis», 
con  caracteristicas  muy  distintas  a  las  de  cualquier  otro  contrato. 


1  I.a  concepcion  contractual  ha  sido  combatida  cn  Italia  por  Marescalchi,  Turchctti, 
Marchcsini,  Vigliani,  Cicu  y  otros;  cn  Francia,  por  Ch.  Lcfcbvrc,  al  cual  sigucn  muchos 
civilistas;  cn  Alcmania,  por  Moy,  I.ingg  v  los  canonistas  Schcrcr  y  Schulte. 
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He  aqui  las  principales  diferencias  con  lo  demas 
contratos  2: 

1. *  De  suyo,  por  propia  naturaleza,  el  matrimonio  cs  algo  sa- 
grado  j  religioso,  no  mcramente  civil  y  profano,  prescindiendo  incluso 
de  su  elevacion  por  Cristo  a  la  dignidad  de  sacramento  cntrc  los 
cristianos.  De  hecho,  en  todas  las  religiones  sc  rodca  al  matrimonio 
de  ritos  religiosos. 

Bajo  este  aspecto,  el  matrimonio  es  signo  de  una  cosa  sagrada, 
y,  por  lo  mismo,  aun  entrc  los  infieles  puede  llamarse  sacramento  en 
sentido  lato,  y  asi  lo  llaman  efectivamente  Inocencio  III,  Honorio  III 
y,  con  frecuencia,  los  teologos. 

Escuchemos  a  Leon  XIII  explicando  admirablemente  esta 
doctrina: 

«Teniendo  cl  matrimonio  por  autor  al  mismo  Dios  y  habicndo 
sido  desde  el  principio  sombra  y  figura  de  la  encarnacion  del  Vcrbo 
divino,  tiene,  por  esto  mismo,  un  caracter  sagrado;  no  adventicio, 
sino  ingenito;  no  recibido  de  los  hombres,  sino  impreso  por  la  mis- 
ma  naturaleza.  Por  esto  nuestros  predecesores  Inocencio  III  y  Ho- 
norio  III,  no  injusta  ni  temerariamente,  pudieron  afirmar  que  el  sa- 
cramento  del  matrimonio  existe  entre  fieles  e  infieles.  Esto  mismo 
atestiguan  los  monumentos  de  la  antiguedad  y  los  usos  y  cos- 
tumbres  de  los  pueblos  que  mas  se  aproximaron  a  las  leyes  dc  la  hu- 
manidad  y  tuvieron  mas  conocimiento  del  derecho  y  dc  la  equidad; 
por  la  opinion  de  estos  consta  que,  cuando  trataban  del  matrimonio, 
no  sabian  prescindir  de  la  religion  y  santidad  que  le  es  propia.  Por 
esta  causa,  las  bodas  se  celebraban  entre  ellos  con  las  ceremonias 
propias  de  su  religion,  mediando  la  autoridad  de  sus  pontifices  y  el 
ministerio  de  sus  saccrdotes.  jTanta  fuerza  ejercia  en  esos  animos, 
privados,  por  otra  parte,  dc  la  revelacion  sobrenatural,  la  memoria 
del  origen  del  matrimonio  y  la  conciencia  universal  del  genero 
humano!» 3 

Como  es  sabido,  la  Iglesia  tiene  por  valido  y  legitimo  el  matrimo- 
nio  contraido  por  los  infieles  con  arreglo  a  sus  legitimas  cos- 
tumbres,  con  tal,  naturalmente,  que  no  haya  entre  los  contrayentes 
ningun  impedimento  dirimente  por  derecho  natural  o  divino. 

2. ‘  La  Iglesia  tiene  sobre  el  una  potestad  especialisima.  Oiga- 
mos  a  Leon  XIII  a  renglon  seguido  del  texto  que  acabamos  de  citar: 

«Siendo,  pues,  el  matrimonio,  por  su  propia  naturaleza  y  por  su 
csencia,  una  cosa  sagrada,  natural  es  que  las  leyes  por  las  cuales  debe 
regirse  y  temperarse  sean  puestas  por  la  divina  autoridad  de  la  Igle- 
sia,  ya  que  solamentc  ella  posee  el  magisterio  de  las  cosas  sagradas, 
y  no  por  el  imperio  de  los  principes  seculares»4. 


2  Ct.  Cappi-.llo,  De  matrimonio  n.24. 

3  I.i-.on  XIII,  cnciclica  Arcanum  divinae  sapientiae  n.1 1. 

*  Li-.on  XIII.  ibid. 
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Volveremos  mas  abajo  sobre  este  punto  importantisimo. 

3. ’  E1  matrimonio  es  un  contrato  natural  que  se  funda  de  modo 
singular  en  la  misma  naturaleza  y  tiende  al  bien  de  la  naturaleza  y  de 
todo  el  genero  humano. 

4. *  Solo  puede  realizarse  entre  el  hombre  y  la  mujer,  y  precisa- 
mente  entre  un  solo  hombre  determinado  y  una  sola  determinada 
mujer. 

5. '  E1  consentimiento  matrimonial  no  puede  ser  suplido  por 
ninguna  potestad  humana  (cf.  cn.  1057,1.°),  a  diferencia  de  lo  que 
puede  ocurrir  en  los  demas  contratos. 

6. *  E1  matrimonio  es  un  contrato  que  en  ningun  tiempo  puede 
claudicar  (como  dicen),  o  sea,  conservar  la  fuerza  de  un  pacto  unilate- 
ral;  sino  que  es  necesario,  a  diferencia  de  otros  contratos,  que  sea 
firme  por  ambas  partes;  de  lo  contrario,  es  nulo  por  el  derecho 
mismo5. 

7. *  Los  derechos  inherentes  al  contrato  matrimonial  no  pueden 
ser  disminuidos,  bajo  ningun  concepto,  por  la  publica  autoridad,  ni 
coartarse  ni  transferirse  a  otros  (como  ocurre,  v.gr.,  con  la 
prescripcion). 

8. *  En  los  demas  contratos  pueden  los  contratantes  pactar  mu- 
chas  cosas  a  su  arbitrio  con  relacion  al  objeto  mismo  del  contrato, 
efectos,  obligaciones,  etc.  En  el  matrimonial,  en  cambio,  su  misma 
naturaleza  determina  todas  las  cosas  en  cuanto  a  la  sustancia,  sin  que 
se  deje  al  arbitrio  de  los  contrayentes  alterar  ni  modificar  en  nada  su 
constitutivo  intimo. 

9.1  E1  matrimonio,  por  su  propia  naturaleza,  es  un  contrato 
perpetuo,  que  ha  de  durar  hasta  la  muerte,  cosa  que  no  ocurre  nece- 
sariamente  en  los  demas  contratos. 

10. *  Los  que  contraen  matrimonio  se  ligan  de  tal  suerte,  que  ni 
por  el  mutuo  consentimiento  ni  por  otra  razon  alguna  pueden  res- 
cindir  jamas  su  compromiso,  a  diferencia  de  lo  que  ocurre  en  los  de- 
mas  contratos. 

11. *  «E1  matrimonio  go%a  del  favor  del  derecho;  por  consiguiente, 

en  caso  de  duda,  se  debe  estar  por  la  validez  del  matrimonio  mien- 
tras  no  se  demuestre  lo  contrario»  (cn.1060).  Este  principio  tiene 
una  gran  importancia  y  muchas  aplicaciones  en  todo  el  derecho 
matrimonial. 

Por  estas  y  otras  razones  que  iremos  viendo,  es  evidente  que  el 
matrimonio  constituye  un  contrato  singularisimo  y  sui  generis,  que 
no  puede  confundirse  con  ninguna  otra  especie  de  contratos  hu- 
manos. 

En  el  capitulo  cuarto  de  esta  misma  seccion  examinaremos  la  na- 
turaleza  y  las  condiciones  del  consentimiento  mutuo,  que  constituye  la 
esencia  del  contrato  matrimonial  en  cuanto  tal. 


5  Cf.  Suppl.  47,4. 
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C  APITULO  III 
E1  matrimonio  como  sacramento 

Sumario:  Expondremos  su  existencia,  esencia,  sujeto,  ministro  y  efectos. 

A)  Existencia 

470.  La  existencia  del  matrimonio  como  sacramento  instituido  por 
Cristo  ha  sido  negada  por  muchos  herejes.  Entre  ellos  destacan  los 
falsos  reformadores  (Lutero,  Calvino,  Melanchton,  etc.),  condenados 
por  el  concilio  de  Trento,  y  los  modernistas,  condenados  por  San 
Pio  X.  Los  modernos  protestantes  — a  excepcion  de  los  ritualis- 
tas —  siguen  la  doctrina  de  sus  antiguos  jefes. 

Contra  estas  herejias  y  errores,  vamos  a  establecer  la  doctrina  ca- 
tolica  en  la  siguiente 

Conclusi6n.  E1  matrimonio  es  un  verdadero  sacramento  de  la  Nueva 

Ley  instituido  por  el  mismo  Cristo.  (De  fe  divina,  expresamente  defi- 

nida.) 

He  aqui  las  pruebas: 

a)  La  Sagrada  Escritura.  Quiza  no  pueda  sacarse  de  la  Sa- 
grada  Escritura  un  argumento  enteramente  claro  y  demostrativo  de 
la  existencia  del  matrimonio  como  sacramento.  Pero,  como  dice  el 
concilio  de  Trento  (D  969),  lo  insintia  el  apostol  San  Pablo  en  aque- 
llas  palabras  de  su  epistola  a  los  Efesios: 

«Este  sacramento  (misterio)  es  grande,  pero  entendido  de  Cristo 
y  de  la  Iglesia»  (Eph  5,32). 

b)  El  magisthrio  dk  la  Iglhsia.  La  Iglesia  enseño  siempre, 
desde  los  tiempos  primitivos,  que  el  matrimonio  entre  cristianos  es 
un  verdadero  sacramento  instituido  por  Cristo,  y  lo  defmio  expresa- 
mcntc  contra  los  protestantes  cn  cl  siguiente  canon  del  concilio  de 
Trento: 

«Si  alguno  dijcre  que  el  matrimonio  no  es  verdadera  y  propia- 
mente  uno  de  los  siete  sacramentos  de  la  ley  del  Evangelio  institui- 
do  por  Cristo  Señor,  sino  inventado  por  los  hombres  en  la  Iglcsia,  y 
que  no  confiere  la  gracia,  sea  anatema»  (D  971). 

Esta  misma  doctrina  recoge  el  Codigo  canonico  al  decir  que 
«Cristo  Nuestro  Señor  elevo  a  la  dignidad  de  sacramento  el  mismo 
contrato  matrimonial  entre  bautizados.  Por  consiguiente,  no  puede 
haber  entre  ellos  contrato  matrimonial  valido  que,  por  el  mismo  he- 
cho,  no  sea  sacramento»  (cn.1055). 

c)  La  raz6n  tkol6gica.  La  explicacion  de  la  sacramentalidad 
del  matrimonio  la  da  Santo  Tomas  en  las  siguientes  palabras: 

«E1  matrimonio,  en  cuanto  es  !a  union  del  hombre  y  de  la  mujer 
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en  orden  a  la  generacion  y  educacion  de  la  prole  para  el  culto  divi- 
no,  es  un  sacramento  de  la  Iglesia;  de  ahi  que  los  contrayentes  reci- 
ban  cierta  bendicion  dc  los  ministros  de  la  Iglesia.  Y  asi  como  en 
los  otros  sacramentos  las  ceremonias  externas  representan  algo  espi- 
ritual,  tambien  en  este  se  representa  la  union  de  Cristo  con  la  Iglesia 
por  la  del  hombre  y  la  mujer,  segun  aquello  del  Apostol:  Gran  sacra- 
mento  es  este,  pero  entendido  de  Cristo y  de  la  Iglesia  (Eph  5,32).  Y  como 
los  sacramentos  producen  lo  que  figuran,  hay  que  creer  que  por  este 
sacramento  se  confiere  a  los  contrayentes  la  gracia,  que  les  hace  per- 
tenecer  a  la  union  de  Cristo  con  la  Iglesia;  la  cual  les  es  muy  necesa- 
ria  para  que,  al  buscar  las  cosas  carnales  v  terrenas,  lo  hagan  sin  per- 
der  su  union  con  Cristo  y  con  la  lglesia>0! 

471.  Escolio.  Momento  de  la  institucion.  No  se  sabe  con  cer- 
teza  en  que  momento  instituyo  Cristo  el  sacramento  del  matrimo- 
nio.  Hay  tres  opiniones  principales: 

a)  En  las  bodas  de  Cana,  al  honrarlas  con  su  presencia  y  con  el 
milagro  de  la  conversion  del  agua  en  vino  (Io  2,1-11). 

b)  Cuando  abrogo  la  ley  de  repudio  y  restablecio  la  primitiva 
indisolubilidad  del  matrimonio  al  decir:  Lo  que  Dios  ba  unido  no  lo  se- 
pare  el  hombre  (Mt  19,6). 

c)  Despucs  dc  la  resurreccion,  durante  los  cuarenta  dias  que 
permanecio  con  sus  discipulos  hablandoles  del  reino  de  Dios 
(Act  1,3). 

Esta  ultima  parece  la  sentencia  mas  probable. 


B)  Esencia 

472.  La  esencia  del  sacramento  del  matrimonio,  activa- 
mente  considerado,  esta  en  el  contrato  valido,  ya  que  ese  mis- 
mo  contrato  fue  elevado  por  Cristo  a  la  categoria  de  sacra- 
mento.  Pero,  como  en  todos  los  demas  sacramentos,  cabe 
distinguir  en  el  del  matrimonio  su  materia  y  su  forma.  Vamos 
a  precisarla  en  la  siguiente 

Conclusidn.  La  materia  pr6xima  del  sacramento  del  matrimonio  con- 
siste  en  la  mutua  entrega  de  los  cuerpos,  manifestada  por  las  pala- 
bras  o  signos  equivalentes,  y  la  forma,  en  la  mutua  aceptacibn  de 
los  mismos,  expresada  del  mismo  modo. 

Esta  es  la  sentencia  mas  probable  y  hoy  comunisima  entre  los 
teologos.  Es  la  que  defiende  Santo  Tomas2  y  expuso  Bene- 
dicto  XIV  en  las  siguientes  palabras: 

«E1  legitimo  contrato  es,  a  la  vez,  la  materia  y  la  forma  del  sa- 
cramcnto  del  matrimonio;  a  saber:  la  mutua  y  legitima  entrega  de  los 


>  1  C.ontra  %ent.  4,78;  cf.  Suppl.  42,1. 
2  Cf.  Su  'ppl.  42,1  ad  1  cc  ad  2. 
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cuerpos  con  las  palabras  y  signos  que  expresan  el  sentido  interior  del 
animo,  constituye  la  materia,  y  la  mutua  y  legitima  aceptacion  dc  los 
cuerpos  constituye  la  forma» 3. 

Corolarios.  1."  Los  cuerpos  de  los  contrayentes,  en  cuanto 
sirvcn  para  la  gcneracion  de  los  hijos,  constituyen  la  materia  remota 
del  sacramento.  La  proxima  consiste  en  la  mutua  entrega  de  los  mis- 
mos  cuerpos,  manifcstada  por  la  palabra  o  por  signos  equivalentes 
(v.gr.,  asintiendo  con  la  cabeza,  si  el  contrayente  cs  mudo). 

2. "  Las  palabras  que  pronuncia  el  sacerdote  al  bendecir  a  los 
esposos  no  son  la  forma  dcl  sacramento  (ya  que  el  sacerdote  no  cs  el 
ministro  del  matrimonio,  como  vcremos  mas  abajo),  sino  la  acep/a- 
cion  de  la  cntrcga  dc  los  cuerpos  por  los  propios  contrayentes,  que 
son  los  ministros  del  sacramento. 

3. "  .  Luego,  como  dicen  muy  bien  los  Salmanticenses,  en  este  sa- 
cramento  hay  una  doble  materia  y  forma  parcial  que  se  completan 
mutuamente.  Uno  de  los  contrayentes  pone  la  mitad  de  la  materia  y 
la  mitad  de  la  forma,  y  el  otro  pone  las  dos  mitades  que  faltan;  y  en- 
tre  los  dos  realizan  la  plena  significacion  sacramental  con  la  integri- 
dad  de  la  materia  y  de  la  forma4. 

4. °  El  sacramento  del  matrimonio  consiste  en  el  contrato  mismo 
(matrimonio  in  fieri,  o  sea,  activamente  considerado),  que  fue  eleva- 
do  por  Cristo  a  la  categoria  de  sacramento  entre  bautizados.  No  es 
ninguna  otra  realidad  sobreañadida  al  contrato,  sino  la  misma  elevada 
de  categoria.  Por  eso  entre  bautizados  no  puede  haber  contrato  matri- 
monial  valido  que  no  sea,  a  la  vez,  sacramento. 

5. "  En  el  matrimonio  como  sacramento  se  encuentran  los  tres 
aspectos  que  se  pueden  distinguir  en  ellos,  a  saber: 

a)  El  sacramento  solo,  que  es  el  mismo  contrato. 

b)  La  cosa  sola,  que  es  la  gracia  sacramental  que  confiere. 

c)  La  cosaj  el  sacramento,  que  es  el  vinculo  permanente  que  de  el 
resulta. 

6. "  «E1  matrimonio  goza  del  favor  del  derecho,  por  lo  cual,  en 

caso  de  duda,  hay  que  considerarlo  valido,  a  no  ser  que  se  demues- 
tre  lo  contrario»  (cn.1060). 

7. "  «E1  matrimonio  valido  entre  bautizados  se  llama  solamente 

rato  si  no  ha  sido  consumado;  rato  y  consumado,  si  los  conyuges  reali- 
zaron  cntre  si  de  modo  humano  el  acto  conyugal  apto  para  la  gene- 
racion  de  la  prole,  al  que  el  matrimonio  se  ordena  por  su  propia  na- 
turaleza,  y  con  el  cual  los  conyuges  se  hacen  una  sola  carne» 
(cn.  1061,1."). 

«Celebrado  el  matrimonio,  si  los  conyuges  han  cohabitado,  se 
presume  consumado,  a  no  ser  que  se  pruebe  lo  contrario» 
(cn.1061,2."). 

«E1  matrimonio  invalido  se  llama  putativo  si  al  menos  por  una  de 

J  Bknkdicto  XIV,  cn  la  constitucion  Paucis,  del  19  dc  marzo  de  1758. 

4  Cf.  Salmanticknsks,  De  matrimonio  c.3  p.2  n.63. 
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las  partes  contraido  de  buena  fe,  hasta  que  una  y  otra  parte  co- 
nozcan  con  certeza  la  nulidad»  (cn.1061,3."). 


C)  Sujeto 

473.  E1  sujeto  del  matrimonio  como  contrato  natural  es 
cualquier  hombre  o  mujer  que  carezca  de  impedimento  diri- 
mente  (cf.  cn.1058).  Pero  para  la  recepcion  del  sacramento  del 
matrimonio  es  condicion  indispensable  haber  recibido  el  bau- 
tismo.  Y  hay  que  distinguir  entre  sujeto  para  la  valide^  y  para 
la  licitud.  De  donde  dos  conclusiones: 

Conclusion  1.*  Para  la  recepcion  valida  del  sacramento  del  matrimo- 
nio  se  requiere  estar  bautizado  y  carecer  de  cualquier  impedimento 
dirimente.  (Doctrina  catolica.) 

Es  evidente  que  se  requiere  el  bautismo  previo,  ya  que  sin  el  no 
puede  recibirse  validamente  ningun  otro  sacramento.  Y  es  necesario 
carecer  de  impedimentos  dirimentes,  porque  esta  clase  de  impedimen- 
tos,  por  definicion,  hacen  invalido  el  matrimonio.  Cuales  sean  esos 
impedimentos,  lo  veremos  en  su  lugar  correspondiente. 

Corolarios.  l.°  Luego  todos  los  bauti^ados,  aunque  sean  here- 
jes,  cismaticos,  apostatas,  etc.,  pueden  recibir  validamente  el  sacra- 
mento  del  matrimonio.  Y  ello  aunque  no  sepan  o  no  crean  que  el 
matrimonio  es  sacramento;  basta  que  quieran  contraer  verdadero 
matrimonio,  sin  poner  alguna  condicion  expresa  que  vaya  contra  la 
esencia  del  mismo.  Si  la  pusieran  (v.gr.,  contraerlo  para  dos  o  tres 
años  o  con  derecho  al  divorcio,  etc.),  el  matrimonio  seria  completa- 
mente  nulo  e  invalido  y,  por  consiguiente,  no  habria  sacramento. 
Notese,  por  otra  parte,  que  una  cosa  es  la  valide^,  y  otra  muy  dis- 
tinta  la  licitud  en  la  recepcion  de  un  sacramento 5. 

2:\  Luego  el  matrimonio  de  los  paganos,  legitimamente  con- 
traido  como  contrato  natural,  adquiere  la  categoria  de  sacramento 
en  el  momento  mismo  en  que  ambos  se  bauticen.  Porque  el  consen- 
timiento  matrimonial  perscvera  moralmente,  ya  que,  de  suyo,  es 
irrevocable;  luego  en  el  momento  mismo  en  que  es  informado  por 
la  gracia  bautismal  adquiere  ipso  jacto  la  perfecta  significacion  de  la 
gracia;  esto  es,  adquiere  la  categoria  de  sacramento  y  produce  su 
efecto  como  tal;  v,  al  producirse  una  nueva  consumacion  del  mismo, 
adquiere  la  absoluta  indisolubilidad  del  matrimonio  cristiano6. 

3.”  Luego  el  matrimonio  entre  una  persona  no  bautizada  y  otra 
bautizada  contraido  valida  y  licitamente  con  dispensa  eclesiastica  del 
impedimento  de  disparidad  de  cultos,  no  tiene  razon  de  sacramento 
ni  siquiera  por  parte  de  la  persona  bautizada.  La  razon  es  porque  el 


’  Cf.  Prcmmkr,  o.c.,  III  n.657. 

0  Cf.  Cappkllo,  o.c.,  n.35;  PrImmkr,  o.c.,  III  n.650. 
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matrimonio  constituye  un  contrato  unico  t  indivisible,  no  dos  contra- 
tos  parciales.  Luego  si  en  una  de  las  partes  no  puede  ser  sacramento 
(como  ciertisimamente  no  lo  es  en  la  parte  no  bautizada),  tampoco 
puede  serlo  en  la  otra  parte.  Se  trata  simplemente  de  un  contrato  na- 
tural  valido  e  incluso  licito  para  la  parte  bautizada  si  obtuvo  previa- 
mente  de  la  Iglesia  la  dispensa  del  impedimento  de  disparidad  de 
cultos. 

Concluaion  2/  Para  la  recepci6n  licita  y  fructuosa  del  aacramento  del 
matrimonio  ae  requiere  ademaa  que  loa  contrayentes  ettin  en  gracia 
de  Dios,  y  observen  las  demas  leyes  y  ceremonias  determinadas  por 
la  Iglesia. 

1. "  Que  se  requiera  el  estado  de  gracia  en  los  contrayentes,  es 
cosa  clara,  si  se  tiene  en  cuenta  que  el  matrimonio  es  un  sacramento 
de  vivos,  cuya  recepcion  licita  requiere,  como  condicion  minima,  el 
estado  de  gracia  en  quien  lo  reciba.  Los  bautizados  que  contraen 
matrimonio  a  sabiendas  de  estar  en  pecado  mortal,  hacen  un  sacrile- 
gio7  y  no  reciben  la  gracia  sacramental,  aunque  quedan  validamente 
casados  si  tuvieron  verdadera  intencion  de  contraer  matrimonio. 

2. "  Es  necesario  ademas  que  se  observen  todas  las  demas  leyes 
y  ceremonias  de  la  Iglesia,  muchas  de  las  cuales  obligan,  de  suyo, 
gravemente,  y  no  podrian  omitirse  sin  cometer  un  verdadero  pecado 
mortal. 

Advertencias.  1.*  Para  la  digna  y  provhchosa  rhchpci6n  del 
sacramento  del  matrimonio,  la  Iglesia  quiere  que  los  contrayentes 
hayan  recibido  previamente  los  sacramentos  de  la  confirmacion,  pe- 
nitencia  y  eucaristia.  He  aqui  los  canones  correspondientes: 

«Los  catolicos  que  todavia  no  han  recibido  el  sacramento  de  la 
confirmacion,  deben  recibirlo  antes  de  ser  admitidos  al  matrimonio,  si 
es  que  pueden  hacerlo  sin  incomodidad  grave»  (cn.1065,1."). 

«Para  que  reciban  fructuosamente  el  sacramento  del  matrimonio 
se  recomienda  encarecidamente  a  los  esposos  que  reciban  el  sacra- 
mento  de  la  penitencia  y  la  santisima  eucaristia»  (cn.  1065,2."). 

2.*  Si  un  PF.CADOR  publico  o  uno  que  esta  notoriamente  incurso 
en  censura  se  niega  a  confesarse  antes  o  a  reconciliarse  con  la  Iglesia, 
no  debe  el  parroco  asistir  a  su  matrimonio,  a  no  ser  que  haya  alguna 
causa  grave  y  urgente,  acerca  de  la  cual  debe  consultar  al  ordinario, 
si  es  posible. 

En  los  otros  casos,  o  sea,  cuando  se  trate  de  pecadores  ocultos 
que  no  quieran  confesarse,  exhorteles  el  parroco  con  dulzura  a  que 
lo  hagan  debidamente;  pero,  si  no  puede  conseguirlo,  sera  casi  siem- 

7  No  faltan  autorcs  que  afirman  ser  dos  los  sacrilegios  que  cometen:  uno  por  recibir 
y  otro  por  administrar  el  sacramento  en  pecado  mortal.  Pero  otros  teologos  no  admiten 
el  segundo  sacrilegio,  ya  que,  segun  sentencia  probable,  para  que  el  ministro  peque  gra- 
vemente  al  administrar  un  sacramento  en  pccado  monal  es  preciso  que  se  trate  de  un 
ministro  consagrado,  que  actue  ex  officio,  y  no  es  esa  la  condicion  de  los  que  contraen  el 
matrimonio. 
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prc  mcjor  que  asista  al  matrimonio  dc  cstos  hombres  pcrversos, 
para  evitar  el  mal  mayor  del  concubinato  a  que  se  entregaran  si  rc- 
husa  admitirlos  al  matrimonio. 


D)  Ministro 

474.  Como  es  sabido,  se  entiende  por  ministro  de  un  sa- 
cramento  el  que  lo  realiza  o  administra. 

Algunos  teologos  (v.gr.,  Melchor  Cano,  Silvio,  Contcnson,  etc.) 
dijeron  que  el  ministro  del  sacramento  era  el  sacerdote  al  bendecir  la 
boda  y  pronunciar  las  palabras  «Yo  os  uno  cn  matrimonio  en  cl 
nombre  del  Padre,  y  del  Hijo,  y  dcl  F.spiritu  Santo». 

Pero  la  sentencia  verdadera  v  comun,  hoy  complctamente  cierta 
por  reciente  declaracion  del  Santo  Oficio,  es  la  que  recoge  la 
siguiente 

Conclusi6n.  Los  ministros  del  sacramento  del  matrimonio  son  los 

mismos  contrayentes. 

He  aqui  las  razones  que  lo  prueban: 

1. J  E1  Santo  Oficio,  hablando  de  lo  que  debe  hacer  el  parroco 
cuando  el  que  pretende  contraer  matrimonio  esta  afiliado  al  partido 
comunista,  dice  textualmente:  «Dada  la  naturaleza  especial  del  sacra- 
mento  del  matrimonio,  del  cual  son  ministros  los  mismos  contrayentes , 
siendo  el  sacerdote  el  testigo  de  oficio,  puede  este  asistir  a  los  matri- 
monios  de  los  comunistas...»  (en  la  forma  v  con  las  condiciones  que 
se  señalan)8. 

2. J  Como  ya  dijimos,  el  matrimonio  in  fieri,  o  sea,  el  acto  que 
lo  produce  o  constituye,  es  el  contrato  o  mutuo  consentimiento  entre  per- 
sonas  habiles  segun  derecho.  Pero  este  consentimiento  lo  emiten 
unica  y  exclusivamente  los  contrayentes  por  un  acto  de  su  voluntad, 
«que  por  ninguna  potestad  humana  puede  suplirse»  (cn.  1057,1.°). 
Luego  solo  ellos,  y  no  el  sacerdote,  son  los  ministros  de  este 
sacramento. 

3. *  E1  Codigo  canonico  dice  expresamente  que  «en  peligro  de 
muerte  es  valido  y  licito  el  matrimonio  celebrado  ante  testigos  solamente 
(o  sea,  sin  que  asista  ningun  sacerdote);  y  tambien  lo  es  fuera  del 
peligro  de  muerte,  si  prudentemente  se  preve  que  aque)  estado  de 
cosas  (o  sea,  la  falta  de  sacerdote)  habra  de  durar  por  un  mes» 
(cn.1116).  Pero  esto  seria  imposible  si  el  sacerdote  fuera  el  ministro 
del  matrimonio;  luego  no  lo  es,  sino  los  mismos  contrayentes. 

475.  Escolio.  Papel  del  parroco  o  del  aacerdote  en  el  ma- 

trimonio.  E1  parroco  o  el  sacerdote  delegado,  aunque  no  sea  el 


1  Cf.  decreto  del  Santo  Oficio  del  11  de  agosto  de  1949  (AAS  41,427). 
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ministro  dcl  sacramento,  desempeña  un  oficio  tan  importante  y  cs- 
pecial  en  la  celebracion  del  matrimonio  cristiano,  que,  salvo  conta- 
das  excepciones,  su  presencia  afecta  a  la  valide^  del  mismo  sacramen- 
to.  Es  el  testigo  cualijicado  de  la  Iglesia,  deputado  por  ella  ex  officio 
para  asistir  al  matrimonio  y  bendecirlo  solemnementc  en  su  nombrc. 

Esta  bendicion  del  sacerdote,  como  dice  Santo  Tomas,  no  cons- 
tituye,  sin  embargo,  un  sacramento,  sino  un  simple  sacramental'* . 

Volveremos  ampliamente,  en  sus  lugares  correspondientes,  sobre 
cl  papel  del  sacerdote  en  la  celebracion  del  sacramento  del  matri- 
monio. 


E)  Efectos 

476.  Hay  que  distinguir  entre  los  que  produce  el  matri- 
monio  en  cuanto  contrato  y  en  cuanto  sacramento.  Vamos  a 
precisarlos  en  dos  conclusiones: 

Conclusion  1/  En  cuanto  contrato  natural,  el  matrimonio  legitima- 
mente  celebrado  establece  entre  los  contrayentes  un  vinculo,  de 
suyo,  exclusivo  e  indisoluble,  y  les  da  pleno  derecho  a  los  actos  ne- 
cesarios  para  la  generacion  de  los  hijos.  (Doctrina  cierta  y  comun.) 

Consta  por  el  consentimiento  universal  de  la  humanidad  y  por  la 
expresa  declaracion  de  la  Iglesia.  He  aqui  las  palabras  mismas  del 
Codigo  oficial  de  la  misma: 

«Del  matrimonio  valido  se  origina  entre  los  conyuges  un  vinculo 
que  es  por  su  naturaleza  perpetuo  y  exclusivo ;  en  el  matrimonio  cris- 
tiano,  ademas,  son  robustecidos  y  como  consagrados  por  un  pecu- 
liar  sacramento  para  los  oficios  y  la  dignidad  de  su  estado» 
(cn.1134). 

«La  unidad  y  la  indisolubilidad  son  propiedades  esenciales  del  ma- 
trimonio,  las  cuales  en  el  matrimonio  cristiano  obtienen  una  firmeza 
peculiar  por  razon  del  sacramento»  (cn.1056). 

«Uno  y  otro  conyuge,  desde  el  momento  de  la  celebracion  del 
matrimonio,  tienen  los  mismos  derechos  y  obligaciones  en  lo  que  se 
refiere  a  los  actos  propios  de  la  vida  conyugal»  (cn.1135). 

En  sus  lugares  correspondientes  volveremos  sobre  estas  propie- 
dades  del  matrimonio  y  sobre  estos  derechos  y  obligaciones. 

Conclusidn  2.*  Como  sacramento,  el  matrimonio  conñere  la  gracia  sa- 
cramental  a  los  que  lo  reciben  sin  ponerle  6bice,  y  el  derecho  a  las 
gracias  actuales  para  cumplir  convenientemente  los  fines  del  matri- 
monio. 

Es  una  simple  aplicacion  al  matrimonio  de  la  teoria  general 
sacramentaria  que  expusimos  ampliamente  en  su  propio  lugar 
(cf.  n.llss). 


*  Cf.  Suppl.  42,1  ad  1. 
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Escuchemos  a  Su  Santidad  Pio  XI  exponiendo  estos  efec- 
tos  del  matrimonio  cristiano  en  su  ya  citada  enciclica  Casti 
connubii: 

«Desde  el  momento,  pues,  que  con  animo  sincero  prestan  los 
fieles  tal  consentimiento,  abren  para  si  miamos  el  tesoro  de  la  gracia 
sacramental,  de  donde  han  de  sacar  fuerzas  sobrenaturales  para  cum- 
plir  sus  deberes  y  obligaciones  fiel,  santa  y  perseverantemente  hasta 
la  muerte. 

Porque  este  sacramento,  a  los  que  no  ponen  lo  que  se  suele  lla- 
mar  obice,  no  solo  aumenta  el  principio  permanente  de  la  vida  sobrenatu- 
ral,  que  es  la  gracia  santificante ,  sino  que  añade  tambien  dones  peculia- 
res,  disposiciones  y  germenes  de  gracia,  aumentando  y  perfeccionan- 
do  las  fuerzas  a  fin  de  que  Ios  conyuges  puedan  no  solamente  enten- 
der,  sino  intimamente  saborear,  retener  con  firmeza,  querer  con  efi- 
cacia  y  llevar  a  la  practica  cuanto  atañe  al  estado  conyugal,  a  sus 
fines  y  deberes;  y,  en  fin,  concedeles  derecho  al  actual  auxilio  de  la  gracia 
cuantas  veces  lo  necesiten  para  cumplir  las  obligaciones  de  su  estado» ,0. 

Santo  Tomas  explica  hermosamente  la  conveniencia  de 
que  el  sacramento  del  matrimonio  confiera  la  gracia  en  las  si- 
guientes  palabras: 

«Dondequiera  que  por  donacion  divina  se  confiere  alguna  facul- 
tad,  se  dan  tambien  los  oportunos  auxilios  para  su  debido  uso, 
como  lo  manifiesta  el  hecho  de  que  a  todas  las  potencias  del  alma 
corresponden  algunos  miembros  corporales,  de  los  cuales  puedan 
aquellas  servirse  para  ejercer  sus  operaciones.  Y  como  en  el  matri- 
monio  se  le  confiere  al  hombre,  por  divina  disposicion,  el  uso  de  la 
mujer  para  tener  hijos,  se  le  da  tambien  la  gracia,  sin  la  cual  no  po- 
dria  realizarlo  en  forma  conveniente;  y  asi  esa  gracia  es  la  ultima 
cosa  contenida  en  este  sacramento»  11 . 


C  APITULO  IV 

EI  consentimiento  matrimonial 

Por  su  importancia  extraordinaria,  vamos  a  estudiar  en 
capitulo  aparte  la  causa  eficiente  del  matrimonio,  que  no  es 
otra  cosa  que  el  consentimiento  de  los  conyuges  legitimamente 
manifestado. 


Pio  XI,  Casti  connubii  n.28  (cf.  D  2237). 
Suppl.  42,3. 


Tr.7  sec.  1.  NaturaU^a  del  matrimonio  585 

Dividiremos  la  materia  en  tres  articulos: 

1. "  Naturaleza  y  necesidad  del  consentimiento. 

2. "  Cualidades  que  ha  de  reunir. 

3. "  Vicios  o  defectos  que  lo  impiden. 

ARTICULO  I 

Naturaleza  y  necesidad  del  consentimiento 

477.  1.  Naturaleza.  E l  consentimiento  matrimonial  es  el 
acto  de  la  voluntad  por  el  cual  ambas  partes  se  dany  aceptan  el  dere- 
cho  perpetuo  y  exclusivo  sobre  el  cuerpo  en  orden  a  los  actos  que  de 
suyo  son  aptos  para  engendrar  prole. 

He  aqui,  por  partes,  el  sentido  y  alcance  de  los  terminos 
de  la  definicion: 

El  acto  de  la  voluntad,  de  suerte  que  no  bastaria  la  simple  ma- 
nifestacion  externa,  si  la  voluntad  no  consintiera  interiormente.  Sin 
este  consentimiento  interior,  sincero  y  autentico,  el  matrimonio  se- 
ria,  por  derecho  natural,  absolutamente  nulo  e  invalido*. 

Por  el  cual  ambas  partes,  ya  que,  tratandose  de  un  contrato  bila- 
teral,  seria  nulo  e  invalido  si  una  sola  de  las  partes,  pero  no  ambas, 
cumpliera  las  condiciones  para  realizarlo. 

Se  dan  y  aceptan.  Son  los  dos  aspectos  parciales  y  complemen- 
tarios  del  contrato  conyugal.  No  bastaria  que  una  de  las  dos  partes 
diera  a  la  otra  el  derecho  sobre  el  propio  cuerpo,  si  esta  otra  no  lo 
acepta,  y  viceversa. 

El  derecho,  en  el  sentido  estricto  y  riguroso  de  la  palabra;  de 
suerte  que  se  cometeria  una  injusticia  si  se  negara,  sin  causa  razona- 
ble  que  lo  justifique,  el  ejercicio  de  este  derecho  al  conyuge  que  lo 
pida  legitimamente.  No  debe  confundirse,  sin  embargo,  el  derecho  ra- 
dical  — que  es  esenciai  al  matrimonio —  con  el  uso  efectivo  del  mismo, 
al  que  pueden  renunciar  los  conyuges  de  comun  acuerdo. 

Perpetuo,  como  consecuencia  de  la  intnnseca  indisolubilidad  del 
vinculo  matrimonial  una  vez  contraido  legitimamente. 

Y  exclusivo,  en  virtud  de  la  unidad  del  matrimonio,  que  es  una 
de  sus  propiedades  esenciales ,  cpmo  veremos. 

Sobre  el  cuerpo.  Estas  palabras  expresan  el  objeto  esencial  del 
contrato  matrimonial,  segun  aquellas  palabras  de  San  Pablo:  «La 
mujer  no  es  dueña  de  su  propio  cuerpo:  es  el  marido;  e  igualmente. 


Cf.  Suppl.  45,4. 
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el  marido  no  es  dueño  de  su  propio  cuerpo:  es  la  mujer»  (1  Cor 
7,4).  Esta  es  la  razon  por  la  que,  si  uno  de  los  conyuges  abusa  a  so- 
las  de  su  propio  cuerpo  o  lo  entrega  a  otra  persona  distinta  de  su  le- 
gitimo  conyuge,  no  solo  peca  contra  la  castidad,  sino  tambien  contra 
la  justicia,  puesto  que  hace  uso  de  lo  que  no  le  pertenece  a  el,  sino  a 
su  legitimo  conyuge.  Y  esto  aun  en  el  caso  monstruoso  de  que  lo 
hiciera  autori^ado  por  su  legitimo  conyuge,  ya  que  el  derecho  exclusi- 
vo  sobre  el  propio  conyuge  es  irrenunciable  por  la  misma  naturaleza 
del  contrato  matrimonial. 

La  comunidad  de  vida,  de  mesa  y  habitacion  pertenecen  a  la  inte- 
gridad  del  matrimonio,  pero  no  a  su  esencia;  de  suerte  que  el  matri- 
monio  seria  valido  aunque  se  excluyera  por  previo  pacto  esta  comu- 
nidad  de  vida,  con  tal  de  mantener  intacto  el  derecho  mutuo  y  ex- 
clusivo  sobre  el  cuerpo  del  conyuge2. 

En  ordhn  a  los  actos  quk  dh  suyo  son  aptos  para  kngkndrar  pro- 
lk,  que  constituye,  como  ya  vimos,  el  propio  fin  del  matrimonio.  Es- 
tas  palabras  expresan  ademas,  con  admirable  precision  y  exactitud, 
las  cosas  que  son  licitas  o  ilicitas  entre  los  conyuges,  que  pueden  re- 
ducirse  a  este  solo  principio  fundamental:  Son  licitos  todos  aquellos  ac- 
tos  que,  de  suyo,  son  aptos  para  engendrar  prole,  y  son  ilicitos  e  inmorales  to- 
dos  los  que,  de  suyo,  no  son  aptos  para  este  fin  (actos  solitarios,  onamis- 
mo,  actos  contra  natura,  ctc.).  Volvercmos  sobre  esto  en  su  lugar 
corrcspondiente. 

478.  2.  Necesidad.  Vamos  a  exponerla  en  la  siguientc 

Conclusion.  EI  consentimiento  de  las  partes,  legitimamente  manifes- 

tado,  es  la  causa  eflciente  del  matrimonio;  y  es  de  tal  manera  nece- 

sario,  que  sin  cl  no  puede  haber  matrimonio,  y,  por  lo  mismo,  nin- 

guna  potestad  humana  lo  puede  suplir. 

Consta  por  la  naturaleza  misma  dcl  contrato  matrimonial,  cn  la 
forma  quc  acabamos  dc  cxplicar,  y  por  la  expresa  declaracion  de  la 
Iglesia:  «E1  matrimonio  lo  produce  cl  consentimiento  entre  personas 
habiles  segun  derecho,  lcgitimamente  manifestado;  consentimiento 
quc  por  ninguna  potestad  hurnana  puede  suplirse»  (cn.1057,1.'1). 

Sobre  si  Dios  podria  suplir  cl  consentimiento  matrimonial,  dis- 
cuten  los  teologos.  Nos  parece  que  debe  concluirse  lo  siguiente: 

a)  Dios  puede,  con  la  cficacia  soberana  de  su  divina  mocion, 
mudar  la  voluntad  de  los  contrayentes  — sin  comprometer,  no  obs- 
tante,  su  plena  libertad  — ,  de  suerte  que  quieran  prestar  voluntaria- 
mente  el  consentimiento  aunque  antes  se  negaran  a  ello. 

b)  Pero,  sin  esta  inmutacion  intrinseca  de  la  voluntad  de  los 
contrayentes,  Dios  no  puede  suplir  el  libre  consentimiento  de  estos. 
Ya  que  ni  el  mismo  Dios  puede  alterar  la  esencia  misma  de  una  cosa 
hacicndo  que  esa  cosa  sca  y  no  sea,  a  la  ve%,  ella  misma. 


*  Cf.  C.U-I'I-.U.O,  o.c.,  n.574. 
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Corolarios.  1."  Lucgo  para  constituir  cl  matrimonio  basta  cl 
consentimiento  dcbidamcntc  manifcstado,  ya  quc  solo  cl  constituyc  la 
causa  eficiente  dcl  contrato3.  No  sc  requiere  la  union  carnal  dc  los 
contrayentes,  quc  suponc  cl  matrimonio  ya  constituido  (dc  lo  contra- 
rio  seria  illcita  e  inmoral). 

2."  Lucgo  cl  matrimonio  no  cs  un  contrato  real,  cn  el  sentido 
de  que  sc  rcalicc  por  la  union  carnal  dc  los  contraycntes,  sino  un 
contrato  consensual,  cn  cuanto  que  sc  constituyc  cscncialmentc  por  el 
consentimiento  mutuo  y  solo  por  cl. 


ARTICULO  II 
Cualidades  del  consendmiento 

479.  E1  consentimiento  matrimonial,  para  ser  valido  y 
legitimo,  ha  de  reunir  ciertas  condiciones  y  poseer  ciertas 
cualidades.  Las  fundamentales  son  cuatro:  a)  verdadero  o  in- 
terno;  b)  deliberado  y  libre;  c)  mutuo,  y  d)  manifestado 
externamente. 

Vamos  a  examinarlas  una  por  una. 

a)  Verdadero  e  intemo 

Quicrc  decir  que  ha  dc  cxistir  realmente  cn  la  voluntad  intcrna 
de  los  contraycntcs,  y  precisamcnte  cn  orden  a  lo  que  constituyc  la 
escncia  misma  dcl  contrato,  o  sca,  a  dar  y  aceptar  cl  derecho  sobrc 
los  propios  cuerpos  en  ordcn  a  los  actos  dc  suyo  aptos  para  la  gene- 
racion  de  los  hijos.  Por  lo  cual,  si  d  conscntimicnto  rccayera  exclusi- 
vamente  sobrc  cualquier  otro  objcto  (v.gr.,  para  la  mutua  ayuda,  para 
haccrsc  ducño  dc  las  riquczas  dcl  conyugc,  ctc.),  no  habria  vcrdadc- 
ro  matrimonio.  Notese,  sin  cmbargo,  quc  cstos  fines  sccundarios  o 
extraños  al  matrimonio  no  lo  invalidan  sino  cuando  son  unicos  y  ex- 
clusivos,  o  sca,  cuando  sc  contrae  cl  matrimonio  unicamente  por  ellos, 
excluyendo  su  objcto  primario  y  esencial  (cf.  cn.1101,2."). 

Estc  consentimiento  intcrno  sc  prcsumc  sicmprc  por  cl  derecho 
cuando  sc  ha  producido  su  manifestacion  cxtcrna  (cn. 1101,1.").  Por 
lo  que  no  bastaria  cn  cl  fucro  cxtcrno  manifcstar,  aunquc  sca  con  ju- 
ramcnto,  quc  no  sc  tuvo  intencion  dc  contracr  cl  matrimonio  (con 
vistas,  v.gr.,  a  obtcncr  la  dcclaracion  dc  nulidad  por  la  autoridad 
eclcsiastica),  sino  quc  cs  mcncstcr  probar  csa  falta  dc  intenciñn,  lc 
cual  cs  muy  diflcil  cn  la  practica. 

Ya  sc  comprende  quc  la  persona  que  simula  contracr  matrimo- 
nio  sin  tcncr  intcnciñn  dc  contracrlo  comete  un  pecado  gravisimc 
contra  la  vcrdad  y  la  justicia,  a  no  scr  quc  haya  obrado  asi  por  causj 


'  Cf.  Suppl.  45,1. 
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muy  grave  (v.gr.,  en  legitima  defensa  contra  la  violencia  o  el  miedo 
grave  e  injusto  con  que  se  le  obliga  a  contraerlo). 

E1  que  simulo  contraer  matrimonio  sin  intencion  interna  de  con- 
traerlo  tiene  obligacion  de  prestar  cuanto  antes  su  consentimiento 
interno  para  convalidar  el  matrimonio  (cf.  cn.1159).  Mientras  no  lo 
haga  no  puede,  en  modo  alguno,  usar  del  matrimonio,  ya  que  equi- 
valdria  a  una  burda  e  injusta  fornicacion. 


b)  Deliberado  y  libre 

O  sea,  puesto  con  plena  advertencia  del  entendimiento  y  libre 
consentimiento  de  la  voluntad.  La  razon  es  porque  el  matrimonio 
lleva  consigo  graves  obligaciones,  y  no  se  considera  que  alguien  las 
ha  contraido  si  no  ha  querido  libre  y  voluntariamente  contraerlas. 

A  esta  libertad  y  deliberacion  se  oponen  la  violencia ,  el  miedo  y  el 
error ,  como  veremos  en  el  articulo  siguiente. 


c)  Mutuo 

La  razon  es  porque  el  matrimonio  es  un  contrato  bilateral  que 
requiere  esencialmente  el  consentimiento  de  ambas  partes;  por  lo 
cual,  si  una  de  ellas  consiente  verdaderamente,  pero  la  otra  no 
(v.gr.,  simulando  el  consentimiento),  el  matrimonio  es  completa- 
mente  nulo ,  ya  que  en  realidad  no  existe  el  contrato,  que  constituye 
la  esencia  misma  del  matrimonio.  Este  consentimiento  mutuo  ha  de 
scr  simultdneo  (al  menos  moralmente),  de  suerte  que  el  consentimien- 
to  de  una  de  las  partes  persevere  todavia  cuando  la  otra  presta  el 
suyo.  En  los  casos  ordinarios  no  hay  problema,  puesto  que  se  pide 
cl  consentimiento  a  las  dos  partes  presentes;  pero  podria  haberlo 
cuando  se  contrae  matrimonio  por  procurador  entre  personas  ausen- 
tes,  de  suerte  que  si,  al  prestar  su  consentimiento  una  de  las  partes, 
la  otra  lo  hubiera  revocado,  el  matrimonio  seria  nulo  o  invalido. 


d)  Manifestado  externamente 

Para  contraer  validamente  matrimonio  no  basta  el  simple  con- 
sentimiento  interno,  sino  que  debe  manifestarse  externamente  me- 
diante  un  signo  sensible  (la  palabra,  el  gesto  afirmativo,  etc.);  y  esto 
tanto  por  razon  del  sacramento ,  que  consiste  esencialmente  en  un  sig- 
no  sensible  (cf.  n.9-10),  como  por  razon  del  contrato  natural \  que  no 
puede  realizarse  entre  los  hombres  sin  que  se  le  exprese  externamen- 
te  con  algun  signo  humano  y  sensible. 

Entre  los  signos  sensibles  para  expresar  nuestros  sentimientos 
intimos,  el  mas  natural  y  perfecto  es  la  palabra.  Por  eso,  el  Codigo 
canonico  (cn. 1104,2.°)  manda  que  los  esposos  expresen  verbalmente  su 
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consentimiento  matrimonial,  a  no  ser  que  les  sea  imposible  hablar 
(v.gr.,  por  ser  mudos),  en  cuyo  caso  podrian  emplear  algun  signo 
equivalente  (v.gr.,  asintiendo  con  la  cabeza). 

E1  consentimiento  matrimonial  se  manifiesta  Ugitimamente  cuan- 
do  se  observan  todas  las  cosas  que  la  ley  eclesiastica  requiere  para  la 
validez  y  la  licitud,  de  las  cuales  trataremos  mas  abajo  al  hablar  de  la 
celebracion  del  matrimonio. 


ARTICULO  III 
Vicios  o  defectos  que  lo  impiden 

E1  consentimiento  matrimonial  puede  ser  invalidado  por 
ciertos  vicios  o  defectos,  que  afectan  unos  al  conocimiento , 
otros  a  la  voluntad  y  otros  a  la  manifestacidn  mutua  y  externa , 
que  constituyen,  como  acabamos  de  ver,  sus  cualidades 
fundamentales. 

Vamos  a  exponer  estos  vicios  o  defectos  siguiendo  el  or- 
den  en  que  los  enumera  el  Codigo  canonico. 


A)  La  ignorancia 

480.  Se  refiere  exclusivamente  al  desconocimiento  del 
Jin  primario  del  matrimonio.  He  aqui  las  palabras  mismas  del 
Codigo  canonico: 

Para  que  pueda  haber  consentimiento  matrimonial  es  necesario  que  los 
contrayentes  no  ignoren,  por  lo  menos,  que  el  matrimonio  es  una 
sociedad  permanente  entre  var6n  y  mujer  para  engendrar  hijos  con 
cierta  cooperaci6n  sexual.  Esta  ignorancia  no  se  presume  despues 
de  la  pubertad  (cn.1096). 

Se  comprende  perfectamente  que  resulte  invalido  un  contrato 
cuando  se  ignora  en  absoluto  el  objeto  mismo  del  contrato.  Sin  cm- 
bargo,  en  el  presente  caso  no  se  requiere  un  conocimiento  perfecto 
de  la  naturaleza  del  acto  conyugal;  basta  que  se  sepa,  aunque  de  una 
manera  confusa,  que  para  engendrar  los  hijos  es  preciso  el  concurso 
y  la  cooperacion  sexual  del  hombre  y  de  la  mujer. 

En  el  hombre  apenas  se  concibe  ignorancia  de  la  naturaleza  del 
acto  conyugal  despues  de  la  pubertad,  pues  la  naturaleza  misma  sue- 
le  encargarse  de  enseñar  estas  cosas.  Menos  rara  es  esta  ignorancia 
en  la  mujer,  sobre  todo  si  ha  recibido  una  educacion  extremadamen- 
te  pudorosa.  Si  se  diera  el  caso,  no  imposible  en  la  practica,  de  que 
una  joven  fuera  tan  ingenua  que  contrajera  matrimonio  creyendo 
que  los  hijos  los  trae  la  cigiieña  o  vienen  de  Paris,  su  matrimonio 
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scria  invalido  por  falta  dc  vcrdadcro  consentimiento  cn  cl  objeto  mismo 
dcl  contrato.  Pcro,  si  tuvo  algun  conocimiento,  aunquc  confuso,  dc 
la  naturalcza  dcl  acto  conyugal  — al  mcnos  cn  la  forma  indetermina- 
da  que  cxigc  cl  canon  quc  cstamos  comentando — ,  su  matrimonio 
fuc  valido,  aun  cuando  cste  cn  tal  situacion  dc  animo  quc,  si  hubicra 
conocido  con  todo  detalle  cl  modo  de  realizarsc  cl  acto  conyugal, 
no  sc  hubicra  casado  y  ahora  este  arrepentida  dc  haberlo  hecho; 
porque,  cn  fin  dc  cuentas,  al  ticmpo  dc  contracrlo  quiso  casarse  rcal- 
mcntc,  y  csc  acto  dc  la  voluntad  dio  origcn  al  vinculo  matrimonial, 
que  cs,  dc  suyo,  pcrpctuo  c  irrevocable 4. 


B)  E1  error 

481.  E1  error  puede  versar  acerca  de  la  persona  misma 
con  la  que  se  va  a  contraer  matrimonio  o  acerca  de  las  cuali- 
dades  de  esa  persona.  Y  puede  ser  un  error  sustancial  o  mera- 
mente  accidental.  Y  puede  ser  causa  del  contrato ,  de  suerte  que 
sin  ese  error  no  se  contraeria  (error  antecedente ) ,  o  simplemen- 
te  concomitante ,  o  sea,  que  igual  se  contraeria  el  matrimonio 
aunque  no  existiese  tal  error. 

Esto  supucsto,  hc  aqui  los  principios  fundamentales  cn  torno  a 
estc  vicio  o  defecto  dcl  consentimiento  matrimonial: 

1. °  E1  crror  acerca  de  la  persona  misma  hace  invalido  el 
matrimonio  (cn.  1097,1.°). 

Es  evidcnte  por  dcrccho  natural.  Si,  prctcndicndo  casarsc  Juan 
con  Maria,  rcaliza  cl  contrato  con  Carmen  creyendo  que  es  Man'a,  cl 
matrimonio  cs  invalido  por  falta  dc  mutuo  consentimiento,  ya  que 
cl  consentimiento  prcstado  por  Juan  recayo  sobrc  Carmcn  solo  ma- 
terialmente,  pcro  no  formalmente,  toda  vcz  quc  el  intento  formal- 
mcntc  casarsc  con  Maria,  quc  cstaba  ausentc,  y  no  prcsto,  por  lo 
mismo,  su  propio  conscntimicnto.  Sc  trata,  pucs,  dc  un  crror  sus- 
tancial  quc  afccta  a  la  esencia  misma  dcl  matrimonio. 

Estc  crror  apenas  pucdc  darsc,  a  no  scr  cntrc  cicgos  o  cn  cl  ma- 
trimonio  contraido  por  procurador. 

2. °  E1  error  acerca  de  las  cualidades  de  la  persona,  aunque 
sea  antecedente  y  causa  del  contrato,  no  invalida  el  matrimo- 
nio,  a  no  ser  que  el  error  sobre  sus  cualidades  redunde  en  la 
persona  misma  o  se  trate  de  una  cualidad  directa  y  principal- 
mente  intentada  (cn.  1097,2."). 


4  Cf.  Gasparri,  Dt  matrimonio  n.780  y  805;  Chkloiji,  Ius  matrimonialt  n.110;  Cappki. 
ui,  o.c.,  n.582. 
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Vamos  a  explicar  cada  una  de  estas  tres  afirmaciones: 

a )  E1  error  acerca  de  las  cualidades  de  una  persona  (v.gr.,  sobrc 
su  condicion  social,  edad,  salud,  virginidad,  caracter,  riquezas,  her- 
mosura,  etc.),  aunque  sea  antecedente  y  causa  dcl  contrato,  no  invali- 
da  cl  matrimonio,  porque  se  trata  de  un  error  accidental  a  la  persona5. 
No  pocas  veces  este  crror  cs  la  causa  dc  quc  sc  cclcbrc  cl  matrimo- 
nio;  pues  si  uno  de  los  contrayentes  supiera,  v.gr.,  que  cl  otro  esta 
cnfermo,  o  que  no  es  virgen,  o  que  no  ticnc  las  riquezas  quc  sc  lc 
atribuyen,  etc.,  no  se  casaria  con  cl.  Esto  no  obstantc,  cl  matrimo- 
nio  es  valido,  porque  no  afecta  a  la  sustancia  del  contrato  (el  derccho 
sobre  los  cuerpos),  sino  quc  cs  algo  mcramentc  accidental  y  sobreaña- 
dido.  Sc  exceptua  cl  caso  de  que  el  consentimiento  se  hubiera  condi- 
cionado  — lo  cual  no  debe  haccrse  jamas,  como  veremos  mas  aba- 
jo — ,  como  condicion  sine  qua  non,  a  la  existencia  de  tal  o  cual  cuali- 
dad;  porquc  cn  este  caso,  si  de  hccho  falta  esa  cualidad,  falta  de  he- 
cho  el  consentimiento  y  no  hay  contrato6. 

La  Iglcsia,  en  la  practica,  no  admite  reclamacion  alguna  cuando 
se  trata  del  error  acerca  de  las  simples  cualidades  de  la  persona,  pues 
dc  lo  contrario  se  originarian  innumerables  trastornos,  con  gravc 
daño  del  bien  comun. 

b)  Cuando  el  error  sobre  sus  cualidades  personales  redunda  en  la 
persona  misma ,  el  matrimonio  es,  de  suyo,  invalido  por  falta  de  ver- 
dadero  consentimiento.  Tal  ocurriria,  v.gr.,  si  alguien  concertase  el 
matrimonio  con  la  hija  primogenita  de  una  familia  precisamente  por 
su  condicion  de  primogenita,  y,  al  llegar  al  acto  del  casamicnto,  sc 
prcscntase  ante  el  altar  la  hija  segunda  simulando  ser  la  primogcnita. 
En  este  caso,  cl  crror  recae  sobre  la  persona  misma,  y  cl  matrimonio 
es  nulo  (cf.  cn.1098). 

Otra  cosa  seria  si  una  joven  manifestara  fraudulentamentc  a  su 
novio  quc  es  la  primogenita  de  su  familia,  y  el  joven,  creyendola  tal, 
se  casase  con  ella  misma.  Este  error  no  invalidaria  el  matrimonio, 
porque  no  redunda  cn  la  pcrsona  (que  sigue  siendo  la  misma),  sino 
solo  en  su  cualidad  de  primogenita;  lo  cual  no  basta  para  invalidar  el 
matrimonio,  como  hemos  visto  ya7. 

3.°  E1  simple  error  acerca  de  la  unidad,  de  la  indisolubili- 
dad  o  de  la  dignidad  sacramental  del  matrimonio  no  vicia  el 
consentimiento  matrimonial  con  tal  que  no  determine  la  vo- 
luntad  (cn.1099). 

La  razon  es  porque  la  unidad,  indisolubilidad  y  sacramentalidad 
del  matrimonio  son  propiedades  — las  dos  primeras  esenciales —  del 
matrimonio  (cf.  cn.1056),  pcro  no  constituyen  su  misma  esencia.  Si- 
guese  de  aqui  que  asi  como  la  esencia  arrastra  tras  de  si  las  propie- 


5  Cf.  Suppl.  51,2. 

‘  Cf.  Capphllo,  o.c.,  n.585. 

7  Para  mas  detalles  sobre  este  asunto,  cf.  Suppl.  52,1-4. 
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dades,  asi  tambien  el  consentimiento  prestado  sobre  la  esencia  dcl 
matrimonio  (a  saber,  el  derecho  sobre  los  cuerpos  en  orden  a  la  ge- 
neracion  de  los  hijos)  se  extiende  tambien  a  las  propiedades  del  mis- 
mo,  a  no  ser  cjue  se  excluyan  positivamente  de  ese  consentimiento ,  auncjue  sc 
padezca  error  acerca  de  ellas;  es  compatible,  pues,  dicho  error  con  cl 
consentimiento  necesario  para  el  contrato  matrimonial. 

Notese,  sin  embargo,  que  el  canon  que  estamos  comentando  sc 
refiere,  al  simple  error  de  la  inteligencia  acerca  de  las  propiedades  dcl 
matrimonio.  Porque  si  a  ese  error  puramente  intelectual  se  uniera 
un  acto  de  la  voluntad ,  excluyendo  positivamente  del  matrimonio  la 
unidad  o  indisolubilidad  del  mismo,  faltaria  el  verdadcro  consenti- 
miento  matrimonial,  y  el  matrimonio  seria  nulo  (cn.l  101,2.“),  ya  quc 
no  se  puede  querer  eficazmente  una  cosa  excluyendo  positivamentc 
lo  que  va  indisolublemente  unido  a  ella. 

Corolario.  Luego  es  invdlido  el  matrimonio  que  se  contrae  uni- 
camente  para  una  temporada,  o  con  derecho  a  disolverlo  a  benepla- 
cito  de  los  contrayentes,  o  sin  concederse  el  derecho  exclusivo  sobrc 
los  cuerpos,  etc.  Pero  seria  valido  si  se  contrajera  ignorando  simple- 
mente  que  es  indisoluble  o  unitario,  y  ello  aunque  este  error  sea  la 
causa  de  contraerlo. 

4.°  La  certeza  o  la  opinion  de  que  va  a  ser  nulo  el  matri- 
monio  que  se  pretende  contraer,  no  excluye  necesariamente  el 
consentimiento  matrimonial  (cn.1100). 

Quiere  decir  que  si  alguien,  conociendo  o  sospechando  que  el 
matrimonio  que  va  a  contraer  es  nulo  por  algun  impedimento  que 
tiene  o  cree  tener,  quisiera,  no  obstante,  contraerlo  por  creer  que 
puede  hacerlo  validamente  al  menos  por  derecho  natural,  el  matri- 
monio  resultaria  valido,  si  en  realidad  no  existiera  tal  impedimento 
(aunque  el  contrayente  creyera  que  si);  y  si  el  impedimento  existiera 
realmente,  el  matrimonio  seria,  de  suyo,  invdlido ,  pero  podria  la  Igle- 
sia  subsanarlo  en  la  rat\,  con  tal  que  el  impedimento  sea  de  derecbo 
eclesiastico  (pero  no  si  es  de  derecho  natural)  y  que  al  producirse  Ia 
subsanacion  persevere  el  consentimiento  prestado  al  contraerlo 
(cf.  cn.1162). 

En  su  lugar  explicaremos  como  se  puede  subsanar  en  la  raiz  un 
matrimonio  contraido  invalidamente. 


C)  La  ficcibn 

482.  Ya  hemos  aludido  a  ella  al  exponer  la  primera  de 
las  cualidades  que  ha  de  reunir  el  consentimiento  matrimo- 
nial,  que  ha  de  ser  verdadero  o  interno.  He  aqui  la  doctrina  ofi- 
cial  de  la  Iglesia: 
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Si  una  de  las  partes  o  las  dos,  por  un  acto  positivo  de  su  vo- 
luntad,  excluyen  el  matrimonio  mismo,  o  todo  derecho  al  acto 
conyugal,  o  alguna  propiedad  esencial  del  matrimonio,  con- 
traen  invalidamente  (cn.l  101,2."). 

Notese  que  no  basta  el  simple  error  intelectual  — como  ya  he- 
mos  dicho — ,  sino  que  se  requiere  un  acto  posttivo  de  la  voluntad  cx- 
cluyendo  alguna  de  estas  tres  cosas: 

a)  E1  matrimonio  mismo.  Es  cosa  clara  y  evidente. 

b)  Todo  derecho  al  acto  conyugal.  De  dondc  sc  dcduce  quc  no 
scria  invalido  el  matrimonio  si  lo  contrajeran  con  la  intencion  de 
usar  de  el  unicamente  en  los  dias  agenesicos  (metodo  Ogino),  con  tal 
de  no  excluir  el  derecho  en  los  demas  dias,  sino  solamente  el  uso  de 
ese  derecho8. 

c )  Alguna  propiedad  esencial  del  matrimonio.  No  hay  mas  que 
dos:  la  unidad  y  la  indisolubilidad  (cn.1056).  La  sacramentalidad  no  es 
propiedad  esencial  del  matrimonio,  aunque  la  tiene  todo  matrimonio 
entre  cristianos  por  voluntad  de  Jesucristo,  que  elevo  a  la  dignidad 
de  sacramento  el  mismo  contrato  natural  celebrado  entre  bautizados. 

En  la  practica  hay  que  advertir  lo  siguiente: 

1. "  En  kl  fuero  externo,  el  consentimiento  interior  se  presu- 
me  siempre,  si  se  realizo  debidamente  su  manifestacion  externa 
(cf.  cn.l  101,1.°).  Por  lo  mismo,  para  obtener  en  dicho  fuero  sentencia 
de  nulidad  no  basta  manifestar  que  no  se  tuvo  intencion  de  con- 
traerlo  (aunque  se  ratifique  con  juramento),  sino  que  es  menester 
probarlo  juridicamente. 

2. "  En  el  fuero  interno,  el  que  contrajo  matrimonio  con  fic- 
cion  esta  obligado  a  abstenerse  en  absoluto  del  uso  del  matrimonio 
mientras  no  lo  convalide  con  un  acto  interior  de  consentimiento 
verdadero;  cosa  que,  por  lo  regular,  estara  obligado  a  hacer  en  con- 
ciencia  para  reparar  la  injuria  inferida  a  la  otra  parte,  y  que  dificil- 
mente  podria  repararse  de  otro  modo. 


D)  La  violencia  y  el  miedo  grave 

483.  Estos  vicios  se  oponen  a  la  perfecta  voluntariedad 
del  consentimiento,  que  es  una  de  sus  cualidades  indis- 
pensables. 

Es  invalido  el  matrimonio  celebrado  por  fuerza  o  por  mie- 
do  grave  inferido  injustamente  por  una  causa  extema,  para  li- 
brarse  del  cual  se  ponga  el  contrayente  en  la  precisidn  de  ele- 

8  Cf.  Pio  XII,  Discurso  al  Congreso  de  las  obstetrices  italianas ,  dcl  29  de  octubrc  de  1951 
(D  2336). 
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gir  el  matrimonio.  Ninguna  otra  clase  de  miedo,  aunque  sea 
causa  del  contrato,  lleva  consigo  la  nulidad  del  matrimonio 

(cf.  cn.1103). 

Vamos  a  explicar  por  partes  esta  doctrina: 

Es  invAlido  f.l  matrimonio  celebrado  por  fuerza  o  violencia. 
Como  ya  dijimos  en  otro  lugar9,  el  acto  intcrno  de  la  voluntad  no 
puede  ser  violentado  por  nadie,  pcro  si  el  acto  externo  por  la  vio- 
lencia  fisica  (v.gr.,  moviendole  fisicamente  la  cabeza  en  sentido  afir- 
mativo  o  la  mano  para  estampar  una  firma). 

Como  el  contrato  matrimonial  requiere  para  su  validez  el  con- 
sentimiento  interior,  siguese  quc  la  violcncia  fisica  extcrior  hace  inva- 
lido  el  matrimonio  siempre  que  la  voluntad  interior  haya  negado  su 
asentimiento. 

La  violencia  moral  (a  base  de  halagos,  promcsas,  rucgos  impor- 
tunos,  etc.)  no  suprime  la  voluntariedad  del  acto,  aunque  la  dismi- 
nuye  algo.  Si  la  voluntad  acabo  por  ccder  y  consentir  interiormente, 
el  matrimonio  es  valido. 

O  por  MIEDO  grave  inferido  injustamente  (v.gr.,  amenaza  de 
muerte  si  no  se  casa).  En  otro  lugar  hcmos  explicado  la  nocion  de 
miedo,  su  division  y  su  influjo  en  el  acto  humano 10.  E1  miedo,  aun 
el  grave  e  injusto,  no  suprime  la  voluntariedad  relativa  del  acto  (ya 
que,  v.gr.,  podria  dejarse  matar  antes  que  pasar  por  ello);  pero 
como  la  voluntariedad  queda  notablemente  disminuida,  cl  derecho 
positivo  puede  declarar  invalido  ese  acto,  y  esto  es  lo  que  aqui  ocurre 
con  relacion  al  matrimonio 11 . 

La  amenaza  de  suicidio  por  parte  de  una  dc  las  partes  si  la  otra 
no  quiere  aceptar  el  matrimonio,  ordinariamcnte  no  se  estima  como 
miedo  grave,  ya  que  muchas  veces  no  pasa  de  una  simple  jactancia  o 
intento  de  coaccion,  sin  animo  dc  cumplirlo.  Pcro  a  veces  podria  re- 
presentar  un  miedo  grave  (v.gr.,  si  del  suicidio  de  esa  persona  po- 
drian  sobrevenir  graves  males  a  la  persona  amenazada). 

Por  una  causa  externa  al  que  la  sufrc.  Y  asi,  v.gr.,  no  basta  el 
miedo  a  una  enfermedad  que  pueda  sobrevenir  si  no  se  contrae  ma- 
trimonio,  porque  este  miedo  es  intrinseco  al  que  lo  sufre  y  nadie  se  lo 
ha  causado  injustamente. 

Para  librarse  de  la  cual  se  elija  el  matrimonio.  Quiere  decir 
que  para  que  el  matrimonio  resulte  invalido  por  este  capitulo  es  pre- 
ciso  que  el  miedo  haya  sido  la  causa  que  ha  obligado  a  contraer  el 

9  Cf.  n.61-63  dcl  primcr  volumen  dc  csta  obra. 

10  Cf.  n.52-54  del  primer  volumen. 

11  Sobrc  si  la  invalidez  sobrcvienc  unicamentc  por  declaracion  dcl  dcrecho  positiro  o 
tambicn  por  dcrccho  natural,  discutcn  los  tcologos.  Santo  Tomas  (Suppl.  47,3)  cnscña 
uuc  es  dc  dtrtcbo  natural  tcnicndo  cn  cucnta  la  indole  dd  contrato  matrimonial,  quc  cs, 
dc  suyo,  indisolublc,  y  csta  parece  scr  la  scntencia  mas  probablc  (cf.  Cappkllo,  o.c., 
n.609). 
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matrimonio;  no  basta  quc  haya  acompañado  a  la  dccision  dc  contracr- 
lo.  O  sca,  que  cl  matrimonio  invalido  no  cs  el  que  se  contrac  con 
miedo,  sino  unicamente,  el  que  se  contrae  por  miedo.  O  en  otros 
terminos:  no  basta  el  miedo  indirecto ,  sino  que  se  requiere  para  la 
nulidad  el  miedo  directo. 

Ninguna  otra  clask  dk  mikdo.  aunquk  ska  causa  dki.  contrato, 
anula  kl  matrimonio.  La  razon  es  porque  cl  miedo  leve  o  cl  infcri- 
do  justamente  (v.gr.,  el  miedo  a  condenarse  si  no  sc  contrac  un  ma- 
trimonio  obligatorio  en  conciencia)  no  impide  la  perfecta  volunta- 
riedad  del  acto  y,  por  lo  mismo,  la  validez  del  contrato. 


E)  La  falta  de  manifestacion  externa 

484.  H1  ('odigo  canonico  establecc  lo  siguiente: 

Para  contraer  validamente  matrimonio  es  preciso  que  los 
contrayentes  se  hallen  presentes  en  persona  o  por  medio  de 
procurador.  Los  esposos  deben  expresar  verbalmente  el  con- 
sentimiento  matrimonial,  y,  si  pueden  hablar,  no  les  es  licito 
emplear  otros  signos  equivalentes  (cn.1104). 

La  primera  parte,  o  sea,  la  presencia  de  ambos  contrayentcs  o,  al 
menos,  uno  dc  ellos  representado  por  procurador,  cs  necesaria  para 
la  va/ide^,  y  se  aplica  tambien  a  los  catolicos  bautizados  (protcstan- 
tcs,  cismaticos,  etc.) ,2.  Antiguamentc  se  podia  contraer  matrimonio 
por  carta;  hoy  ya  no.  Tampoco  se  puede  contracr  matrimonio  por 
telefono,  radio  o  television. 

La  segunda  partc,  o  sea,  la  manifcstacion  verbal  (si  puedcn  ha- 
blar)  y  no  por  signos  equivalentes,  se  refiere  solo  a  la  licitud. 

Puede  tambien  contraerse  matrimonio  por  medio  de  inter- 
prete  (cn.1106). 

Puede  presentarse  la  necesidad  de  interprete  cuando  uno  de  los 
contrayentes  ignora  el  idioma  del  otro.  La  razon  de  la  validez  es 
porque  el  consentimiento  matrimonial  puede  expresarse  perfecta- 
mente  por  medio  de  un  interprete. 

Sin  embargo,  la  lglesia  no  ve  con  agrado  que  se  contraiga  matri- 
monio  por  medio  de  procurador  o  dc  interprete,  por  los  trastomos 
e  inconvenientes  que  facilmente  pueden  sobrevenir  (cf.  cn.1106). 
Pero  como  pueden  darse  casos  en  que  sea  conveniente  apresurar  la 
celebracion  de  un  matrimonio  aunque  sea  por  medio  de  procurador, 
la  Iglesia  ha  legislado  con  todo  detalle  lo  que  debe  hacerse  en  estos 
casos.  He  aqui  el  canon  correspondiente  (1105): 

1.  Sin  perjuicio  de  todo  lo  demas  que  determinen  los  estatutos 
diocesanos,  para  que  pueda  celebrarse  validamente  matrimonio  por 


11  Cf.  S.  C.  dcl  Santo  Oficio.  18  de  mayo  de  1949  (AAS  41,427). 
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procurador  se  requiere  poder  especial  para  contraer  con  una  persona 
determinada,  firmado  por  el  poderdante  y,  ademas,  por  el  parroco  u 
ordinario  del  lugar  en  donde  se  otorga  el  poder,  o  por  un  sacerdotc 
delegado  por  uno  de  ellos,  o  al  menos  por  dos  testigos.  E1  procura- 
dor  ha  de  desempeñar  su  oficio  por  si  mismo. 

2.  Si  el  poderdante  no  sabe  escribir,  debe  hacerse  constar  csto 
en  el  mismo  poder  y  añadirse  otro  testigo,  el  cual  debe  firmar  tam- 
bicn  la  escritura;  de  lo  contrario,  es  nulo  el  podcr. 

3.  Si  antes  de  que  el  procurador  haya  contraido  matrimonio  en 
nombre  de  su  poderdante  revoca  este  el  poder  o  cae  cn  amencia,  es 
invdlido  el  matrimonio  aunque  el  procurador  o  la  otra  partc  ignorcn 
esto. 

E1  matrimonio  se  realiza  en  el  momento  mismo  cn  quc  cl  apode- 
rado  otorga  el  consentimiento  en  nombre  de  su  poderdante,  y  no  es 
necesaria  ratificacion  ulterior  por  parte  de  este.  Y  csta  es  la  razon  dc 
lo  preceptuado  en  el  n.3  del  canon  que  acabamos  de  citar;  porque  si 
en  el  momento  en  que  el  procurador  otorga  el  consentimiento  en 
nombre  del  poderdante,  este  lo  ha  retirado  ya  (aunque  sea  mental- 
mente),  el  consentimiento  matrimonial  no  existe  en  realidad,  y,  por 
lo  mismo,  el  matrimonio  es  invalido. 

De  acuerdo  con  lo  que  preceptua  el  n.l,  el  procurador  no  puede 
subdelegar  o  hacerse  sustituir  por  otro  ni  aun  en  el  caso  de  que 
haya  recibido  de  su  poderdante  facultades  especiales  y  expresas  para 
ello. 


F)  La  condicibn  suspensiva 

485.  E1  matrimonio  debe  contraerse  siempre  de  una  manera  ab- 
soluta ,  no  condicionada.  La  mayoria  de  los  teologos  afirman  que  la 
persona  que  lo  contrae  condicionalmente  comete  un  pecado  mortal,  a 
no  ser  que  por  causas  gravisimas  hubiera  obtenido  permiso  de  la  San- 
ta  Sede  o  del  obispo  (no  basta  la  licencia  del  parroco)  para  contraer- 
lo  en  esa  forma. 

Como  de  los  matrimonios  contraidos  bajo  condicion  pueden  ori- 
ginarse  grandes  trastornos  y  peligros,  hay  que  procurar  evitarlos  a 
toda  costa,  y  solo  rarisima  vez  y  con  causa  muy  grave  pueden 
permitirse. 

He  aqui  lo  que  determina  el  canon  1102: 

«1."  E1  matrimonio  bajo  una  condicion  de  futuro  es  invalido 
(p.ej.:  “Si  heredas  en  el  plazo  de  un  año”). 

2. "  E1  matrimonio  celebrado  bajo  condicion  de  pasado  o  de 
presente  es  valido  o  no  segun  que  exista  o  no  lo  que  es  objeto  de  la 
condicion  (v.gr.:  “Si  eres  millonaria”,  “Si  has  heredado  ya”). 

3. '*  Sin  embargo,  la  condicion  que  acabamos  de  citar  en  el  n.2 
no  es  licito  ponerla,  a  no  ser  con  licencia  del  ordinario  dada  por 
escrito». 
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486.  Escolio.  E1  matrimonio  de  la  Virgen  y  San  Jose.  St 
gun  la  sentencia  unanime  de  los  teologos  catolicos,  entre  la  Samisi- 
ma  Virgen  y  San  Josehubo  verdadero  matrimonio ,  a  pcsar  dcl  proposi- 
to  de  Maria,  claramente  manifestado  en  el  Evangelio,  dc  permanccer 
siempre  virgen  (cf.  Lc  1,34).  Por  una  parte,  el  Evangelio  llama 
abiertamente  a  San  Jose  esposo  de  Maria  (cf.  Mt  1,16-20;  Lc  1,27; 
2,5),  v,  por  otra,  es  de  fe  que  la  Virgen  permanecio  siempre  virgen 
(D  256). 

Ahora  bien:  ^como  puede  compaginarse  el  proposito  de  perma- 
necer  siempre  virgen  con  el  consentimiento  matrimonial,  que  con- 
siste  en  dar  al  conyuge  la  potestad  sobre  el  propio  cuerpo  en  orden 
a  la  generacion  de  los  hijos? 

La  explicacion  mas  probable  y  profunda  es  la  que  da  Santo  To- 
mas  en  la  siguiente  forma:  la  Santisima  Virgen,  antes  de  contraer 
matrimonio  con  San  Jose,  fue  cerciorada  sobrenaturalmente  de  que 
San  Jose  tenia  tambien  el  proposito  de  conservarse  siempre  virgen; 
por  consiguiente,  podia  tranquilamente  contraer  matrimonio  con  el 
concediendose  mutuamtnte  el  derecho  matrimonial  (esencial  al  matrimonio), 
sin  el  menor  recelo  de  que  pudiera  con  ello  comprometer  su  virgini- 
dad13.  Una  cosa  es  negarse  el  derecho  (matrimonio  invdiido ) ,  y  otra 
muy  distinta  renunciar  voluntariamente  a  hacer  uso  de  el  (caso  de 
Maria  y  Jose). 


CAPITULO  V 

Propicdades  del  matnmonio 

487.  Como  dice  el  Codigo  canonico,  la  unidady  la  indi- 
solubilidad  son  propiedades  esenciales  del  matrimonio,  las  cuales  en  el 
matrimonio  cristiano  obtienen  una  firme^a  peculiar  por  ra^on  del  sa- 
cramento  (cn.1056). 

La  sacramentalidad ,  o  sea,  el  hecho  de  que  entre  los  cristianos  el 
matrimonio  sea  sacramento,  es  tambien  propiedad  de  este  matrimo- 
nio,  pero  no  esencial,  pues  le  viene  de  afuera,  de  la  voluntad  de 
Cristo,  que  se  la  dio.  De  donde  se  deduce  que,  si  un  bautizado  se 
casara  excluyendo  la  sacramentalidad,  habria  que  ver  cual  fue  su  vo- 
luntad  predominante:  si  la  de  casarse  o  la  de  excluir  la  sacramentali- 
dad.  En  el  primer  caso,  el  matrimonio  seria  valido  y  sacramento 
(aunque  sacrilegamente  recibido),  y  nulo  en  el  segundo,  pues  entre 
bautizados  no  puede  existir  contrato  sin  sacramento,  ni  sacramento 
sin  contrato  *. 

IJ  Santo  TomAs,  ln  4  Sent.  dist.30  q.2  a.l  q.*2  ad  2;  cf.  Suma  teologica  111,28,4  ad  3; 
29,2. 
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procurador  se  requiere  poder  especial  para  contraer  con  una  persona 
determinada ,  firmado  por  el  poderdante  y,  ademds ,  por  el  parroco  u 
ordinario  del  lugar  en  donde  se  otorga  el  poder,  o  por  un  sacerdotc 
delegado  por  uno  de  ellos,  o  al  menos  por  dos  testigos.  E1  procura- 
dor  ha  de  desempeñar  su  oficio  por  si  mismo. 

2.  Si  el  poderdante  no  sabe  escribir,  debe  hacerse  constar  esto 
en  el  mismo  poder  y  añadirse  otro  testigo,  el  cual  debe  firmar  tam- 
bien  la  escritura;  de  lo  contrario,  es  nulo  el  poder. 

3.  Si  antes  de  que  ei  procurador  haya  contraido  matrimonio  cn 
nombre  de  su  poderdante  revoca  este  el  poder  o  cac  cn  amencia,  cs 
invalido  el  matrimonio  aunque  el  procurador  o  la  otra  parte  ignoren 
esto. 

E1  matrimonio  se  realiza  en  el  momento  mismo  en  que  cl  apode- 
rado  otorga  el  consentimiento  en  nombre  de  su  poderdante,  y  no  cs 
necesaria  ratificacion  ulterior  por  parte  de  este.  Y  csta  es  la  razon  dc 
lo  preceptuado  en  el  n.3  del  canon  que  acabamos  de  citar;  porque  si 
en  el  momento  en  que  el  procurador  otorga  el  consentimiento  en 
nombre  del  poderdante,  este  lo  ha  retirado  ya  (aunque  sea  mental- 
mente),  el  consentimiento  matrimonial  no  existe  en  realidad,  y,  por 
lo  mismo,  el  matrimonio  es  invalido. 

De  acuerdo  con  lo  que  preceptua  el  n.l,  el  procurador  no  puede 
subdelegar  o  hacerse  sustituir  por  otro  ni  aun  en  el  caso  de  que 
haya  recibido  de  su  poderdante  facultades  especiales  y  expresas  para 
ello. 


F)  La  condicibn  suspensiva 


485.  E1  matrimonio  debe  contraerse  siempre  de  una  manera  ab- 
soluta ,  no  condicionada.  La  mayoria  de  los  teologos  afirman  que  la 
persona  que  lo  contrae  condicionalmente  comete  un  pecado  mortal ,  a 
no  ser  que  por  causas  gravtsimas  hubiera  obtenido  permiso  de  la  San- 
ta  Sede  o  del  obispo  (no  basta  la  licencia  del  parroco)  para  contraer- 
lo  en  esa  forma. 

Como  de  los  matrimonios  contraidos  bajo  condicion  pueden  ori- 
ginarse  grandes  trastornos  y  peligros,  hay  que  procurar  evitarlos  a 
toda  costa,  y  solo  rarisima  vez  y  con  causa  muy  grave  pueden 
permitirse. 

He  aqui  lo  que  determina  el  canon  1102: 

«1."  E1  matrimonio  bajo  una  condicion  de  futuro  es  invalido 
(p.ej.:  “Si  heredas  en  el  plazo  de  un  año”). 

2. "  E1  matrimonio  celebrado  bajo  condicion  de  pasado  o  de 
presente  es  valido  o  no  segun  que  exista  o  no  lo  que  es  objeto  de  la 
condicion  (v.gr.:  “Si  eres  millonaria”,  “Si  has  heredado  ya”). 

3. "  Sin  embargo,  la  condicion  que  acabamos  de  citar  en  el  n.2 
no  es  licito  ponerla,  a  no  ser  con  licencia  del  ordinario  dada  por 
escrito». 
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486.  Escolio.  E1  matrimonio  de  la  Virgen  y  San  Jose.  Sc- 
gun  la  sentencia  unanime  de  los  teologos  catolicos,  entre  la  Santisi- 
ma  Virgen  y  San  Josehubo  verdadero  matrimonio ,  a  pcsar  del  proposi- 
to  de  Maria,  claramente  manifestado  en  el  Evangelio,  de  permaneccr 
siempre  virgen  (cf.  Lc  1,34).  Por  una  parte,  el  Evangelio  llama 
abiertamente  a  San  Jose  esposo  de  Maria  (cf.  Mt  1,16-20;  Lc  1,27; 
2,5),  v,  por  otra,  es  de  fe  que  la  Virgen  permanecio  siempre  virgen 
(D  256). 

Ahora  bien:  <:c6mo  puede  compaginarse  el  proposito  de  pcrma- 
necer  siempre  virgen  con  el  consentimiento  matrimonial,  que  con- 
siste  en  dar  al  conyuge  la  potestad  sobre  el  propio  cuerpo  en  orden 
a  la  generacion  de  los  hijos? 

La  explicacion  mas  probable  y  profunda  es  la  que  da  Santo  To- 
mas  en  la  siguiente  forma:  la  Santisima  Virgen,  antes  de  contraer 
matrimonio  con  San  Jose,  fue  cerciorada  sobrenaturalmente  de  que 
San  Jose  tenia  tambien  el  proposito  de  conservarse  siempre  virgen; 
por  consiguiente,  podia  tranquilamente  contraer  matrimonio  con  el 
concediendose  mutuamente  el  derecho  matrimonial  (esencial  al  matrimonio), 
sin  el  menor  recelo  de  que  pudiera  con  ello  comprometer  su  virgini- 
dad13.  Una  cosa  es  negarse  el  derecho  (matrimonio  inva/ido),  y  otra 
muy  distinta  renunciar  voluntariamente  a  hacer  uso  de  el  (caso  de 
Maria  y  Jose). 


CAPITULO  V 
Propiedades  del  matrimonio 

487.  Como  dice  el  Codigo  canonico,  la  unidad y  la  indi- 
solubilidad  son  propiedades  esenciales  del  matrimonio,  las  cuales  en  el 
matrimonio  cristiano  obtienen  una  firme^a  peculiar  por  ra%on  del  sa- 
cramento  (cn.1056). 

La  sacramentalidad,  o  sea,  el  hecho  de  que  entre  los  cristianos  el 
matrimonio  sea  sacramento,  es  tambien  propiedad  de  este  matrimo- 
nio,  pero  no  esencial,  pues  le  viene  de  afuera,  de  la  voluntad  de 
Cristo,  que  se  la  dio.  De  donde  se  deduce  que,  si  un  bautizado  se 
casara  excluyendo  la  sacramentalidad,  habria  que  ver  cual  fue  su  vo- 
luntad  predominante:  si  la  de  casarse  o  la  de  excluir  la  sacramentali- 
dad.  En  el  primer  caso,  el  matrimonio  seria  valido  y  sacramento 
(aunque  sacrilegamente  recibido),  y  nulo  en  el  segundo,  pues  entre 
bautizados  no  puede  existir  contrato  sin  sacramento,  ni  sacramento 
sin  contrato '. 


(  2'3  Santo  TomAs,  In  4  Sent.  dist.30  q.2  a.l  q.*2  ad  2;  cf.  Suma  teologica  111,28,4  ad  3; 
1  Cn.  1055,2.". 
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Vamos  a  estudiar  con  detalle  las  dos  propiedades  esenciales  del 
matrimonio  en  otros  tantos  articulos. 


ARTICULO  I 
Unidad  del  matrimonio 

488.  1.  Prenotandos.  Para  entender  conveniente- 
mente  esta  propiedad  esencial  del  matrimonio  hay  que  tener 
en  cuenta  los  siguientes  prenotandos: 

1 El  MATRIMONIO  PUEDH  CONSIDERARSE  DE  DOS  MODOS: 

a)  Como  oficio  de  la  naturaleza:  contrato  natural. 

b)  Como  sacramento:  el  matrimonio  entre  bautizados. 

2. "  El  DERECHO  NATURAL  CON  RELAClON  AL  MATRIMONIO  PUEDE  SER: 

a)  Primario:  aquello  sin  lo  cual  no  se  consigue  el  ftn  primario 
del  matrimonio  (procreacion),  aunque  se  consigan  los  secundarios 
(mutua  ayuda,  remedio  de  la  concupiscencia). 

b)  Secundario:  aquello  sin  lo  cual  no  se  consiguen  los  ftnes  secun- 
darios ,  pero  si  el  primario. 

3. "  PoLIANDRIA  Y  POLIGAMIA: 

a )  Se  llama  poliandria  la  union  conyugal  de  una  sola  mujer  con 
varios  hombres.  Puede  ser  simultdnea  o  sucesiva ,  segun  tenga  varios 
maridos  a  la  vez  o  uno  detras  de  otro  (por  segundas  o  terceras 
nupcias). 

b)  Recibe  el  nombre  de  poligamia  — o  mejor,  poliginia2 —  la 
union  conyugal  de  un  solo  hombre  con  varias  mujeres.  Puede  ser 
tambien  simultanea  o  sucesiva ,  como  en  el  caso  anterior. 

En  oposicion  a  estas  formas  de  matrimonios  entre  multiples  per- 
sonas,  recibe  el  nombre  de  monoandria  y  monogamia  (o  mejor,  monogi- 
nia)  la  union  conyugal  de  un  solo  hombre  con  una  sola  mujer. 

489.  2.  Doctrina  catolica.  Vamos  a  exponerla  en 
una  serie  de  conclusiones 

Conclusion  1.*  Por  derecho  natural  y  divino  positivo,  la  unidad  es 

propiedad  esencial  del  matrimonio. 


2  La  palabra  poligamia  (dcl  griego  TtoXuç  =  mucho,  y  y4(ioç  =  matrimonio)  cs 
gcnerica,  y  cn  rcalidad  pucdc  aplicarse  tambicn  a  la  poliandria.  En  cambio,  la  palabra 
poliginia  (de  7toXuç  =  mucho,  y  yuvrç  =  mujer)  sc  rcfiere  unica  y  exclusivamcntc  a  la 
pluralidad  dc  mujercs  con  un  solo  varon.  E1  uso  gcncral,  sin  cmbargo,  ha  prefcrido  la 
palabra  poligamia  para  denominar  la  po/iginia,  sobrcntendicndo  la  denominacion  cspccifi- 
ca  bajo  la  gencrica. 
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Consta  claramente  por  los  siguientes  lugares  teologicos: 

a)  La  Sagrada  Escritura.  Lo  dice  claramente  el  Antiguo 
Testamento  al  narrar  la  institucion  del  matrimonio  como  contrato 
natural:  «Por  eso  dejara  el  hombre  a  su  padre  y  a  su  madre  y  se 
adherira  a  su  mujer,  y  vendran  a  ser  los  dos  una  sola  carne»  (Gen 
2,24);  lo  cual  fue  confirmado  expresamente  por  Cristo  (Mc  10,7-9). 
Y  el  mismo  Cristo  añade  terminantemente:  «E1  que  repudia  a  su 
mujer  y  se  casa  con  otra,  adultera  contra  aquella;  y  si  la  mujer  repu- 
dia  al  marido  y  se  casa  con  otro,  comete  adulterio»  (ibid.,  v. 11-12). 

b)  El  magisterio  dh  la  Iglhsia.  Es  doctrina  constante  de  la 
Iglesia  desde  los  tiempos  apostolicos,  y  fue  definida  con  relacion  al 
matrimonio  cristiano  por  el  concilio  de  Trento  (D  972),  como  vere- 
mos  en  las  siguientes  conclusiones. 

c)  La  raz6n  tkol6gica.  Las  razones  que  prueban  la  ttnidad 
como  propiedad  esencial  del  matrimonio  son  las  mismas  que  demues- 
tran  la  ilegitimidad  de  la  poliandria  o  poligamia,  como  veremos  en 
las  conclusiones  siguientes. 

Conclusion  2.“  La  poliandria  o  poligamia  sucesivas,  o  sea,  el  contraer 
nuevo  matrimonio  despues  de  disuelto  el  anterior  por  la  muerte  de 
uno  de  los  conyuges  o  por  disolucion  del  matrimonio  rato  o  del 
matrimonio  contraido  en  la  infldelidad,  es  licita  y  libre. 

Se  oponen  a  ello  los  montanistas  y  novacianos,  que  condenan 
como  ilicitas  las  segundas  nupcias.  Los  griegos  cismaticos  conside- 
ran  ilicitas  las  terceras  nupcias  e  invaiidas  las  cuartas,  a  no  ser  por 
dispensa  de  la  legitima  autoridad. 

Contra  estos  errores  puede  demostrarse  la  doctrina  de  la  conclu- 
sion  en  la  siguiente  forma: 

a)  La  Sagrada  Escritura.  San  Pablo  dice  expresamente:  «La 
mujer  esta  ligada  por  todo  el  tiempo  de  vida  de  su  marido;  mas,  una 
vez  que  el  marido  se  duerme  (muere),  queda  libre  para  casarse  con 
quien  quiera,  pero  solo  en  el  Señor  (o  sea  cristianamente)»  (1  Cor 
7,39).  Y  en  otro  lugar  açonseja  a  las  viudas  jovenes ,  que  se  casen  otra 
vcz,  para  que  no  se  extravleaen  pos  de  Satanas  (cf.  1  Tim  5,11-15). 

b)  El  magistkrio  dk  la  Iglksia.  Esta  fue  la  practica  que  se  ob- 
servo  siempre  en  la  Iglesia,  que  admite  como  validas  y  licitas  las  se- 
gundas  y  ulteriores  nupcias. 

c)  La  razon  tkologica.  La  muerte  de  uno  de  los  conyuges 
rompe  el  vinculo  conyugal,  que  era  indisoluble  en  vida  de  ambos 
conyuges.  Luego  el  sobreviviente  puede  contraer  otra  vez  matrimo- 
nio  cuando  le  plazca. 

Como  veremos  en  su  lugar  correspondiente,  el  mismo  efecto 
produce  sobre  el  vinculo  la  dispensa  pontificia  del  matrimonio  rato 
y  no  consumado  o  la  conversion  al  catolicismo  de  uno  de  los  con- 
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yuges  cuando  no  pueda  convivir  con  el  otro  sin  ofensa  del  Creador, 
en  virtud  del  llamado  «privilegio  paulino»  (cf.  1  Cor  7,12-15). 

Conclusion  3/  La  poliandria  simultanea  es  totalmente  contraria  al  de- 
recho  natural,  y,  por  lo  mismo,  no  es  ni  puede  ser  licita  jamas. 

La  razon,  clarisima,  es  porque  se  opone  directamente  al  fin  pri- 
mario  y  a  los  fines  secundarios  del  matrimonio: 

a)  Se  oponk  al  fin  primario,  que  es  la  generacion  y  educacion 
de  los  hijos.  Porque  la  mujer  que  tiene  trato  con  varios  hombres, 
ordinariamente  se  hace  esteril  (como  consta  por  la  mayor  parte  de 
los  meretrices),  y  porque  la  educacion  de  los  hijos  se  hace  imposible, 
al  menos  por  parte  del  padre,  puesto  que  se  ignora  quien  es3. 

b)  Sf.  opone  a  los  fines  secundarios,  ya  que  va  directamente 
contra  la  mutua  fidelidad  (como  es  evidente,  desde  el  momento  en 
que  participan  varios)  y  no  remedia  la  concupiscencia ,  sino  que  la  exa- 
cerba  mas. 

Por  estas  y  otras  muchas  razones4,  nunca  dispenso  Dios  esta 
propiedad  esencial  del  matrimonio;  y,  como  prueba  hermosamente 
Perrone5,  aunque  a  veces  ha  ocurrido  en  algunas  tribus  salvajes  que 
una  sola  mujer  fuese  adjudicada  a  varios  hombres,  nunca  se  le  dio  a 
esa  union  caracter  matrimonial. 

Conclusion  4.*  La  poligamia  simultanea  no  se  opone  del  todo  al 
derecho  natural  primario,  ni  siquiera  del  todo  al  secundario;  pero 
impide  parcialmente  el  primario,  casi  por  completo  el  secundario  y 
absolutamente  del  todo  la  sacramentalidad  del  mismo. 

Escuchemos  a  Santo  Tomas  explicando  admirablemente 
esta  conclusion: 

«E1  matrimonio  tiene  como  fin  principal  la  procreacion  y  educa- 
cion  de  la  prole,  y  este  fin  le  compete  al  hombre  segun  su  naturaleza 
generica,  siendo,  por  lo  mismo,  comun  con  los  demas  animales;  y  en 
atencion  a  esto  se  le  asigna  al  matrimonio,  como  el  primcro  de  sus 
bienes,  la  prole. 

Mas,  como  fin  secundario,  al  matrimonio  entre  los  hombres,  y 
como  algo  peculiar  suyo,  le  compete  la  comunicacion  de  las  obras 
que  son  necesarias  para  la  vida;  y  por  este  capitulo  se  deben  los  ca- 
sados  mutua  fidelidad ,  que  es  otro  de  los  bienes  del  matrimonio. 

Pero  aun  tiene  otro  fin  el  matrimonio  de  los  fieles ,  a  saber,  el  de 
significar  la  union  de  Cristo  con  la  Iglesia;  y,  por  razon  de  este  fin, 
el  bien  del  matrimonio  se  llama  sacramento. 

Asi,  pues,  el  primer  fin  compete  al  matrimonio  del  hombre,  en 


3  Cf.  Suppl.  65,1  ad  7. 

4  Las  expone  admirablemente  Santo  Tomas  en  Contra  j«r/.3,124. 

3  Cf.  De  matrimonio  christiano  1.3  c.l  a.l. 
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cuanto  es  animal;  el  segundo,  en  cuanto  es  bombre ,  y  el  tercero  en 
cuanto  es  cristiano. 

Ahora  bien:  la  pluralidad  de  mujeres  ni  destruye  totalmente  ni  impi- 
de  parcialmente  el  primer  fin,  toda  vez  que  un  solo  varon  basta  para 
fecundar  a  varias  mujeres  y  para  educar  (aunque  con  dificultad)  a 
los  hijos  nacidos  de  ellas. 

E1  segundo  fin,  aunque  no  lo  destruye  totalmente,  sin  embargo  lo  impide 
en  gran  manera ,  ya  que  no  es  facil  que  haya  paz  en  una  familia  donde 
a  un  marido  se  le  unen  varias  mujeres,  como  quiera  que  un  marido 
no  basta  para  satisfacer  los  deseos  de  todas;  y  tambien  porque  la 
participacion  de  muchos  en  un  oficio  produce  litigios,  como  “los  al- 
fareros  riñen  entre  si”,  e  igualmente  riñen  unas  con  otras  las  varias 
mujeres  de  un  mismo  marido. 

En  cambio,  el  tercer  fin  (o  bien  del  matrimonio,  que  es  el  sacra- 
mento)  lo  destruye  por  completo  la  pluralidad  de  mujeres,  toda  vez 
que,  como  Cristo  es  uno,  tambien  la  Iglesia  es  una. 

De  lo  dicho  se  infiere  que  la  pluralidad  de  mujeres,  en  cierto 
modo,  es  contraria  a  la  ley  natural  y,  en  cierto  modo,  no  lo  es» 6. 

Conclusi6n  5.*  En  el  Antiguo  Testamento,  la  poligamia  simult&nea 

estaba  ya  prohibida  por  la  ley  divina;  pero,  por  razones  especialisi- 

mas,  Dios  dispenso  el  cumplimiento  de  esta  ley. 

La  primera  parte  — existencia  de  la  ley  prohibitiva —  consta  cla- 
ramente  por  las  palabras  mismas  con  que  se  relata  la  institucion  del 
matrimonio  como  contrato  natural:  «Por  eso  dejara  el  hombre  a  su 
padre  y  a  su  madre  y  se  adherira  a  su  mujer ,  y  vendran  a  ser  los  dos 
una  sola  carne»  (Gen  2,24).  Como  dice  el  papa  Inocencio  III  comen- 
tando  este  pasaje  biblico,  «no  dice  tres  o  mas,  sino  dos;  ni  dice  se 
adherira  a  sus  mujeres ,  sino  a  su  mujer»  7. 

La  segunda  parte  — dispensa  de  la  ley  prohibitiva  en  el  Antiguo 
Testamento —  es  tambien  clara.  Consta  en  la  Sagrada  Escritura  que 
Abrahan,  Jacob,  Elcana,  David,  Joas  y  otros  patriarcas  y  santos  va- 
rones  tuvieron  varias  mujeres.  Como  seria  impio  acusarles  de  adul- 
terio,  hay  que  concluir  que  lo  hicieron  expresamente  autorizados 
por  Dios,  por  una  inspiracion  interna  que  se  lo  dio  a  conocer  clara- 
mente.  Escuchemos  a  Santo  Tomas  explicando  este  argumento: 

«La  ley  que  manda  no  tener  mas  que  una  mujer  no  es  de  institu- 
cion  humana,  sino  divina;  y  jamas  fue  promulgada  de  palabra  o  por 
escrito,  sino  que  fue  impresa  en  el  corazon,  como  todo  lo  demas 
que  de  cualquier  manera  pertenece  a  la  ley  natural.  A  eso  obedece 
que,  en  orden  a  esta  materia,  solo  Dios  pudo  conceder  dispensa  mediante 
una  inspiracion  interna ,  la  cual  principalmente  recibieron  los  santos  pa- 
triarcas,  y  por  el  ejemplo  de  ellos  se  derivo  a  otros  durante  el  tiempo 
en  que  convenia  no  observar  dicho  precepto  natural  a  fin  de  multiplicar  mas 
ampliamente  la  prole  y  educarla  para  el  culto  divino.  En  efecto,  siem- 

6  Suppl.  65,1.  Los  parentesis  explicativos  son  nuestros. 

7  Inockncio  III,  ep.  Gaudtmus  in  Domino,  año  1201  (D  4081. 
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prc  se  dcbe  poner  mas  empeño  en  procurar  el  fin  principal  que  el 
fin  secundario.  Por  tanto,  como  el  bien  de  la  prole  sea  el  fin  princi- 
pal  del  matrimonio,  cuando  era  necesario  multiplicar  aquella,  debio 
prescindirse  durante  algun  tiempo  del  perjuicio  que  a  los  fines  se- 
cundarios  pudiera  ocasionar,  a  cuya  remocion,  segun  hemos  visto 
(en  la  conclusion  anterior),  se  ordena  el  precepto  que  prohibe  la 
pluralidad  de  mujeres»8. 

Esta  dispensa,  segun  la  mayoria  de  los  teologos,  la  establecio 
Dios  por  una  inspiracion  interna  despues  del  diluvioy  no  antes.  «Porque 
— dice  San  Roberto  Belarmino —  despues  del  diluvio  los  hombres 
eran  poquisimos  y  no  vivian  tantos  años  como  antes,  y,  por  lo  mis- 
mo,  para  facilitar  la  propagacion  del  genero  humano  permitio  Dios 
la  poligamia»9.  Sin  embargo,  ya  antes  del  diluvio  aparece  Lamec 
con  dos  mujeres  (Gen  4,19),  si  bien  San  Jeronimo  le  llama  «maldi- 
to»  y  San  Nicolas  1,  «adultero»  ,0. 

La  dispensa  concedida  al  pueblo  hebreo  se  extendio  tambien  a 
todos  los  pueblos  paganos,  segun  el  sentir  de  la  mayoria  de  los  teo- 
logos.  Y  asi  se  explica,  p.ej.,  que  Ester,  joven  hebrea,  fuera  unida  en 
matrimonio  al  rey  Asuero  viviendo  todavia  su  primera  mujer,  la  rei- 
na  Vasti;  en  cuyo  matrimonio  no  hubiera  consentido  jamas  su  padre 
adoptivo,  Mardoqueo,  varon  intachable  y  temeroso  de  Dios,  si  no 
lo  hubiera  considerado  perfectamente  llcito  segun  las  costumbres  de 
la  epoca  (cf.  Est  2,17). 

Conclusion  6/  En  la  ley  evangelica,  la  poligamia  simultanea  esta  ab- 

solutamente  prohibida,  y  la  antigua  dispensa  fue  revocada  para 

siempre  por  el  mismo  Cristo. 

Consta  claramente  por  las  siguientes  razones: 

a)  La  Sagrada  Escritura.  «Se  le  acercaron  (a  Jesus)  unos  fa- 
riseos  con  proposito  de  tentarle,  y  le  preguntaron:  ^Es  licito  repu- 
diar  a  la  mujer  por  cualquier  causa?  E1  respondio:  ^No  habeis  leido 
que  al  principio  el  Creador  los  hizo  varon  y  hembra?  Dijo:  “Por  eso 
dejara  el  hombre  al  padre  y  a  la  madre  y  se  unira  a  la  mujer,  y  seran 
los  dos  una  sola  carne”.  De  manera  que  ya  no  son  dos,  sino  una 
sola  carne.  Por  tanto,  lo  que  Dios  unio,  no  lo  separe  el  hombre. 
Ellos  le  replicaron:  Entonces,  jcomo  es  que  Moises  ordeno  dar  libe- 
lo  de  divorcio  al  repudiar?  Dijoles  El:  Por  la  dureza  de  vuestro  co- 
razon  os  permitio  Moises  repudiar  a  vuestras  mujeres,  pero  al  prin- 
cipio  no  fue  asi.  Y  yo  os  digo  que  quien  repudia  a  su  mujer  (salvo 
caso  de  adulterio)  v  se  casa  con  otra,  adultera»  (Mt  19,3-9). 

No  cabe  hablar  de  manera  mas  rotunda.  La  salvedad  con  rela- 
cion  al  adulterio  de  la  mujer  no  significa  que  en  ese  caso  queda  roto 
el  vinculo  unico  e  indisoluble,  sino  unicamente  que  el  marido  pueda 

«  Suppl.  65,2. 

9  San  Roberto  Belarmino,  De  matrimonio  c.11. 

10  Cf.  San  JerOnimo,  cp.79  ad  Salvinam:  ML  22,732.  San  NicolAs  I,  Kesponsa  ad  con- 
sulta  bulgar.  n.51:  ML  119,1000. 
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separarse  de  ella  en  cuanto  a  la  convivencia.  Volveremos  sobre  esto 
en  el  articulo  siguiente,  al  hablar  de  la  indisolubilidad  del 
matrimonio. 

b)  El  magisthrio  dh  la  Iglhsia.  Lo  definio  expresamente  cl 
concilio  de  Trento,  con  relacion  al  matrimonio  cristiano,  en  la  si- 
guiente  forma: 

«Si  alguno  dijere  que  es  licito  a  los  cristianos  tener  a  la  vez  va- 
rias  mujeres  y  que  esto  no  esta  prohibido  por  ninguna  lcv  divina, 
sea  anatema»  (D  972). 

c)  La  razon  tkologica.  La  expresa  Santo  Tomas  cn  las  si- 
guientes  palabras: 

«Con  la  venida  de  Cristo  llego  el  tiempo  de  la  plenitud  de  la 
gracia,  merced  a  la  cual  se  extendio  el  culto  divino  a  todas  las  gen- 
tes  de  una  manera  espiritual.  Por  tanto,  ya  no  existe  la  misma  razon 
para  dispensar  que  habia  antes  de  la  venida  de  Cristo,  cuando  sc 
multiplicaba  y  conservaba  el  culto  divino  por  medio  de  la  propaga- 
cion  carnal» 11 . 

Corolario.  Esta  dispensa  fue  abrogada  por  Cristo  no  solo  para 
los  cristianos  que  contraen  el  sacramento  del  matrimonio  en  la  Igle- 
sia,  sino  tambien  para  los  gentiles  que  se  unen  en  matrimonio  como 
contrato  natural.  Porque  Cristo  restablecio  el  matrimonio  a  su  esta- 
do  primitivo  (Mt  19,8),  en  el  que  la  poligamia  estaba  prohibida  por 
derecho  natural;  y,  aunque  los  gentiles  no  estan  sujetos  a  los  precep- 
tos  meramente  eclesiasticos,  estan  obligados  a  los  preceptos  de  Cris- 
to  como  legislador  universal.  Ahora  bien:  Cristo,  como  legislador 
universal,  retiro  la  dispensa  por  la  que  se  permitia  la  poligamia  (Mt 
19,9).  De  donde  hay  que  concluir  que  los  gentiles  no  pueden  valida 
ni  licitamente  celebrar  segundas  nupcias  viviendo  la  primera  mu- 
jer 12.  Por  eso  la  Iglesia  no  admite  al  bautismo  a  los  paganos  casados 
con  varias  mujeres,  a  no  ser  que  se  queden  con  una  sola  — la  prime- 
ra  que  tomaron,  unica  legitima — ,  renunciando  a  todas  las  demas13. 


ARTICULO  II 
Indisolubilidad  del  matrimonio 

La  segunda  propiedad  esencial  del  matrimonio,  incluso  como 
simple  contrato  natural,  es  la  indisolubilidad,  o  sea,  la  permanencia 
intrinseca  y  vitalicia  del  vinculo  establecido  entre  los  conyuges,  de 
suerte  que  solo  la  muerte  lo  puede  romper. 

»  Subpl.  65,2  ad  4. 

12  Cf.  Zubizarreta,  Theologta  dogmatico-scholastica  IV  n.712. 

13  Cf.  Cappkllo,  o.c.,  n.43,  dondc  sc  citan  varias  dcclaracioncs  dc  la  Iglesia  cn  cste 
scntido. 
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prc  sc  debe  poner  mas  empeño  cn  procurar  el  fin  principal  que  el 
fin  secundario.  Por  tanto,  como  el  bien  de  la  prole  sea  el  fin  princi- 
pal  del  matrimonio,  cuando  era  necesario  multiplicar  aquella,  debio 
prescindirse  durante  algun  tiempo  del  perjuicio  que  a  los  fines  se- 
cundarios  pudiera  ocasionar,  a  cuya  remocion,  segun  hemos  visto 
(cn  la  conclusion  anterior),  se  ordena  el  precepto  que  prohibe  la 
pluralidad  de  mujeres»8. 

Esta  dispensa,  segun  la  mayoria  de  los  teologos,  la  establecio 
Dios  por  una  inspiracion  interna  despues  del  diluvio ,  no  antes.  «Porque 
— dice  San  Roberto  Belarmino —  despues  del  diluvio  los  hombres 
eran  poquisimos  y  no  vivian  tantos  años  como  antes,  y,  por  lo  mis- 
mo,  para  facilitar  la  propagacion  del  genero  humano  permitio  Dios 
la  poligamia»9 10.  Sin  embargo,  ya  antes  del  diluvio  aparece  Lamec 
con  dos  mujeres  (Gen  4,19),  si  bien  San  Jeronimo  le  llama  «maldi- 
to»  y  San  Nicolas  I,  «adultero»  ,0. 

La  dispensa  concedida  al  pueblo  hebreo  se  extendio  tambien  a 
todos  los  pueblos  paganos,  segun  el  sentir  de  la  mayoria  de  los  teo- 
logos.  Y  asi  se  explica,  p.ej.,  que  Ester,  joven  hebrea,  fuera  unida  en 
matrimonio  al  rey  Asuero  viviendo  todavia  su  primera  mujer,  la  rei- 
na  Vasti;  en  cuyo  matrimonio  no  hubiera  consentido  jamas  su  padre 
adoptivo,  Mardoqueo,  varon  intachable  y  temeroso  de  Dios,  si  no 
lo  hubiera  considerado  perfectamente  licito  segun  las  costumbres  de 
la  epoca  (cf.  Est  2,17). 

Conclusiñn  6.*  En  la  ley  evangelica,  la  poligamia  simultanea  esti  ab- 

solutamente  prohibida,  y  la  antigua  dispensa  fue  revocada  para 

siempre  por  el  mismo  Cristo. 

Consta  claramente  por  las  siguientes  razones: 

a)  La  Sagrada  Escritura.  «Se  le  acercaron  (a  Jesus)  unos  fa- 
riseos  con  proposito  de  tentarle,  y  le  preguntaron:  ,;Es  licito  repu- 
diar  a  la  mujer  por  cualquier  causa?  E1  respondio:  ,;Ño  habeis  leido 
que  al  principio  el  Creador  los  hizo  varon  y  hembra?  Dijo:  “Por  eso 
dejara  el  hombre  al  padre  y  a  la  madre  y  se  unira  a  la  mujer,  y  seran 
los  dos  una  sola  carne”.  De  manera  que  ya  no  son  dos,  sino  una 
sola  carne.  Por  tanto,  lo  que  Dios  unio,  no  lo  separe  el  hombre. 
Ellos  le  replicaron:  Entonces,  <;c6mo  es  que  Moises  ordeno  dar  libe- 
lo  de  divorcio  al  repudiar?  Dijoles  El:  Por  la  dureza  de  vuestro  co- 
razon  os  permitio  Moises  repudiar  a  vuestras  mujeres,  pero  al  prin- 
cipio  no  fue  asi.  Y  yo  os  digo  que  quien  repudia  a  su  mujer  (salvo 
caso  de  adulterio)  v  se  casa  con  otra,  adultera»  (Mt  19,3-9). 

No  cabe  hablar  de  manera  mas  rotunda.  La  salvedad  con  rela- 
cion  al  adulterio  de  la  mujer  no  significa  que  en  ese  caso  queda  roto 
el  vinculo  unico  e  indisoluble,  sino  unicamente  que  el  marido  pueda 

8  Suppl.  65,2. 

9  San  Roberto  Belarmino,  Dt  matrimonio  c.11. 

10  Cf.  San  JerOnimo,  ep.79  ad  Salvinam:  ML  22,732.  San  NicolAs  I,  R tsponsa  ad  con- 
sulta  bulgpr.  n.51:  ML  119,1000. 


603 


Tr.7  sec.  1.  NaturaJeça  del  matrimonio 

separarse  de  ella  en  cuanto  a  la  convivencia.  Volveremos  sobre  esto 
en  el  articulo  siguiente,  al  hablar  de  la  indisolubilidad  del 
matrimonio. 

b)  El  magisthrio  de  la  Iglhsia.  Lo  definio  expresamente  el 
concilio  de  Trento,  con  relacion  al  matrimonio  cristiano,  en  la  si- 
guiente  forma: 

«Si  alguno  dijere  que  es  licito  a  los  cristianos  tener  a  la  vez  va- 
rias  mujeres  y  que  esto  no  esta  prohibido  por  ninguna  ley  divina, 
sea  anatema»  (D  972). 

c)  La  razon  tkologica.  La  expresa  Santo  Tomas  en  las  si- 
guientes  palabras: 

«Con  la  venida  de  Cristo  llego  el  tiempo  de  la  plenitud  de  la 
gracia,  merced  a  la  cual  se  extendio  el  culto  divino  a  todas  las  gen- 
tes  de  una  manera  espiritual.  Por  tanto,  ya  no  existe  la  misma  razon 
para  dispensar  que  habia  antes  de  la  venida  de  Cristo,  cuando  se 
multiplicaba  y  conservaba  el  culto  divino  por  medio  de  la  propaga- 
cion  carnal»11. 

Corolario.  Esta  dispensa  fue  abrogada  por  Cristo  no  solo  para 
los  cristianos  que  contraen  el  sacramento  del  matrimonio  en  la  Igle- 
sia,  sino  tambien  para  los  gentiles  que  se  unen  en  matrimonio  como 
contrato  natural.  Porque  Cristo  restablecio  el  matrimonio  a  su  esta- 
do  primitivo  (Mt  19,8),  en  el  que  la  poligamia  estaba  prohibida  por 
derecho  natural;  y,  aunque  los  gentiles  no  estan  sujetos  a  los  precep- 
tos  meramente  eclesiasticos,  estan  obligados  a  los  preceptos  de  Cris- 
to  como  legislador  universal.  Ahora  bien:  Cristo,  como  legislador 
universal,  retiro  la  dispensa  por  la  que  se  permitia  la  poligamia  (Mt 
19,9).  De  donde  hay  que  concluir  que  los  gentiles  no  pueden  valida 
ni  licitamente  celebrar  segundas  nupcias  viviendo  la  primera  mu- 
jer ,2.  Por  eso  la  Iglesia  no  admite  al  bautismo  a  los  paganos  casados 
con  varias  mujeres,  a  no  ser  que  se  queden  con  una  sola  — la  prime- 
ra  que  tomaron,  unica  legitima — ,  renunciando  a  todas  las  demas13. 


ARTICULO  II 
Indisolubilidad  del  matrimonio 

La  segunda  propiedad  esencial  del  matrimonio,  incluso  como 
simple  contrato  natural,  es  la  indisolubilidad,  o  sea,  la  permanencia 
intrinseca  y  vitalicia  del  vinculo  establecido  entre  los  conyuges,  de 
suerte  que  solo  la  muerte  lo  puede  romper. 

11  Subpl.  65,2  ad  4. 

12  Cf.  Zubizarrkta,  Theologia  dogmatico-scholastica  IV  n.712. 

13  Cf.  Cappkllo,  o.c.,  n.43,  dondc  sc  citan  varias  dcclaracioncs  dc  la  Iglesia  cn  cstc 
sentido. 
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490.  1.  Prenotandos.  Vamos  a  exponer  las  diversas 
formas  de  indisolubilidad  y  de  disolucion. 

1 La  indisoi.ubilidad  puede  ser  intrinseca  o  extrinseca.  Es  intrin- 
seca  si  la  razon  de  la  indisolubilidad  hay  que  buscarla  en  la  naturale- 
za  misma  del  contrato  matrimonial,  de  suerte  que  no  pueda  disol- 
verse  por  cl  mutuo  acucrdo  de  los  que  lo  contrajeron,  y  extrinseca  si 
no  hay  ninguna  autoridad  humana  que  pueda  deshacerlo. 

2."  La  disolucion,  que  se  opone  a  la  indisolubilidad,  puede  ser 
perfecta  o  imperfecta.  La  perfecta  afecta  al  mismo  vinculo  matrimonial, 
que  queda  destruido  (v.gr.,  la  muerte  de  uno  de  los  conyuges).  La 
imperfecta,  llamada  tambicn  simple  separacion ,  afecta  unicamente  a  la 
mutua  convivencia  de  los  conyuges,  pero  permaneciendo  intacto  el 
vinculo  matrimonial. 

491.  2.  Doctrina  catolica.  Vamos  a  exponerla  en 
forma  de  conclusiones. 

Conclusion  1.*  Todo  matrimonio  es  por  derecho  natural  intrinseca- 

mente  indisoluble.  (De  fe.) 

Lo  negaron  Lutero,  Bucero,  Melanchton,  Calvino,  etc.,  y,  en  ge- 
neral,  los  antiguos  protestantes  y  los  racionalistas.  Los  modernos 
protestantes,  en  esto  como  en  todo,  estan  divididos  en  multiples 
opiniones.  La  mayor  parte  de  ellos  admiten  el  divorcio  perfecto,  con 
disolucion  del  vinculo. 

He  aqui  las  pruebas  de  la  doctrina  catolica: 

a)  La  Sagrada  Escritura.  Lo  dijo  el  mismo  Cristo  de  mane- 
ra  terminante:  «Lo  que  Dios  unio,  no  lo  separe  el  hombre»  (Mt 
19,6).  Y  esto  lo  dijo  refiriendose  al  matrimonio  como  simple  contrato 
natural,  no  ya  como  sacramento,  segun  se  advierte  con  toda  claridad 
por  el  contexto  evangelico. 

b)  El  magisthrio  dk  la  Iglesia.  Es  doctrina  constante  de  la 
Iglesia,  que  recibio  la  sancion  definitiva  del  concilio  de  Trento  en  la 
siguiente  declaracion  dogmatica: 

«Si  alguno  dijere  que,  a  causa  de  herejia,  o  por  cohabitacion  mo- 
lesta,  o  por  culpable  ausencia  del  conyuge,  el  vinculo  del  matrimo- 
nio  puede  disolverse,  sea  anatema»  (D  975). 

En  este  canon  se  enumeran  tan  solo  algunos  casos  concretos  que 
se  alegaban  entonces  (Lutero)  como  causas  disolventes  del  matrimo- 
nio;  pero  tiene  valor  universal  y  se  extiende  a  todos  los  casos  posi- 
bles,  como  consta  por  la  doctrina  constante  de  la  Iglesia  M. 


14  Cf.,  cntrc  otros  muchos,  los  siguientes  lugares:  D  52a  88a  301  395ss  424  702  969 
977  1470  1865  2225  2234ss  2249s;  cn.1110. 
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c)  La  raz6n  teol6gica.  «E1  matrimonio  — dice  Santo  To- 
mas — ,  segun  la  intencion  de  la  naturaleza,  se  ordena  a  la  educacion 
de  la  prole,  no  ya  solo  durante  algun  tiempo,  sino  mientras  ella 
viva.  Por  tanto,  es  de  ley  natural  que  «los  padres  atesoren  para  los 
hijos»  y  que  los  hijos  hereden  a  sus  padres.  Siendo,  pues,  la  prole 
un  bien  comun  del  marido  y  de  la  mujer,  es  preciso  que  la  sociedad 
de  estos  se  mantenga  indisoluble  perpetuamente,  conforme  al  dicta- 
men  de  la  ley  natural.  Por  eso,  la  indisolubilidad  del  matrimonio  es 
de  ley  natural»  15. 

Objecion.  jY  si  se  trata  de  un  matrimonio  sin  hijos  o  estos  mue- 
ren  antes  que  los  padres? 

Kespuesta.  E1  orden  natural  de  las  cosas  debe  juzgarse  por  lo 
que  le  corresponde  de  por  si ,  no  por  lo  que  puede  sobrevenir  en  al- 
gun  caso  excepcional.  Aparte  de  que  aun  en  estos  casos  permanecen 
en  pie  los  fines  secundarios  del  matrimonio,  que  exigcn  tambien  por 
si  mismos  la  indisolubilidad  del  matrimonio. 

Conclusion  2.*  E1  vinculo  matrimonial  es  intrinsecamente  indisoluble 

aun  en  caso  de  adulterio.  (De  fe  divina,  expresamente  definida.) 

He  aqui  las  pruebas: 

a)  La  Sagraoa  Escritlra.  Hay  dos  textos  en  el  Evangelio 
que  parecen  autorizar  la  disolucion  del  matrimonio  a  causa  de  la 
fornicacion  o  adulterio  de  la  mujer.  Son  estos: 

«Pero  yo  os  digo  que  quien  repudia  a  su  mujer  — excepto  el  caso 
de  fornicacion —  la  expone  al  adulterio,  y  el  que  se  casa  con  la  repu- 
diada  comete  adulterio»  (Mt  5,32). 

«Y  yo  digo  que  quien  repudia  a  su  mujer  ( salvo  caso  de  adulterio ) 
v  se  casa  con  otra,  adultera»  (Mt  19,9). 

En  estos  textos  es  evidente  que  Cristo  no  habla  de  la  diso- 
lucion  del  vinculo ,  sino  solo  de  la  licitud  de  la  separacion  o  mu- 
tua  convivencia  con  el  conyuge  culpable,  como  se  desprende 
del  contexto  evangelico  del  propio  San  Mateo  (cf.  Mt  19,6), 
interpretado  unanimemente  en  este  sentido  por  toda  la  tradi- 
cion  cristiana  y  por  el  mismo  magisterio  de  la  Iglesia,  como 
veremos  en  seguida. 

Esto  mismo  aparece  claro  por  los  lugares  paralelos  del  evangelio 
de  San  Marcos  (10,11-12)  y  de  San  Lucas  (16,18),  donde  se  prohibe 
en  absoluto  el  matrimonio  con  la  repudiada  sin  aludir  a  excepcion 
alguna.  Y  San  Pablo  escribe  expresamente:  «Cuanto  a  los  casados, 
precepto  es  no  mio,  sino  del  Señor,  que  la  mujer  no  se  separe  del 
marido,  y  de  separarse,  que  no  vuelva  a  casarse,  o  se  reconcilie  con  el 
marido,  y  que  el  marido  no  repudie  a  su  mujer»  (1  Cor  7,10-11). 


Suppl.  67,1. 
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b)  El  magisterio  de  la  Iglesia.  La  Iglesia  lo  interpreto  asi 
desde  los  tiempos  apostolicos  v  lo  definio  expresamente  el  concilio 
de  Trento  en  el  siguiente  canon: 

«Si  alguno  dijere  que  la  Iglesia  yerra  cuando  enseño  y  enseña 
que,  conforme  a  la  doctrina  del  Evangelio  y  de  los  apostoles 
(Mc  10;  1  Cor  7),  no  se  puede  desatar  el  vinculo  del  matrimonio  por 
razon  del  adulterio  de  uno  de  los  conyugres,  y  que  ninguno  de  los  dos, 
ni  siquiera  el  inocente,  que  no  dio  causa  para  el  adulterio,  puede 
contraer  nuevo  matrimonio  mientras  viva  el  otro  conyuge,  y  que 
adultera  lo  mismo  el  que  despues  de  repudiar  a  la  adultera  se  casa 
con  orra  como  la  que  despues  de  repudiar  al  adultero  se  casa  con 
otro,  sea  anatema»  (D  977). 

c)  La  razon  teologica  es  clarisima.  Si  a  consecuencia  del  adul- 
terio  de  uno  de  los  conyuges  quedara  disuelto  el  vinculo  matrimonial, 
se  seguiria  el  absurdo  de  que  el  matrimonio  en  la  Nueva  Ley  seria 
muchisimo  mas  precario  e  imperfecto  que  en  la  Antigua,  puesto  que 
en  esta  se  castigaba  el  adulterio  con  la  pena  de  muerte  (Deut  22,22-24; 
Lev  20,10),  y  en  la  Nueva,  por  el  contrario,  no  solo  quedaria  inmu- 
ne  de  toda  pena,  sino  que  se  le  facilitaria  al  culpable  el  medio  de 
romper  para  siempre  con  el  conyuge  inocente  a  base  de  cometer  un 
adulterio.  Ya  se  comprende  que  es  impio  y  blasfemo  atribuir  a  la 
Nueva  Ley,  promulgada  por  el  mismo  Cristo,  tamaña  mons- 
truosidad. 

Conclusion  3.*  Hablando  en  absoluto,  Dios  puede  disolver  el  matri- 
monio  como  contrato  natural,  y  de  hecho  permitio  su  disolucion  en 
el  Antiguo  Testamento  por  la  concesion  del  libelo  de  reoudio. 

1. °  La  razon  de  que  Dios  pueda  dispensar,  hablando  en  absoluto, 
la  indisolubilidad  del  matrimonio  como  contrato  natural,  es  porque 
esta  indisolubilidad,  si  se  provee  por  otra  parte  al  cuidado  y  necesi- 
dades  de  los  hijos,  pertenece  al  derecho  natural  secundario ,  que  puede 
ser  dispensado  por  Dios,  como  autor  de  la  naturaleza,  aunque  unica- 
mente  por  E1 16. 

2. "  En  cuanto  a  la  dispensa  de  hecho  en  el  Antiguo  Testamen- 
to,  consta  expresamente  en  la  misma  Sagrada  Escritura  (Deut 
24,1-4);  pero,  como  explico  el  mismo  Cristo,  se  la  concedio  Dios  a 
los  judios  «por  la  dureza  de  su  corazon»  (Mt  19,8),  o,  como  añade 
Santo  Tomas,  para  evitar  el  uxoricidio  (Suppl.  67,3).  Pero  «al  princi- 
pio  no  fue  asi»  (Mt  19,8),  y  Cristo  restituyo  el  matrimonio  a  su  pri- 
mitiva  pureza.  Tratandose  de  un  matrimonio  verdadero  y  consuma- 
do,  ya  no  se  dara  jamas  una  sola  dispensa  divina  fuera  del  llamado 
«privilegio  paulino»,  del  que  hablaremos  en  la  siguiente  conclusion. 

Conclusion  4.*  En  virtud  del  Uamado  «privilegio  paulino»,  el  matri- 
monio  de  los  infieles,  incluso  consumado,  puede  disolverse  en  fa- 
vor  del  conyuge  que  se  convierte  al  cristianismo  si  no  puede  seguir 
conviviendo  con  su  conyuge  infiel  sin  ofensa  del  Creador. 


"■  Cf.  Suppl.  67.2. 
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Este  privilegio  extraordinario  se  llama  «paulino»  porque  lo  pro- 
mulgo  San  Pablo  en  el  siguiente  pasaje  de  su  primera  epistola  a  los 
Corintios: 

«Si  algun  hermano  tiene  mujer  infiel  y  esta  consiente  en  cohabi- 
tar  con  el,  no  la  despida.  Y  si  una  mujer  tiene  marido  infiel  y  este 
consiente  en  cohabitar  con  ella,  no  lo  abandone.  Pues  se  santifica  el 
marido  infiel  por  la  mujer  y  se  santifica  la  mujer  infiel  por  el  herma- 
no.  De  otro  modo,  vuestros  hijos  serian  impuros,  y  ahora  son  san- 
tos.  Pero  si  la  parte  infiel  se  retira,  que  se  retire.  En  tales  casos  no  estd 
esclavi^ado  el  hermano  o  la  hermana ,  que  Dios  nos  ha  llamado  a  la  paz» 
(1  Cor  7,12-15). 

La  Iglesia  ha  entendido  siempre  estas  palabras  en  el  sentido  de 
que  el  conyuge  bautizado  (aunque  sea  en  una  secta  heretica),  cuando 
no  puede  vivir  pacificamente  con  el  conyuge  infiel  sin  ofensa  del 
Creador,  queda  enteramente  libre  del  vinculo  conyugal  (aunque  hubieran 
consumado  el  matrimonio),  y  puede,  por  lo  mismo,  contraer  nuevo 
matrimonio  con  otra  persona  bautizada.  Sin  embargo,  dada  la  gra- 
vedad  del  caso,  la  Iglesia  ha  legislado  con  todo  detalle  lo  que  debe 
hacerse  en  semejante  coyuntura.  He  aqui  las  disposiciones  del  Codi- 
go  canonico: 

«E1  matrimonio  celebrado  entre  dos  no  bautizados  se  disuelve, 
por  el  privilegio  paulino,  en  favor  de  la  fe  del  que  recibe  el  bautis- 
mo,  por  el  hecho  mismo  del  nuevo  matrimonio  contraido  por  la 
misma  parte  bautizada,  con  tal  de  que  se  aparte  la  no  bautizada. 

Se  considera  que  la  parte  no  bautizada  se  separa  o  aparta  si  no 
quiere  cohabitar  con  la  parte  bautizada,  o  cohabitar  pacificamente 
sin  ofensa  dcl  Creador,  a  no  ser  que  despues  del  bautismo  le  hubiera 
dado  justa  causa  para  apartarse»  (cn.1143). 

«Antes  de  que  el  conyuge  convertido  y  bautizado  contraiga  vali- 
damente  nuevo  matrimonio,  debe  interpelar  a  la  parte  no  bautizada: 

1. "  Si  ella  quiera  tambien  convertirse  y  recibir  el  bautismo. 

2. "  Si,  por  lo  menos,  quiere  cohabitar  pacificamente  con  el  sin 
ofensa  dcl  Creador»  (cn.l  144,1.°)  ,7. 

«E1  vinculo  del  matrimonio  anterior  celebrado  en  la  infidelidad 
se  disuelve  en  el  momento  preciso  en  que  la  parte  bautizada  celebre 
validamente  nuevo  matrimonio»  (cn.1143)18. 

17  Sc  cntiende  que  la  parte  infiel  no  quiere  habitar  pacificamente  sin  ofensa  del 
Crcador  cuando  la  cohabitacion  envuelve  peligro  de  pecado  para  la  pane  bautizada  o 
para  la  prole,  o  cuando  de  ella  resulta  algo  que  es  incompatible  con  la  santidad  del  ma- 
trimonio;  v.gr.,  si  la  pane  infiel  quiere  retener  otras  mujeres,  si  no  deja  en  libertad  a  la 
parte  bautixada  para  que  practique  libremente  su  rcligion,  si  no  consiente  en  que  se 
cduque  a  los  hijos  en  la  religion  verdadera,  etc. 

IH  Por  consiguiente,  si  la  parte  convertida  y  bautizada,  despues  de  separarse  de  ella 
cl  conyuge  infiel,  renuncia  a  contraer  nuevo  matrimonio  (v.gr.,  para  conservar  la  cas- 
tidad,  recibir  ordenes  sagradas,  ctc.),  el  vinculo  conyugal  permanece  en  pie,  y,  por  lo 
mismo,  el  conyuge  infiel  que  se  aparto  o  que  no  quiere  cohabitar  pacificamente  sin 
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«En  caso  de  duda,  el  privilegio  de  la  fe  goza  del  favor  del  dere- 
cho»  (cn.1150)19. 

Otras  disposiciones  en  torno  al  llamado  privilegio  paulino  — que 
ocurre  raras  veces  fuera  de  los  territorios  de  mision —  pueden  ver- 
se  en  los  canones  1144-1150  del  nuevo  Codigo  de  Derecho  canonico. 

Conclusion  5/  E1  matrimonio  no  consumado  entre  bautizados,  o  en- 
tre  una  parte  bautizada  y  otra  que  no  lo  eeta,  se  disuelve  por  dis- 
pensa  concedida  por  el  romano  pontiñce  con  justa  causa,  a  ruego 
de  ambas  partes  o  de  una  de  ellas,  aunque  la  otra  se  oponga 

(cn.l  142). 

He  aqui  el  sentido  y  alcance  de  la  conclusion: 

El  matrimonio  no  consumado  entre  bautizados,  o  sea,  mientras 
permanezca  todavia  como  matrimonio  rato. 

O  ENTRE  UNA  PERSONA  BAUTIZADA  Y  OTRA  QUE  NO  LO  ESTA,  COntraido 
validamente  con  dispensa  del  impedimento  de  disparidad  de  cultos, 
pero  antes  de  ser  consumado  por  el  acto  matrimonial. 

Se  disuelve  por  dispensa  conckdida  por  el  ROMANO  PONTlFICE  CON 
justa  causa.  La  razon  es  por  la  potestad  suprema  que  ha  concedi- 
do  Cristo  a  la  Iglesia  para  atar  y  desatar,  que  se  extiende  incluso  al 
matrimonio  rato,  pero  no  al  consumado.  Para  conceder  esta  dispensa 
el  papa  usa  de  su  suprema  potestad  vicaria  (en  nombre  de  Cristo),  y, 
por  lo  mismo,  se  requiere  justa  causa  para  que  pueda  usarla  valida- 
mente.  La  apreciacion  de  la  suficiencia  y  justicia  de  la  causa  corres- 
ponde  unicamente  al  propio  romano  pontifice20. 

En  la  practica  es  complicadisimo  el  proceso  que  ha  de  seguirse 
para  obtener  la  dispensa,  sobre  todo  para  probar  la  no  consumacion 
del  matrimonio  y  la  existencia  de  justa  causa.  Han  de  observarse  las 
Reglas  emanadas  de  la  Sagrada  Congregacion  de  Sacramentos  el  7  de 
mayo  de  1923  21 . 

Conclusion  6.*  E1  matrimonio  v&lido  rato  y  consumado  no  puede  ser 
disuelto  por  ninguna  potestad  humana  ni  por  ninguna  causa,  fuera 
de  la  muerte  (cn.1141). 

Expliquemos  por  partes  el  sentido  de  la  conclusion: 

El  matrimonio  vAlido,  o  sea,  contraido  en  debida  forma  sin  nin- 
gun  impedimento  dirimente.  Porque  puedc  darse  el  caso  de  un  ma- 

19  Quiere  decir  que,  cuando  se  duda  si  la  parte  bautizada  puede  legitimamcnte  pa- 
sar  a  nuevas  nupcias  haciendo  uso  del  privilegio  paulino,  le  esta  pcrmitido  cclebrarlas. 
Este  canon  constituyc  una  cxccpcion  a  lo  que  sc  cstablcce  en  el  1060,  que  dice  asi:  «El 
matrimonio  goza  del  favor  del  derecho;  por  consiguicnte,  en  caso  de  duda,  sc  debe  es- 
tar  por  la  validez  dcl  matrimonio  mientras  no  se  dcmuestre  lo  contrario,  salvo  lo  que  se 
prcscribc  en  el  canon  1150». 

20  Cf.  Capklu),  o.c.,  n.761-766. 

Cf.  AAS  15  (1923)  389ss. 
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trimonio  contraido  de  buena  fe  con  impedimento  dirimente  y  resultar 
completamente  invalido.  Este  matrimonio  es  nulo ,  y,  por  consiguien- 
te,  la  Iglesia  puede  declarar  esa  nulidad  cuando  se  descubra  el  impe- 
dimento,  aunque  hayan  transcurrido  muchos  años  y  hayan  nacido 
varios  hijos,  o  sea,  a  pesar  de  que  aparentemente  se  trataba  de  un  ma- 
trimonio  rato  y  consumado.  Pero  jamas  podria  disolverlo  la  Iglesia 
si'el  matrimonio  se  hubiera  celebrado  validamente  y  se  hubiera  consu- 
mado  por  el  acto  matrimonial. 

Rato  y  consumado,  o  sea,  despues  de  la  union  carnal  de  los 
conyuges. 

No  PUKDK  SKR  DISUKLTO  POR  NINGUNA  POTF.STAD  HUMANA.  De  he- 
cho,  jamas  lo  ha  disuelto  la  Iglesia,  ya  que  tiene  muy  presentes 
aquellas  palabras  de  Cristo:  «Lo  que  Dios  unio,  no  lo  separe  el 
hombre»  (Mt  19,6),  que  expresan  una  prohibicion  absoluta  e  inape- 
lable. 

Sobre  si  podria  disolverlo  el  mismo  Dios,  discuten  los  teologos. 
E1  Codigo  parece  dar  a  entender  que  si,  desde  el  momento  en  que 
dice  que  «no  puede  ser  disuelto  por  ninguna  potestad  humana»  (lue- 
go  si  por  la  divina).  Santo  Tomas  esta  tambien  por  la  afirmativa, 
aunque  a  base  de  un  gran  milagro,  «para  simbolizar  o  manifestar  al- 
gun  misterio  divino»  fuera  en  absoluto  del  orden  natural  de  las  co- 
sas22.  Por  lo  demas,  no  se  conoce  un  solo  caso  de  esta  dispensa  di- 
vina  concedida  a  un  matrimonio  valido  rato  y  consumado. 

Ni  por  ninguna  causa,  fukra  DK  la  mukrtk.  Solo  la  muerte  de 
uno  de  los  conyuges  rompe  el  vinculo  matrimonial,  de  suerte  que  el 
conyuge  sobreviviente  puede  contraer  valida  y  licitamente  segundo 
matrimonio  sin  necesidad  de  dispensa  alguna. 

La  explicacion  teologica  de  por  que  no  puede  disolverse  el  ma- 
trimonio  valido  rato  y  consumado  la  da  Santo  Tomas  en  forma  bellisi- 
ma.  He  aqui  sus  propias  palabras: 

«E1  matrimonio,  antes  de  la  union  carnal,  significa  la  uinion  que 
hay  entre  Cristo  y  el  alma  por  la  gracia,  la  cual  se  destruye  por  una 
disposicion  espiritual  contraria,  es  decir,  por  el  pecado  mortal.  Pero, 
despues  de  la  union  carnal,  el  matrimonio  significa  la  union  de  Cris- 
to  con  la  Iglesia  en  cuanto  a  la  asuncion  de  la  naturaleza  humana  en 
la  unidad  de  persona,  que  es  completamente  indisoluble»  ^3. 

Conclusi6n  7.*  E1  divorcio  perfecto  decretado  por  las  leyes  civiles  en 
el  sentido  de  disoluci6n  del  vinculo  de  un  matrimonio  vilido  por 
derecho  natural,  de  suerte  que  los  c6nyuges  asi  divorciados  pue- 
dan  contraer  nuevo  matrimonio  con  otras  personas,  es  una  mons- 
truosa  inmoralidad  absolutamente  ilicita  e  invalida  delante  de  Dios. 

Esta  conclusion  es  un  simple  corolario  que  se  deduce  de  manera 
natural  y  espontanea  de  todo  cuanto  acabamos  de  decir.  Los  divorcia- 

*  Cf.  Suppl.  67,2  c  ct  ad  3. 

“  Suppl.  61,2  ad  1. 
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dos  de  un  matrimonio  valido  por  derecho  natural  no  pueden  licita  ni  vd- 
lidamente  contraer  nuevo  matrimonio  aunque  lo  autoricen  las  leyes 
civiles  de  su  pais;  y,  si  lo  contraen,  el  segundo  matrimonio  tiene 
ante  Dios  el  caracter  de  un  burdo  concubinato.  Escuchemos  a 
Pio  XI  exponicndo  esta  doctrina: 

«Con  mayor  procacidad  todavia  pasan  otros  mas  adelante,  Ue- 
gando  a  decir  que  el  matrimonio,  comoquiera  que  sea  un  contrato 
meramente  privado,  depende  por  completo  del  consentimiento  y  ar- 
bitrio  privado  de  ambos  contrayentes,  a  la  manera  de  los  demas 
contratos  de  este  genero,  y  que,  por  tanto,  se  puede  disolver  por 
cualquier  causa. 

Pero  tambien,  contra  todos  estos  desatinos,  permanece  en  pie 
aquella  ley  ciertisima  de  Dios,  amplisimamente  confirmada  por  Cris- 
to:  Lo  que  Dios  unio,  no  io  separe  el  hombre  (Mt  19,6),  que  no  pueden 
anular  ni  los  decretos  de  los  hombres,  ni  las  convenciones  de  los 
pueblos,  ni  la  voluntad  de  ningun  legislador.  Que  si  el  hombre  lle- 
gara  injustamente  a  separar  lo  que  Dios  ha  unido,  su  accion  seria  com- 
pletamente  nula ,  pudiendose  aplicar,  en  consecuencia,  lo  que  el  mismo 
Jesucristo  aseguro  con  estas  palabras  tan  claras:  Cualquiera  que  repu- 
dia  a  su  mujer  y  se  casa  con  otra,  adultera;  y  el  que  se  casa  con  !a  repudiada 
del  marido,  adultera  (Lc  16,18). 

Y  estas  palabras  de  Cristo  se  refieren  a  cualquier  matrimonio, 
aun  al  solamente  natural y  legitimo ;  porque  es  propiedad  de  todo  verda- 
dero  matrimonio  la  indisolubilidad,  en  virtud  de  la  cual  la  solucion 
del  vinculo  estd  en  absoluto  sustraida  al  capricho  de  las  partes y  a  toda  po- 
testad  secular»  24 . 

Lo  unico  que  cabe  es  el  llamado  divorcio  imperfecto,  o  sea,  la  sepa- 
racion  de  los  conyuges  en  cuanto  a  la  convivencia  mutua,  concedida 
por  la  Iglesia  en  determinados  casos,  como  veremos  en  su  lugar; 
pero  siempre  a  base  de  la  permanencia  indestructible  del  vinculo ,  que 
lleva  consigo  la  imposibilidad  de  volver  a  casarse  mientras  vive  el 
otro  conyuge. 


C  APITULO  VI 
Potestad  sobre  el  matrimonio 

Hay  que  distinguir  entre  el  matrimonio  cristiano ,  que  tiene 
categoria  de  sacramento  por  expresa  institucion  de  Jesucristo; 
el  de  los  infieles  o  no  bautizados  y  el  mixto  de  unos  y  otros. 
Vamos  a  establecer  una  serie  de  conclusiones  para  precisar 
con  toda  claridad  y  exactitud  a  quien  corresponde  la  potestad 
y  el  regimen  sobre  cada  uno  de  esos  matrimonios. 


Plo  XI,  Casti  coHHubii  n.53-54  (cf.  D  2250). 
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A)  Sobre  el  matrimonio  cristiano 

492.  Conclusion  1.*  La  Iglesia  tiene  el  derecho  pleno  y 
exclusivo  sobre  el  matrimonio  cristiano. 

Consta  claramente  por  la  naturaleza  misma  del  matrimonio  cris- 
tiano,  que  es  el  mismo  contrato  elevado  por  Cristo  a  la  categoria  de 
sacramento.  Luego  solamente  la  Iglesia,  que  recibio  del  mismo  Cristo 
la  plena  potestad  ministerial  sobre  los  sacramentos,  tiene  el  derecho 
pleno  y  exclusivo  sobre  el  matrimonio  cristiano. 

Esta  doctrina,  enseñada  constantemente  por  la  Iglesia,  fue  defi- 
nida  implicitamente  en  el  concilio  de  Trento'. 

En  virtud  de  esta  potestad  plena  y  exclusiva  sobre  el  matrimo- 
nio  cristiano,  la  Iglesia  puede: 

a)  Establecer  impedimentos  dirimentes  y  prohibentes  (D  973). 

b)  Dispensar  de  los  mismos  impedimentos  (D  973  1559). 

c)  Dar  normas  que  afecten  a  la  valide^  o  a  la  licitud  del  ma- 
trimonio. 

d)  Declarar  la  nulidad  de  los  que  no  se  contrajeron  debi- 
damente. 

e)  Fallar  todas  las  causas  matrimoniales,  dando  sentencia  sobre 
ellas  (D  1500a). 

Corolarios.  1."  Luego  la  potestad  civil  no  puede  legislar 
nada  sobre  el  valor,  licitud  o  efectos  esenciales  del  matrimonio 
cristiano. 

2. "  No  puede  tampoco  el  Estado  señalar  impedimentos  diri- 
mentes  o  impedientcs  del  matrimonio  cristiano,  ni  abrogar  o  dispen- 
sar  sobre  los  establecidos  por  la  Iglesia. 

3. "  Puede  y  debe,  por  el  contrario,  promover  y  urgir  el  cumpli- 
miento  de  las  leyes  de  la  Iglesia  relativas  al  matrimonio  y  castigar 
los  crimenes  opuestos  a  la  moral  del  matrimonio,  tales  como  el 
adulterio,  la  poligamia,  el  divorcio,  el  aborto,  etc.,  en  cuanto  se 
oponen  al  bien  comun;  pero  todo  ello  con  la  debida  subordinacion  a 
la  Iglesia,  no  directamente  en  orden  al  matrimonio  mismo,  sobre  el 
que  no  tiene  potestad  alguna. 

4. "  Las  leyes  del  Estado  que  excedan  sus  facultades  y  los  limi- 
tes  de  su  propia  esfera  puramente  temporal  son  invalidas  y  no  obli- 
gan  en  conciencia;  y,  si  atentan  al  derecho  natural,  divino-positivo  o 
eclesiastico,  es  obligatorio  desobedecerlas. 

Conclusion  2.*  E1  matrimonio  de  los  cristianos  se  rige  por  la  potestad 

civil  unicamente  en  cuanto  a  los  efectos  meramente  civiles. 

Lo  declara  expresamente  la  Iglesia  (cn.1059)  y  se  comprende  que 
tiene  que  ser  asi  por  la  naturaleza  misma  de  las  cosas,  ya  que  a  la 

'  Cf.  D  973  974  977  978  981  982  990  1500a  1559  1765-1774  1991  2067  etc.,  y  cano- 
nes  1016  1038. 
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potestad  civil  pertenece  regir  la  vida  civil  de  todos  sus  ciudadanos. 
Y  asi,  v.gr.,  las  cuestiones  de  herencias,  deberes  ciudadanos  de  pa- 
dres  e  hijos,  etc.,  pueden  y  deben  ser  regulados  por  la  autoridad  ci- 
vil,  la  cual,  sin  embargo,  no  puede  legislar  absolutamente  nada  con- 
tra  el  derecho  natural,  divino  o  eclesiastico. 


B)  Sobre  el  de  los  no  bautizados 

493.  Conclusion.  E1  matrimonio  de  los  infieles  se  rige 
por  la  potestad  civil,  salvando  siempre  el  derecho  natural  y  divino- 
positivo. 

Consta  por  varias  dedaraciones  del  Santo  Oficio  y  de  la  Sagrada 
Congregacion  de  Propaganda  Fide2. 

Las  razones  fundamentales  son  las  siguientes: 

a )  E1  Estado  es  una  sociedad  perfecta.  Luego  puede  legislar 
sobre  sus  propios  subditos,  con  tal  de  no  oponerse  al  derecho  natu- 
ral  o  divino-positivo. 

b)  E1  matrimonio  entre  infieles  no  es  sacramento,  sino  un 
mero  contrato  natural.  Luego  puede  caer,  y  cae  de  hecho,  bajo  la 
potestad  civil. 

c)  Lo  exige  asi  el  bien  comun  de  la  sociedad. 

Corolario.  Luego  la  potcstad  civil  puede  determinar  para  esos 
matrimonios  las  condiciones  en  que  deben  contraerse,  señalando  in- 
cluso  impedimentos  dirimentes ,  con  tal  que  no  se  opongan  al  derecho 
natural  o  divino.  Y  asi,  v.gr.,  no  tiene  potestad  alguna  para  legislar 
el  divorcio,  la  limitacion  de  la  natalidad,  etc.,  por  ser  contrarios  al 
derecho  natural  y  divino. 


C)  Sobre  el  matrimonio  de  bautizado  con  no  bautizado 

494.  Conclusion.  E1  matrimonio  entre  catolico  con  infiel 
se  rige  por  la  Iglesia  en  la  parte  que  afecta  al  fiel. 

Lo  declara  expresamentc  la  Iglesia 3  y  dc  hecho  lo  practica  asi 
constantemente.  La  razon  es  porque  la  parte  ficl  es  miembro  y  sub- 
dito  de  la  Iglesia.  Y  como  el  matrimonio  es  un  contrato  bilateral , 
esta  potestad  de  la  Iglesia  sobre  la  parte  fiel  afecta  tambien,  indirec- 
tamente,  a  la  parte  infiel. 


2  Cf.  S.  O.  29  dc  octubrc  dc  1739  y  20  dc  septiembrc  dc  1854;  S.  C.  dc  P.  F.,  8  dc 
octubre  dc  1631  y  26  dc  junio  dc  1820. 

'  Recucrdcse  todo  lo  que  hemos  dicho  mas  arriba  sobre  cl  priri/egio  paulino  y  lo  que 
dircmos  en  el  n.538  al  cxponer  cl  impcdimcnto  dirimcntc  dc  Hisparidad  de  cultos. 


SECCION  II 


Antecedentes  del  matrimonio 


495.  Estudiada  ya,  en  la  seccion  anterior,  la  naturaleza  o 
esencia  del  matrimonio  como  contrato  natural  y  como  sacra- 
mento,  junto  con  sus  propiedades  esenciales,  veamos  ahora 
los  requisitos  previos  a  la  celebracion  del  mismo. 

Entre  estos  requisitos  previos,  unos  son  positivos  (cosas 
que  pueden  o  deben  hacerse)  y  otros  negativos  (cosas  que  de- 
ben  evitarse).  Entre  los  positivos  cabe  distinguir  los  que  son 
de  ejecucion  libre,  o  sea,  que  pueden  hacerse  sin  que  sea  obli- 
gatorio  (v.gr.,  los  esponsales),  y  los  que  son  obligatorios ,  ya 
sea  para  la  validez,  ya  para  la  licitud  del  matrimonio.  Los  ne- 
gativos  son  todos  obligatorios,  pero  unos  afectan  a  la  validez 
del  matrimonio  (impedimentos  dirimentes )  y  otros  tan  solo  a 
su  licitud  (impedimentos  impedientes) .  Para  mayor  claridad  re- 
cogemos  todas  estas  divisiones  en  el  siguiente  cuadro 
sinoptico: 

De  ejecucion  libre  (v.gr.,  los  esponsales). 

De  ejecucion  obligatona  j  jj 

Para  la  valide^  (ausencia  de  impedimentos 
dirimentes). 

Para  la  licitud  (ausencia  de  impedimentos 
impedientes ) . 

Vamos  a  estudiar  todo  esto,  dividiendo  la  materia  en  dos 
capitulos  con  sus  correspondientes  articulos: 

1. "  Antecedentes  positivos. 

2. "  Antecedentes  negativos. 


I  Positivos 


|  J:  I  Negativos  (obli- ) 
—  gatorios)  . . . .  \ 


C  APITULO  I 
Antecedentes  positivos 

Como  acabamos  de  ver  en  el  croquis  anterior,  los  antece- 
dentes  positivos  del  matrimonio  son  de  dos  clases:  unos  de 


614 


P.II.  Los  sacramentos  tn  particuiar 

ejecucion  libre  o  voluntaria  y  otros  obligatorios  para  la  validez  o 
para  la  licitud.  De  donde  dos  articulos. 


ARTICULO  I 

Antecedentes  positivos  de  ejecucidn  libre 

Hay  que  advertir  en  primer  lugar  que  los  que  van  a  con- 
traer  matrimonio  son  perfectamente  libres  para  hacer  toda 
clase  de  pactos  o  convenios  que  no  afecten  al  matrimonio 
mismo  en  cuanto  contrato  natural  o  sacramento.  Y  asi,  v.gr., 
pueden  estipular  sobre  la  forma  de  administrar  los  bienes  ma- 
teriales  presentes  o  futuros  (v.gr.,  a  base  de  una  sociedad  conju- 
gal  o  sometiendose  al  regimen  juridico  de  la  llamada  sociedad 
legal  de  gananciales) ,  etc.  Estas  estipulaciones  tendran  fuerza  en 
el  fuero  interno,  siempre  que  no  sean  contrarias  a  las  leyes 
vigentes  o  a  las  buenas  costumbres,  y  consten  por  escritura 
publica  si  se  quiere  que  tengan  valor  incluso  en  el  fuero  ex- 
terno  b 

Aqui  nos  referimos  unicamente  a  los  antecedentes  de  eje- 
cucion  libre  que  dicen  relacion  al  matrimonio  mismo  en  cuanto 
contrato  conyugal.  Y,  en  este  sentido,  el  Codigo  canonico 
habla  solamente  de  uno:  la  promesa  del  matrimonio ,  que,  cuan- 
do  es  bilateral  y  se  hace  en  forma  canonica,  recibe  el  nombre 
de  esponsales. 

Vamos  a  examinar  por  separado  la  promesa  unilateral  y  la 
bilateral  o  esponsalicia. 


A)  La  promesa  unilateral 

496.  Puede  ocurrir,  y  es  frecuente  en  la  practica,  que 
uno  de  los  futuros  conyuges  prometa  al  otro  casarse  con  el  a 
su  debido  tiempo.  A  veces  esta  promesa  va  acompañada  de 
juramento. 

Dicha  promesa,  acompañada  o  no  de  juramento,  puede 
obedecer  a  muchas  causas;  v.gr.,  como  manifestacion  lntima 
de  profundo  amor,  para  tranquilizar  la  inquietud  de  la  otra 
parte,  etc.  A  veces  es  el  precio  con  que  se  ha  comprado  la 
dignidad  y  la  honra  de  una  mujer. 

Vamos  a  establecer  la  siguiente 


Hcmos  hablado  dc  csto  cn  cl  primcr  voiumcn  dc  csta  misma  obra  (cf.  n. 622-623). 
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condencia,  de  suyo  gravemente,  a  no  ser  que  haya  causa  justa  y 

proporcionada  para  dejar  de  cumplirla. 

Expliquemos  por  partes  el  alcance  de  la  conclusion: 

La  promf.sa,  en  el  sentido  formal  y  estricto  de  la  palabra2.  Otra 
cosa  seria  si  se  hubiese  manifestado  un  simple  deseo  o  proposito ,  sin 
animo  de  expresar  una  verdadera  promesa. 

Unilatf.ral,  o  sea,  la  realizada  por  una  sola  de  las  partes  y  acep- 
tada  simplemente  por  la  otra.  Cuando  la  promesa  de  matrimonio  es 
bilateral  y  se  hace  en  la  forma  debida,  recibe  el  nombre  de  esponsales , 
de  los  que  hablaremos  en  el  articulo  siguiente. 

Df:  matrimonio,  o  sea,  de  contraerlo  a  su  debido  tiempo. 

Es  obligatoria  f.n  CONCIF.NCIA,  o  sea,  en  el  fuero  interno  y  ante 
Dios,  con  relacion  a  quien  la  da,  no  a  quien  la  recibe. 

Df.  suyo  gravf:mf.ntf:.  Para  precisar  con  toda  exactitud  el  alcan- 
ce  de  esta  clausula,  tengase  en  cuenta  que  una  promesa  puede  ser 
obligatoria  por  tres  capitulos: 

a)  Por  fidelidad  a  la  palabra  dada.  Por  este  capitulo,  la  obliga- 
cion  que  engendra  suele  ser,  ordinariamente,  leve,  aun  en  materia 
grave. 

b)  Por  justicia ,  si  el  incumplimiento  de  la  promesa  perjudica 
notablemente  al  que  la  acepto.  En  este  caso,  la  obligacion  es  grave. 

c)  Por  deber  de  religion,  si  la  promesa  fue  acompañada  de  jura- 
mento.  La  obligacion  por  este  capitulo  puede  ser  grave  o  leve  segun 
la  importancia  de  la  materia  prometida3.  Con  relacion  a  la  promesa 
de  matrimonio,  es  siempre  grave,  por  la  importancia  de  la  materia. 

Teniendo  en  cuenta  estas  distinciones,  se  advierte  con  toda  clari- 
dad  que  el  incumplimiento  de  la  promesa  unilateral  de  matrimonio, 
sin  causa  proporcionada  que  la  justifique,  tendra  las  siguientes 
culpabilidades: 

a)  Pecado  venial  contra  la  fidelidad  a  la  propia  palabra. 

b)  Pecado  mortal  contra  la  justicia ,  al  menos  si,  como  ocurre  casi 
siempre,  se  sigue  algun  daño  notable  a  la  otra  parte  (v.gr.,  haber 
perdido  la  oportunidad  de  contraer  otro  matrimonio,  etc.).  Si  la 
promesa  hubiera  sido  el  precio  de  un  atropello  contra  la  dignidad  de 
la  mujer,  la  obligacion  de  repararla  en  justicia  seria  clarisima,  y  el 
autor  del  desafuero  estaria  obligado,  bajo  pecado  mortal,  a  casarse 
con  ella,  o,  si  esto  no  es  posible  (v.gr.,  por  estar  ya  casado  el  que 
hizo  falsamente  tal  promesa),  a  dotarla  convenientemente  para  que 
pueda  casarse  con  otro,  o  indemnizarle  integramente  los  daños  y 
perjuicios  4. 

c)  Pecado  mortal  contra  la  religion,  si  acompaño  la  promesa  con 

2  Cf.  el  n.650  del  primer  volumen. 

1  Cf.  el  n.402  del  primer  volumen. 

4  Cf.  el  n.782  del  primer  volumen. 
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un  juramento  valido.  Si  en  el  momento  mismo  de  hacer  el  juramen- 
to  no  tenia  ya  intencion  de  cumplirlo,  cometio  ya  entonces  el  peca- 
do  de  perjurio. 

A  NO  SKR  QUK  HAVA  CAUSA  JUSTA  Y  PROPORCIONADA  PARA  DKJAR  DK  CUM- 
plirla.  Cuales  sean  las  causas  justas  y  proporcionadas,  lo  hemos 
dicho  en  otro  lugar5.  Las  principales  son: 

a)  Por  libre  condonacion  o  renuncia  de  la  parte  interesada. 

b)  Si,  por  cualquier  circunstancia  imprevista,  el  matrimonio 
prometido  viene  a  resultar  imposible,  nocivo,  ilicito  o  inutil. 

c)  Cuando  sobreviene  tal  cambio  y  mudanza  de  cosas  o  perso- 
nas  que  claramente  se  advierta  que  la  promesa  no  incluia  este  caso 
(v.gr.,  si  la  persona  que  recibio  la  promesa  contrae  una  enfermedad 
incurable,  si  peca  con  otra  persona,  etc.). 

d)  Si  es  impeditiva  de  un  bien  mayor  (v.gr.,  la  entrada  en  reli- 
gion  del  que  dio  la  promesa),  porque  en  este  caso  la  excepcion  va 
implicita  en  la  misma  promesa  e  incluso  en  el  juramento. 

e)  Por  dispensa  del  romano  pontifice,  impetrada  con  justa 
causa. 


B)  Los  esponsales 

497.  Como  ya  hemos  dicho,  cuando  la  promesa  de  matrimonio 
es  bilateral  o  mutua  y  se  realiza  en  forma  canonica,  recibe  el  nombre 
de  esponsaies. 

Antiguamente  tenian  mucha  importancia  los  esponsales,  por  los 
efectos  juridicos  que  producian  — muy  diferentes  a  los  de  hoy — -  y 
por  la  frecuencia  con  que  se  practicaban.  Hoy  han  caido  casi  por 
completo  en  desuso  — al  menos  en  España — ,  y  sus  efectos  juridicos 
apenas  imponen  otra  obligacion  que  la  de  reparar  los  daños  que  se 
hayan  producido.  Por  lo  que  practicamente  apenas  se  distinguen  de 
la  promesa  unilateral  que  acabamos  de  exponer. 

He  aqui  lo  que  dispone  el  Codigo  canonico: 

«La  promesa  de  matrimonio,  ya  sea  unilateral  o  ya  bilateral,  que 
recibe  el  nombre  de  esponsales,  se  rige  por  el  derecho  particular  que 
haya  establecido  la  Conferencia  Episcopal,  habida  cuenta  de  las  cos- 
tumbres  y  de  las  leyes  civiles,  si  las  hay»  (cn.  1062,1.°). 

«De  la  promesa  de  matrimonio  no  se  origina  accion  para  exigir 
la  celebracion  del  matrimonio,  pero  si  para  exigir  la  reparacion  de 
daños,  si  hay  lugar  a  ella»  (cn.  1062,2."). 

El  Codigo  civil  kspañol  coincide  con  el  canonico  en  no  imponer 
la  obligacion  de  contraer  matrimonio  al  que  ha  celebrado  esponsales 
de  futuro  (art.43),  pero  si  la  de  resarcir  a  la  otra  parte  los  gastos  que 
hubiese  hecho  por  razon  del  matrimonio  prometido  (art.'H). 

5  Cf.  cn  el  primer  volumen  el  n. 652,2."  con  rclacion  a  la  promesa,  y  el  n.404  con  re- 
lacion  al  juramento. 
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ARTICULO  II 

Antecedentes  positivos  de  ejecucidn  obligatoria 

Los  principales  antecedentes  positivos  de  ejecucion  obli- 
gatoria  en  torno  al  matrimonio  que  se  pretende  contraer  son 
estos:  las  investigaciones  previas  y  el  examen  e  instruccion  de  los 
contrayentes. 

Vamos  a  examinar  cada  una  de  estas  cosas  en  particular. 


A)  Investigaciones  previas 

498.  E1  Codigo  canonico  preceptua  lo  siguiente: 

«Antes  de  celebrarse  el  matrimonio  debe  constar  que  no  hay 
nada  que  se  oponga  a  la  validez  y  licitud  de  su  celebracion» 
(cn.1066). 

«En  peligro  de  muerte,  si  no  pueden  adquirirse  otras  pruebas, 
basta  la  afirmacion  jurada  de  los  contrayentes  de  que  estan  bautiza- 
dos  y  no  tienen  impedimento  alguno,  si  es  que  no  hay  indicios  de  lo 
contrario»  (cn.1068). 

Esta  obligacion  pesa  principalmente  sobre  el  parroco  y  es  tan 
grave  que,  segun  declaracion  expresa  de  la  Sagrada  Congregacion  de 
Sacramentos,  fuera  de  peligro  de  muerte,  no  es  licito  al  parroco,  ni 
aun  para  sacar  a  los  contrayentes  del  estado  de  concubinato  o  para 
evitar  el  matrimonio  civil,  asistir  al  matrimonio  sin  antes  comprobar 
legitimamente  el  estado  de  libertad  de  aquellos,  o  sea,  que  no  estan 
atados  por  ningun  vinculo  ni  impedimento  que  lo  prohiba6.  Y  esto 
debe  constar ,  o  sea,  no  debe  presumirse  tan  solo  por  conjeturas,  indi- 
cios  o  argumentos  meramente  negativos,  sino  por  argumentos  positi- 
vos  y  moralmente  ciertos,  o  sea,  por  las  pruebas  requeridas  por  el 
derecho. 

E1  estado  libre  de  los  contrayentes  se  comprueba: 

1. "  Por  el  testimonio  de  la  partida  de  bautismo,  en  la  que  debe 
anotarse  siempre  el  cambio  de  estado  del  interesado. 

2. ”  Por  la  diligente  investigacion  del  parroco,  sobre  todo  me- 
diante  el  examen  de  los  esposos ,  del  que  hablaremos  en  seguida. 

E1  Codigo  señala  lo  referente  a  la  partida  de  bautismo  y  a  la  re- 
cepcion  del  sacramento  de  la  confirmacion  en  la  siguientc  forma: 

Partida  dh  bautismo:  Siempre  que  el  bautismo  no  haya  sido  ad- 
ministrado  en  su  mismo  territorio,  debe  el  parroco  exigir  testimonio 
de  el  a  las  dos  partes,  o  solamente  a  la  parte  catolica,  si  se  trata  de 


4  Cf.  S.  C.  Sacram.  cn  su  instruccion  del  4  dc  julio  dc  1921  (AAS  13,348). 
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un  matrimonio  que  va  a  celebrarse  con  dispensa  del  impedimento  de 
disparidad  de  cultos. 

Segun  la  instruccion  de  la  Sagrada  Congregacion  de  Sacramen- 
tos  del  29  de  junio  de  1941  7,  la  partida  de  bautismo  — sin  cuya  re- 
cepcion  seria  absolutamente  invalido  el  matrimonio  cristiano — 
debe  estar  expedida  dentro  de  los  seis  meses  anteriores.  La  de  los 
extradiocesanos  debe  llevar  el  visado  de  la  curia,  No  se  debe  dar 
con  facilidad  credito  a  la  afirmacion  bajo  juramento  de  los  interesa- 
dos  de  que  no  estan  bautizados. 

La  confirmaci6n:  «Los  catolicos  que  todavia  no  han  recibido  el 
sacramento  de  la  confirmacion  deben  recibirlo  antes  de  ser  admiti- 
dos  al  matrimonio,  si  es  que  pueden  hacerlo  sin  grave  incomodidad» 
(cn.1065). 

No  se  exige,  sin  embargo,  la  presentacion  de  la  partida  de 
confirmacion. 


B)  Examen  e  instruccion  de  los  contrayentes 
a)  Examen 

499.  He  aqui  lo  que  ordena  el  Codigo  canonico: 

«La  Conferencia  Episcopal  debe  establecer  las  normas  para  el 
examen  de  los  esposos,  asi  como  de  las  publicaciones  matrimoniales 
y  de  los  otros  oportunos  medios  para  hacer  las  investigaciones  que 
son  necesarias  antes  del  matrimonio;  las  cuales,  diligentemente  ob- 
servadas,  el  parroco  puede  proceder  a  la  asistencia  al  matrimonio» 
(cn.1067). 

En  general,  y  salvo  lo  que  determine  la  Conferencia  Episcopal, 
debe  procederse  de  la  siguiente  manera: 

Debe  el  parroco  a  quien  corresponde  el  derecho  de  asistir  al  ma- 
trimonio  interrogar  por  separado  y  con  cautela  al  esposo  y  a  la  es- 
posa  acerca  de  si  estan  ligados  con  algun  impedimento,  si  prestan  li- 
bremente  su  consentimiento,  especialmente  la  mujer,  y  si  estan  sufi- 
cientemente  instruidos  en  la  doctrina  cristiana,  a  no  ser  que,  dada  la 
cualidad  de  las  personas,  se  juzgue  inutil  interrogar  acerca  de  esto 
ultimo. 

La  Sagrada  Congregacion  de  Sacramentos  dio  amplias  normas 
sobre  el  modo  de  hacer  este  examen  el  29  de  junio  de  1941.  Las 
principales  cosas  que  deben  tenerse  en  cuenta  son  las  siguientes: 

l.J  La  investigacion  a  que  se  refiere  este  canon  corresponde  al 
parroco  a  quien  compete  por  derecho  asistir  al  casamiento.  Por  re- 
gla  general,  es  el  parroco  de  la  e sposa,  el  cual  debe  hacerla  personal- 
mente ,  salvo  justa  causa  que  lo  excuse.  Puede  hacerla  tambien  el  pa- 


Cf.  AAS  33,297ss.,4,  c)  1). 
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rroco  del  esposo,  por  lo  que  a  este  se  refiere,  cuando  los  contrayen- 
tes  son  de  distintas  parroquias. 

2.2  Las  investigaciones  y  demas  documentos  necesarios  para  el 
matrimonio  deben  remitirse  todos  al  parroco  de  la  esposa\  y  si  los 
parrocos  que  hayan  practicado  la  investigacion  o  expedido  algun 
documento  son  de  distintas  diocesis,  la  documentacion  ha  de  reunir- 
se  por  medio  de  la  curia  diocesana. 

3.1  La  exploracion  de  los  contrayentes  por  el  parroco  es  absolu- 
tamente  necesaria  en  todos  los  casos  y  debe  comprender  los  siguientes 
puntos: 

a)  Bautismo  y  confirmacion. 

b)  Parroquias  en  donde  los  contrayentes  han  residido. 

c)  Edad  de  los  mismos. 

d)  Si  son  catolicos. 

e)  Viudez  o  disolucion  del  anterior  matrimonio,  si  lo  hubiera 
habido. 

f)  Carencia  de  impedimentos. 

g)  Libertad  del  consentimiento. 

h)  Doctrina  cristiana,  si  no  consta  suficientemente  este  punto 
por  otros  medios. 

En  cuanto  a  este  ultimo  punto,  si  los  contrayentes  no  estan  sufi- 
cientemente  instruidos,  debe  el  parroco  instruirles  en  la  forma  que 
pueda;  pero,  si  no  se  prestan  a  ello,  no  por  eso  debe  impedirles  que 
se  casen. 

4. J  En  caso  dc  duda  sobre  la  veracidad  de  los  contrayentes  o  si 
se  sospecha  que  han  ocultado  la  verdad,  debe  oirse  a  testigos  fide- 
dignos,  los  cuales  prestaran  declaracion  bajo  juramento. 

5. a  Si  se  trata  de  contrayentes  de  diversa  diocesis,  debe  remitirse 
a  la  curia  diocesana  toda  la  documentacion  prematrimonial;  y  la  curia 
diocesana  expcdira  la  licencia  o  nihil  obstat  para  el  matrimonio.  Si 
son  dc  la  misma  diocesis  en  dondc  van  a  casarse,  desea  la  Sagrada 
Congregacion  que  tambien  se  pida  el  nihil  obstat  para  cada  matrimo- 
nio;  por  lo  cual,  si  la  autoridad  diocesana  lo  ordena  asi  con  caracter 
general,  debe  cumplirse  dicha  ordenacion. 


b)  Instruccion 

500-505.  E1  Codigo  preceptua  lo  siguiente: 

«Los  pastores  de  almas  tienen  la  obligacion  de  prestar  a  la  pro- 
pia  comunidad  eclesiastica  de  fieles  la  debida  instruccion  para  que  el 
estado  matrimonial  se  guardc  con  espiritu  cristiano  y  progrese  en 
perfeccion.  Esta  instruccion  se  ha  de  prestar  principalmente: 

1."  Con  la  predicacion  y  catequesis  adaptada  a  los  menores,  a 
los  jovenes  y  adultos,  incluso  mediante  los  instrumentos  de  la  co- 
municacion  social,  por  la  que  se  instruya  a  los  fieles  sobre  la  signifi- 
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cacion  del  matrimonio  cristiano,  de  las  obligaciones  de  los  conyuges 
y  de  los  padres  cristianos. 

2. "  Con  una  preparacion  personal  de  los  que  van  a  contraer 
matrimonio  por  la  que  se  dispongan  para  la  santidad  y  obligaciones 
de  su  nuevo  estado. 

3. "  Con  la  fructuosa  celebracion  liturgica  del  matrimonio,  para 
que  brille  ante  los  conyuges  el  misterio  de  la  unidad  y  fecundidad 
del  amor  entre  Cristo  y  la  Iglesia  que  significa  y  del  que  participan. 

4. ”  Con  el  auxilio  prestado  a  los  casados  para  que,  guardando  y 
defendiendo  fielmente  la  alianza  conyugal,  lleven  una  vida  familiar 
cada  vez  mas  santa  y  mas  plenamente  cristiana»  (cn.1063). 

506.  Edad  oportuna.  «Procuren  los  pastores  de  almas  disua- 
dir  de  contraer  matrimonio  a  los  jovenes  antes  de  la  edad  que,  se- 
gun  las  costumbres  de  la  region,  suele  contraerse  el  matrimonio» 
(cn.1072). 


507.  Obligaci6n  de  manifestar  los  impedimentos.  «Todos 
los  fieles  tienen  obligacion  de  revelar  al  parroco  o  al  ordinario  del 
lugar,  antes  de  la  celebracion  del  matrimonio,  los  impedimentos  de 
que  tengan  noticia»  (cn.1069). 

Esta  obligacion  es,  de  suyo,  grave  y  ha  de  cumplirse  cuanto  antes, 
incluso  por  aquellos  que  conocen  el  impedimento  bajo  secreto  natu- 
ral  o  prometido,  aunque  hubieran  emitido  juramento  de  no  revelarlo  a  nadie , 
segun  la  sentencia  comun  de  los  teologos8.  La  razon  es  porque  el 
secreto  natural  o  prometido  no  puede  obligar  en  daño  del  bien  co- 
mun,  o  de  tercera  persona,  o  en  irreverencia  contra  el  sacramento. 
Otra  cosa  seria  si  conocieran  el  impedimento  por  secreto  profesional 
o  de  oficio,  pues  en  este  caso,  segun  la  sentencia  mas  probable,  no 
podrian  revelarlo  al  parroco,  pero  si  avisar  a  los  contrayentes  (en 
cuanto  les  sea  posible)  que  ellos  mismos  revelen  al  parroco  el 
impedimento9. 

La  obligacion  de  revelar  los  impedimentos  afecta  a  todos  los  fie- 
les  de  cualquier  sexo,  edad,  parroquia,  diocesis,  etc.;  aunque  se  tra- 
te  de  amigos  y  consanguineos,  sin  exceptuar  a  los  mismos 
contrayentes. 

EXCUSA  DH  HSTA  OBLIGACI6N: 

a)  La  inutilidad  de  la  revelacion,  ya  sea  porque  es  conocida 
tambien  por  el  parroco,  o  se  ha  obtenido  dispensa  del  impedimento, 
o  se  sabe  con  certeça  que  no  servira  para  nada  la  revelacion. 

b)  Otro  medio  efica^  para  evitar  la  invalidez  del  matrimonio; 
v.gr.,  persuadiendo  a  los  interesados  que  no  lo  contraigan  o  que  pi- 
dan  dispensa  del  impedimento.  En  lo  posible,  siempre  debe  empe- 

*  Cf.  MfcRKhLBACH,  O.C.,  III  n.815;  PrUmmh.r,  O.C.,  III  n.730;  CAPPfcLLO,  o.c.,  n.171. 
Cf.  cn.  131 8,2.". 

’  Vcase  lo  quc  hemos  dicho  cn  torno  a  la  guarda  dc  los  sccretos  cn  los  n. 795-799 
dcl  volumen  primcro  dc  csta  obra. 


Tr.7  sec.2  Antecedentes  del  matrimonio 


621 


zarse  por  este  aviso  privado  a  los  contrayentes,  antes  de  revelar  el 
impedimento  al  parroco  (para  evitarles,  quiza,  la  infamia  que  se  les 
podria  ocasionar). 

c)  El  grave  daño  que  de  la  revelacion  se  ha  de  seguir,  ya  sea  a  si 
mismo,  o  a  tercera  persona  inocente,  o  a  la  sociedad  (v.gr.,  gran  es- 
candalo),  a  no  ser  que  por  no  revelarlo  se  sigan  aun  mayores  males. 
Pero  en  caso  de  no  revelarlo  tiene  que  procurar  impedir  el  matrimo- 
nio  por  todos  los  medios  licitos  a  su  alcance. 

Pero  no  excusa  la  amistad,  ni  la  consanguinidad,  ni  el  que  sepa  el 
impedimento  una  sola  persona,  ni  el  que  no  se  pueda  probar  (si  el 
impedimento  es  cierto). 

508.  Detalles  complementarios.  Recogemos  algunos  de  los 
que  señala  el  Codigo  canonico. 

«1.  Si  las  investigaciones  prematrimoniales  las  hiciera  otra  per- 
sona  distinta  del  parroco  al  que  corresponde  asistir  al  matrimonio, 
debe  ponerlo  cuanto  antes  en  conocimiento  del  parroco  en  docu- 
mento  autentico»  (cn.1070). 

«2.  Excepto  en  caso  de  necesidad,  no  asista  nadie  sin  licencia 
del  ordinario  del  lugar: 

1. "  A1  matrimonio  de  los  vagos  (o  sea,  de  los  que  no  tienen 
domicilio  ni  cuasidomicilio  en  ninguna  parte). 

2. °  A1  matrimonio  que,  segun  la  norma  de  la  ley  civil,  no  pue- 
da  celebrarse  o  ser  reconocido. 

3. °  A1  matrimonio  de  los  que  tengan  obligaciones  naturales  ha- 
cia  otra  parte  o  hijos  habidos  de  una  precedente  union. 

4. °  A1  matrimonio  del  que  notoriamente  abandono  la  fe 
catolica. 

5. "  A1  matrimonio  del  que  esta  afectado  por  una  censura. 

6. °  A1  matrimonio  de  los  menores  de  edad  sin  el  conocimiento 
o  con  la  razonable  oposicion  de  sus  padres. 

7. "  A1  matrimonio  que  haya  de  celebrarse  por  procurador» 
(cn.  1070,1.”). 

«3.  E1  ordinario  del  lugar  no  conceda  la  licencia  para  asistir  al 
matrimonio  del  que  notoriamente  abandono  la  fe  catolica,  a  no  ser 
observando  las  normas  que  dispone  el  canon  1125»  (cn.l071,2.°). 

E1  canon  1125  — del  que  hablaremos  al  tratar  de  los  matrimo- 
nios  mixtos —  impone  la  educacion  catolica  de  los  hijos. 


C  APITULO  II 
Antecedentes  negativos 


Por  antecedentes  negativos  del  matrimonio  entendemos, 
como  ya  dijimos,  la  remocion  de  los  obstaculos  que  lo  impi- 
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dan,  o  sea,  la  ausencia  de  impedimentos  para  su  valida  y  licita 
celebracion. 

Dividimos  este  amplisimo  capitulo  en  los  siguientes 
articulos: 

1. "  Los  impedimentos  en  general. 

2. "  Dispensa  de  los  impedimentos. 

3. "  Impedimentos  dirimentes. 

4. "  Los  matrimonios  mixtos. 


ARTICULO  I 
Los  impedimentos  en  general 

509.  E1  Codigo  canonico  establece  como  norma  general 
el  siguiente  canon: 

«Pueden  contraer  matrimonio  todos  aquellos  a  quienes  el 
derecho  no  se  lo  prohibe»  (cn.1058). 

La  razon  es  porque  toda  persona  humana  tiene,  por  regla 
general,  el  derecho  natural  a  contraer  matrimonio.  Si  a  alguna 
persona  determinada  no  se  le  permite  contraerlo,  esta  prohi- 
bicion  constituye  una  excepcion  a  aquella  regla,  que  puede 
provenir  del  mismo  derecho  natural  (v.gr.,  en  caso  de  impo- 
tencia  para  la  generacion  de  los  hijos,  fin  primario  del  matri- 
monio),  o  del  derecho  divino  (v.gr.,  por  el  voto  de  perfecta 
castidad),  o  del  derecho  humano  (v.gr.,  si  los  que  quieren  con- 
traerlo  son  parientes  entre  si  en  los  grados  prohibidos  por  el 
derecho). 

E1  examen  de  la  naturaleza  de  esos  impedimentos  en  general  y 
de  cada  uno  de  ellos  en  particular  plantea  una  abundante  problema- 
tica,  que  vamos  a  exponer  con  detalle  en  las  paginas  siguientes. 

En  este  primer  articulo  expondremos  la  nocion,  division,  autor  y  su- 
jeto  de  los  impedimentos. 

510.  1.  Nocion.  Se  entiende  por  impedimento,  en  el 
sentido  que  aqui  nos  interesa,  aquella  circunstancia  de  una  perso- 
na  que,  por  derecho  natural  o  positivo,  la  hace  inhabil  para  contraer 
vdlidamcnte  matrimonio  o  le  impide  contraerlo  licitamente. 

Expliquemos  un  poco  los  terminos  de  la  definicion: 

Aquella  circunstancia,  ya  sea  perpetua  o  permanente,  ya  tempo- 
ral  o  pasajera. 

De  una  persona,  para  distinguirla  de  otros  obstaculos  extrinsecos 
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a  la  persona  que  se  oponen  tambien  al  matrimonio  (v.gr.,  la  falta  de 
forma  debida). 

Quf.  por  derkcho  natural  o  positivo,  para  expresar  la  doble  fuen- 
te  de  donde  pueden  brotar  los  impedimentos. 

La  hace  inhAbil  para  contraer  vAlidamknte  matrimonio,  y  esto  es 
lo  propio  de  los  llamados  impedimentos  dirimentes ,  como  veremos. 

O  LE  IMPIDK  CONTRAERLO  LlCITAMENTE,  y  eStO  es  lo  propio  de  loS 
impedimentos  impedientes. 

511.  2.  Division.  E1  siguiente  cuadro  esquematico 

muestra  las  diferentes  clases  de  impedimentos  segun  la  razon 
principal  a  que  se  atienda: 


Los 

Por  razon  de 
su  origen 


Por  razon  de 
su  exten- 
sion  .... 


Por  razon  del 
sujeto  . . 


Por  razon  de 
1  a  d  u  r  a- 
cion  .... 

Por  razon  de 
su  divul- 
gacion 

Por  razon  de 
su  conoci- 
miento  . . 


IMPEDIMENTOS  DEL  MATRIMONIO  PUEDEN  SER 

IDe  derecho  di-(  Natnra/  (v.gr.,  la  impotcncia). 

vino . (  Positivo  (v.gr.,  cl  voto  dc  castidad). 

Dederechohu- (  Hc/esidstico  (para  los  bautizados). 
mano  .  .  .  .  (  Civil  (para  los  no  bautizados). 

IAbsolutos,  que  impiden  contraer  matrimonio  con 
cualquier  persona. 

Relativos,  que  impiden  contraerlo  con  determinadas 
personas. 

iCorrelativos,  que  afectan  a  ambas  partes  (v.gr.,  la 
consanguinidad). 

Individuales,  que  afectan  a  una  sola  parte  (v.gr.,  la 
ordenacion  in  sacris). 

IPerpetuos,  que  no  cesaran  nunca  (v.gr.,  la  consangui- 
nidad). 

Temporales,  que  pueden  cesar  con  el  tiempo  (v.  gr., 
la  mixta  religion). 

(  Publicos,  si  pueden  probarse  en  el  fuero  externo. 

(  Ocultos,  si  no  pueden  probarse  en  el  fuero  externo. 

iCiertos,  si  no  admiten  ninguna  duda. 

Dudosos,  si  admiten  alguna  duda  de  hecho  o  de  de- 
recho. 


Por  razon  de 
su  dispen- 
sabilidad.  • 


Dispensables,  si  la  Iglesia  puede  dispensarlos  y  los 
dispensa  de  hecho. 

lndispensables,  si  la  Iglesia  no  puede  o  de  hecho  no 
los  dispensa. 


Por  razon  de 
su  numero 


Unico,  si  solamente  el  afecta  al  sujeto. 

Multiple,  si  alcanzan  al  sujeto  varios  impedimentos. 
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512.  3.  Autor.  Vamos  a  precisarlo  en  la  siguiente 

Conclusi6n.  En  sus  correspondientes  esferas,  pueden  poner  impedi- 

mentos  al  matrimonio  la  Iglesia  y  el  Estado,  pero  este  ultimo  s61o 

para  sus  subditos  no  bautizados. 

1. "  Que  la  Iglesia  puede  establecer  impedimentos  dirimentes 
del  matrimonio  es  de  /e ,  por  la  siguiente  declaracion  dogmatica  del 
concilio  de  Trento: 

«Si  alguno  dijere  que  la  Iglesia  no  pudo  establecer  impedimentos 
dirimentes  del  matrimonio  (cf.  Mt  16,19)  o  que  erro  al  establecerlos, 
sea  anatema»  (D  974). 

2. "  Que  el  Estado  puede  tambien  poner  impedimentos  al  matri- 
monio  cuando  se  trata  de  personas  no  bautizadas,  con  tal,  natural- 
mente,  que  no  se  opongan  al  derecho  natural  o  divino  positivo, 
consta  claramente  por  cuanto  lo  exige  asi  el  bien  comun  y  por  ex- 
presa  declaracion  de  la  Iglesia  en  repetidas  ocasiones1. 

3. "  Que  el  Estado  no  tiene  autoridad  alguna  sobre  el  matrimo- 
nio  cristiano ,  o  sea,  el  celebrado  entre  personas  bautizadas,  ni  puede, 
por  lo  mismo,  aumentar  o  disminuir  los  impedimentos  señalados 
por  la  Iglesia,  es  evidente,  si  se  tiene  en  cuenta  que  el  matrimonio 
cristiano  es  un  sacramento ,  cuyo  regimen  y  administracion,  por  ex- 
presa  voluntad  de  Jesucristo,  pertenece  exclusivamente  a  la  Iglesia. 

La  Iglesia  reclama  para  si  este  derecho  exclusivo  en  los  siguientes 
canones: 

1. “  «Corresponde  exclusivamente  a  la  suprema  autoridad  eclesias- 
tica  declarar  autenticamente  en  que  casos  el  derecho  divino  impi- 
de  o  dirime  el  matrimonio»  (cn.  1075,1.°). 

«Es  derecho  tambien  exclusivo  de  la  misma  autoridad  suprema 
establecer  para  los  bauti^ados  otros  impedimentos»  (cn.  1075,2.°). 

2. "  «Pueden  los  ordinarios  locales  prohibir  el  matrimonio  en  un 
caso  particular  a  todos  los  que  se  hallan  en  su  territorio,  y  a  sus  sub- 
ditos  aunque  residan  fuera  de  el;  pero  solo  con  caracter  temporal, 
con  causa  justa  y  mientras  esta  subsista»  (cn.  1077,1.°). 

«Solamente  la  Sede  Apostolica  puede  añadir  a  la  prohibicion  una 
clausula  dirimente»  (cn.  1077,2.°). 

Esto  ultimo  quiere  decir  que  la  prohibicion  impuesta  por  los  or- 
dinarios  no  reviste  el  caracter  de  impedimento  dirimente. 

3. °  «Queda  reprobada  la  costumbre  introductoria  de  nuevos 
impedimentos  o  contraria  a  los  ya  existentes»  (cn.1076). 

513.  4.  Sujeto.  Nos  referimos  a  los  sujetos  pasivosy  o 

sea,  a  aquellos  a  quienes  afectan  o  pueden  afectar  los  impedi- 
mentos.  En  general,  son  los  subditos  de  la  autoridad  que  es- 
tablece  la  ley  prohibitiva  o  impeditiva.  Y  asi: 


1  Cf.  v.gr,  Santo  Oficio,  29  dc  octubrc  dc  1739  y  20  dc  septicmbrc  de  1854; 
S.  C.  P.  F.,  8  de  octubre  dc  1631  y  26  dc  junio  dc  1820. 
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1  LOS  IMPKDIMKNTOS  DK  DKRKCHO  DIVINO,  NATURAL  O  POSITIVO  afec- 
tan  a  todos  los  hombres  del  mundo,  bautizados  o  no. 

2. "  LOS  IMPKDIMKNTOS  CAN6N1COS  O  DK  DKRKCHO  KCLKSlASTICO 
afcctan: 

a)  A  todos  y  solos  los  bautizados,  aunque  sean  herejes,  cisma- 
ticos,  apostatas  o  excomulgados. 

La  razon  es  porque  todos  los  bautizados  estan  obligados  a  las  le- 
ycs  de  la  verdadera  Iglesia  de  Jesucristo,  principalmente  a  las  que  se 
rcfieren  al  bien  comun  de  la  Iglesia,  como  son  las  de  los  impedi- 
mentos  matrimoniales;  a  no  ser  quc  la  Iglesia  declare  expresamente 
otra  cosa,  como  lo  ha  hecho  cfectivamente  con  relacion  al  impedi- 
mento  de  disparidad  dc  cultos  y  para  la  forma  juridica  del  matri- 
monio  en  favor  de  los  bautizados  fuera  de  la  Iglesia  catolica 
(cf.cn.  1127). 

b)  A  los  fieles,  despues  de  recibir  el  bautismo,  no  solo  les  obli- 
gan  los  impedimentos  que  hayan  surgido  despues  del  bautismo,  sino 
tambien  aquellos  cuya  causa  fue  puesta  anteriormente  y  que  tiene 
por  fundamento  el  vinculo  natural. 

La  razon  es  porque  el  vinculo  natural  perdura,  y,  por  lo  mismo, 
produce  sus  efectos  despues  del  bautismo  (v.gr.,  el  vinculo  de 
consanguinidad). 

3. "  Los  IMPKDIMKNTOS  SKÑALADOS  POR  LA  AUTORIDAD  CIVIL  afectan 
unicamente  a  los  subditos  del  Estado  no  bauti^ados  y  con  tal  que  no  se 
opongan  al  derecho  natural  o  divino  positivo. 

514.  Escolio.  La  ignorancia,  la  imposibilidad  moral  y  la 
duda  con  relacion  a  los  impedimentos. 

Hay  que  notar  lo  siguiente: 

1. "  La  ignorancia  (a  la  que  se  equipara  el  error,  el  olvido,  o  la 
inadvertencia),  aunque  sean  invencibles,  y,  por  lo  mismo  inculpa- 
bles,  excusan  del  pecado  o  de  la  pena  (v.  gr.,  de  la  excomunion), 
pero  no  del  impedimento  dirimente;  porque  la  ignorancia,  el  error,  el 
olvido  o  la  inadvertencia  no  pueden  devolver  la  habilidad  para  con- 
traer  el  matrimonio  cuando  el  sujeto  no  la  tiene  o  la  ley  se  la  quito. 

E1  Codigo  canonico  advierte  expresamente  que  «ninguna  igno- 
rancia  o  error  de  las  leyes  invalidantes  o  inhabilitantes  excusa  de  ellas  si 
expresamente  no  se  dice  otra  cosa»  (cn.l5,l.°). 

2. °  La  dificultad  o  imposibilidad  moral  de  observar  el  im- 
pedimento  (v.gr.,  cuando  no  se  puede  diferir  el  matrimonio  sin 
grave  incomodidad  y  es  imposible,  por  otra  parte,  pedir  u  obtener 
la  dispensa)  no  excusa  de  su  observancia,  si  se  trata  de  un  caso  pura- 
mente  particular,  porque  el  bien  comun,  al  que  mira  la  ley  que  esta- 
blece  el  impedimento,  prevalece  sobre  el  bien  particular  de  una  per- 
sona.  Pero,  si  su  observancia  produjera  un  daño  o  trastorno  al  bien 
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comurt  (v.gr.,  en  dempo  de  persecucion  religiosa,  cuando  no  se  pue- 
de,  sin  grave  incomodidad,  recurrir  a  las  autoridades  eclesiasticas), 
parece  que  por  epiqueja  podrian  considerarse  dispensados  de  la  obser- 
vancia  de  los  impedimentos  de  derecho  eclesiastico 2.  De  hecho,  el 
Santo  Oficio  ha  dado  recientemente  la  siguiente  contestacion: 

«A  la  duda  sobre  si  los  fieles  residentes  en  la  China  ocupada  por 
los  comunistas  estan  obligados  a  guardar  los  impedimentos  estable- 
cidos  por  la  Iglesia,  principalmente  el  de  la  edad  y  el  de  la  dispari- 
dad  de  cultos,  cuando  en  absoluto  no  pueden  hacerlo  sin  gravisima 
incomodidad  y  no  pueden,  por  otra  parte,  abstenerse  de  contraerlo 
o  diferir  la  celebracion  del  matrimonio,  hay  que  contestar:  En  las  re- 
feridas  circunstancias  hay  que  tener  como  vdlidos  los  matrimonios 
contraidos  sin  la  forma  canonica  y  con  cualquier  impedimento  de 
derecho  eclesiastico  del  que  la  Iglesia  suele  dispensar»3. 

3."  En  caso  de  duda  grave  y  fundada  sobre  la  existencia  de 
un  impedimento  que  persiste  despues  de  diligente  averiguacion  de  la 
verdad,  hay  que  hacer  lo  siguiente4: 

1)  Sl  SH  REFIKRE  A  UN  IMPKDIMKNTO  DE  DERECHO  NATURAL  O  DIVINO 
positivo,  es  ilicito  contraer  el  matrimonio,  porque  se  le  expone  a  peli- 
gro  de  nulidad,  ya  que  la  Iglesia  no  puede  dispensar  en  el  derecho 
natural  y  divino.  No  es  licito  aplicar  el  probabilismo  a  este  caso,  ya 
que  se  trata  del  valor  de  un  sacramento,  y  la  Iglesia  prohibe  utilizar 
el  probabilismo  en  estos  casos  (cf.  D  1151). 

Se  exceptua  el  caso  en  que  la  duda  verse  sobre  el  impedimento 
de  impotencia ,  porque  se  presume  que  toda  persona  es  naturalmente 
apta  para  el  matrimonio  mientras  no  se  demuestre  lo  contrario.  Por 
eso  el  Codigo  declara  expresamente  que,  «si  el  impedimento  de  im- 
potencia  es  dudoso  con  duda  de  derecho  o  con  duda  de  hecho,  no 
debe  impedirse  el  matrimonio»  (cn.  1084,2.°). 

2)  Sl  LA  DUDA  SE  REFIERE  A  UN  IMPEDIMKNTO  DE  DERECHO 
KCLKSlASTICO: 

a)  En  la  duda  de  derecho  puede  contraerse  el  matrimonio,  porque 
en  este  caso  el  impedimento  no  obliga,  por  expresa  declaracion  del 
canon  14,  que  dice  asi  en  su  primera  parte:  «Las  leyes,  aunque  sean 
invalidantes  o  inhabilitantes,  no  obligan  en  la  duda  de  derecho» 5. 

En  la  practica,  sin  embargo,  el  parroco  debe  recurrir  al  ordina- 
rio,  porque  puede  juzgar  falsamente  que  se  trata  de  duda  de  dere- 
cho;  por  lo  cual,  si  prudentemente  juzga  que  todavia  subsiste  la 
duda,  no  debe  asistir  al  matrimonio  sin  consultar  al  ordinario. 

2  Cf.  Mkrkelbach,  o.c.,  III  n.837  B;  Cappello,  o.c.,  n.199. 

3  Rcspucsta  dc  la  Sagrada  Congregacion  del  Santo  Oficio  dcl  27  dc  cncro  dc  1949  al 
obispo  dc  Kinghsien  (cf.  Capphllo,  o.c.,  n.199). 

4  Cf.  Mkrkhlbach,  o.c.,  III  n.837  C. 

4  Existc  duda  de  derecho  cuando  sc  duda  accrca  dc  la  existencia,  scntido,  extcnsion  o 
ccsacion  de  la  tej,  y  duda  de  hecho  cuando  versa  accrca  dc  la  existencia,  naturaleza  o  cir- 
cunstancia  de  un  hecho  determinado,  que  no  sc  sabc  con  certeza  si  sc  halla  comprcndido 
en  la  ley. 
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b)  En  la  duda  de  hecho  no  puede  licitamente  celebrarse  el  matri- 
monio  sin  pedir  la  correspondiente  dispensa  al  ordinario  (si  el  impe- 
dimento  es  dispensable),  para  no  exponer  el  sacramento  a  peligro  de 
nulidad.  Lo  preceptua  expresamente  el  Codigo  en  la  segunda  parte 
del  mismo  canon  14,  que  dice  asi:  «Pero  en  la  duda  de  hecho  puede  el 
ordinario  dispensar  de  ellas  (o  sea,  de  las  leyes  invalidantes  e  inhabi- 
litantes),  con  tal  que  se  trate  de  leyes  en  las  que  el  romano  pontifice 
suele  dispensar». 


ARTICULO  II 
Impedimentos  dirimentes 

515-528.  Como  ya  dijimos,  reciben  juridicamente  el  nombre  de 
impedimentos  dirimentes  aquel!os  que  no  solamente  hacen  ilicito  el 
matrimonio,  sino  tambien  invalido,  aunque  se  contraiga  de  buena  fe; 
v.gr.,  ignorando  la  existencia  del  impedimento  (cf.  cn.15). 

E1  Codigo  canonico  señala  doce,  que  son  dirimentes  en  todas  par- 
tes,  excepto  el  de  parentesco  legal  (por  adopcion),  que  solo  es  diri- 
mente  en  aquellas  naciones  en  que  lo  consideran  tal  las  leyes  civiles. 
Son  los  siguientes:  edad,  impotencia,  vinculo,  disparidad  de  cultos, 
ordenacion  in  sacris ,  profesion  religiosa  solemne,  rapto,  crimen,  con- 
sanguinidad,  afinidad,  publica  honestidad  y  parentesco  legal. 

Vamos  a  examinarlos  cada  uno  en  particular. 

1.  Edad 

529.  1.  Edad  requerida.  E1  Codigo  canonico  determina  lo 

siguicnte: 

«E1  varon  antes  de  los  dieciseis  años  de  edad  cumplidos  y  la  mujer 
antes  de  los  catorce  tambien  cumplidos,  no  pueden  contraer  matrimo- 
nio  valido»  (cn. 1083,1."). 

«Las  Conferencias  Episcopales  pueden  establecer  una  edad  superior 
para  la  celebracibn  licita  del  matrimonio»  (ibid.,  n.2). 

E1  dia  del  cumpleaños  no  debe  contarse.  De  suerte  que  quien 
cumpla  los  dieciscis  o  catorce  años  el  dia  2  de  enero,  no  puede  ca- 
sarse  hasta  cl  dia  3. 

Estc  impedimento  es  de  derecho  eclesidstico ,  y,  por  lo  mismo,  la 
Iglesia  podria  dispensarlo,  con  tal  que  los  contrayentes  no  ignoren 
cn  que  consiste  la  esencia  misma  del  contrato  matrimonial,  ignoran- 
cia  que  no  se  presume  despucs  de  la  pubertad  (cf.  cn.  1096,2.").  No 
se  requiere  la  actual  potencia  de  engendrar  o  de  ejercer  el  acto 
conyugal. 


530.  2.  Edad  oportuna.  La  edad  oportuna  para  contraer 
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matrimonio  es  la  normal  y  corriente  en  el  pais  o  region  donde  se 
vive.  Escuchemos  Io  que  dispone  el  Codigo  canonico: 

«Aunque  es  valido  el  matrimonio  celebrado  despues  de  esa  edad  (o 
sea,  dieciseis  y  catorce  años),  procuren,  sin  embargo,  los  pastores  de 
almas  apartar  de  el  a  los  jñvenes  antes  de  la  edad  en  que  suele  con- 
traerse  matrimonio  segun  la  costumbre  de  cada  regidn»  (cn.1072). 

Las  razones  que  lo  aconsejan  asi  son  varias: 

a )  Por  lo  general,  el  semen  varonil  no  es  prolifico  (o  sea,  no 
esta  provisto  de  espermatozoides)  hasta  los  dieciocho  años  de  edad 
aproximadamente.  Por  lo  que  el  varon  antes  de  los  dieciocho  años  y 
la  mujer  antes  de  los  quince  o  son  esteriles  o  generalmente  engen- 
dran  prole  enfermiza  y  debil. 

b)  Los  matrimonios  prematuros  no  suelen  acabar  bien,  por  el 
insuficiente  juicio  y  conocimiento  de  causa  con  que  fueron 
contraidos. 

c)  Si  fuera  frecuente  el  matrimonio  entre  adolescentes,  se  facili- 
taria  precozmente  la  inmoralidad  entre  ellos. 

531.  3.  Edad  tope.  No  la  hay  ni  por  derecho  natural  ni  por 
derecho  eclesiastico.  La  edad  madura  para  la  generacion  es  alrededor 
de  los  veinticuatro  años  en  el  varon  y  veinte  en  la  mujer.  La  poten- 
cia  generativa  desaparece  en  la  mujer,  ordinariamente,  entre  los  cua- 
renta  y  cinco  y  cincuenta  años  (edad  critica),  aunque  se  han  dado  al- 
gunos  casos  de  maternidad  en  sexagenarias  y  aun  octogenarias.  En 
el  varon,  la  potencia  generativa  disminuye  paulatinamente  desde  los 
cincuenta  años  en  adelante;  pero  se  han  dado  casos  de  patcrnidad  in- 
cluso  a  los  ochenta  y  noventa  años,  aunque  no  sin  detrimento  de  la 
prole,  que  suele  naccr  enfermiza  y  dcbil1. 

532.  4.  Cese  del  irr.pedimento.  E1  impedimento  cesa: 

a)  Por  cumplimiento  de  la  edad,  como  es  obvio. 

b)  Por  dispensa  pontificia,  que  se  concede  rarisima  vez.  Por  lo 
mismo,  en  la  duda  de  hecho  no  puede  dispensar  el  ordinario,  porque 
se  trata  de  una  de  las  cosas  en  las  que  el  romano  pontifice  no  suele 
dispensar  (cf.  cn.14). 

Advertencias.  1.*  Este  impedimento  de  edad,  en  cuanto  es 
de  derecho  eclesiastico ,  no  obliga  a  los  no  bautizados,  con  tal  que  ten- 
gan  la  suficiente  discrecion  para  contraer  matrimonio  y  reunan  las 
demas  condiciones  requeridas  por  el  derecho  natural. 

2.J  Si  se  hubiera  contraido  matrimonio  invdlido  por  defecto  de 
edad  (aunque  solo  fuera  por  un  solo  dia),  no  queda  convalidado  por 
el  hecho  de  cumplir  la  edad  requerida,  sino  que  es  menester  renovar 


1  Cf.  Cappkllo,  o.c.,  n.336. 
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el  consentimiento  ante  ei  parrocoj  dos  testigos ,  segun  las  normas  canoni- 
cas.  Porque  el  defecto  de  edad  es  impedimento  de  derecbo  publico 2. 


2.  Impotencia 

533.  1.  Nociones  previas.  Para  entender  el  verdadero  sen- 

tido  y  alcance  de  este  impedimento,  que  a  tantas  tragedias  matrimo- 
niales  puede  dar  lugar,  es  necesario  conocer  con  precision  y  exacti- 
tud  ciertas  nociones  de  fisiologia  humana  sobre  la  naturaleza  del 
acto  conyugal  en  orden  a  la  generacion  de  los  hijos.  Rogamos  al  lec- 
tor  a  quien  no  afecten  de  cerca  estas  cosas  que  salte  la  lectura  de  es- 
tas  nociones,  e  incluso  todo  este  capitulo  de  la  impotencia. 

1. ’  Concepto  de  copula  carnal.  Recibe  el  nombre  de  copula 
carnal  (o  tambien  de  coito  o  de  acto  conyugal )  «la  introduccion  del 
miembro  viril  en  la  vagina  de  la  mujer  con  efusion  de  semen»3.  Con 
ello  termina  la  accion  del  bombre  y  comienza  la  de  la  naturale^a  en  or- 
den  a  la  concepcion  de  un  nuevo  ser  humano. 

2. a  Concepto  de  impotenci a.  En  el  sentido  canonico  de  la  pala- 
bra  — que  no  coincide  del  todo  con  el  sentido  fisiologico — ,  la  im- 
potencia  consiste  isnicamente  en  la  imposibilidad  de  reali^ar  la  copula  car- 
nal  en  la  forma  explicada,  ya  sea  por  defecto  del  hombre  o  de  la 
mujer. 

3. *  Fecundidad  y  esterilidad.  No  debe  confundirse  la  potencia 
con  la  fecundidad ',  ni  tampoco  la  impotencia  con  la  esterilidad. 

a)  Son  potentes  todos  aquellos  que  pueden  reali^ar  normalmente  el 
acto  conjugal ,  aunque,  por  cualquier  causa  que  sea  (v.gr.,  por  esterili- 
dad  de  uno  de  los  conyuges,  conocida  o  no  de  antemano),  ese  acto 
resulte  infecundo. 

b)  Son  impotentes ,  por  el  contrario,  los  que  no  pueden  realitçar  nor- 
malmente  el  acto  conyugal  (v.gr.,  por  estrechez  de  vagina  en  la  mujer), 
aunque  no  sean  esterilesy  o  sea,  aunque  llegarian  a  ser  padres  si  pu- 
dieran  realizar  el  acto  matrimonial.  Esta  distincion  es  fundamentali- 
sima  para  entender  el  sentido  del  impedimento  canonico  de 
impotencia. 

4. a  Triple  distinci6n.  En  la  union  conyugal  entre  el  hombre  y 
la  mujer  hay  que  distinguir  tres  cosas: 

a)  La  union  carnal  en  si  misma  (coito  o  copula  carnal  en  el  sen- 
tido  explicado). 

b)  La  fecundacion  del  ovulo  de  la  mujer  por  el  espermatozoide 
proporcionado  por  el  hombre  en  la  union  carnal. 

c)  La  generacion  de  un  nuevo  ser  humano,  consecuencia  de  la 
fecundacion. 

2  Cf.  PrOmmer,  o.c.,  111  n.796;  cf.  cn.l  133-1 135. 

1  Cf.  Gasparri,  De  matrimonio  I  n.510. 
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E1  impedimento  de  impotencia  se  refiere  exclusivamente  al  prime- 
ro  de  estos  tres  momentos.  O  sea,  que  para  la  valide^  del  matrimo- 
nio  solo  se  requiere  la  aptitud  para  realizar  la  union  carnal  con  el 
propio  conyuge  con  efusion  de  verdadero  semen  viril  (sea  o  no  fe- 
cundo).  Todo  lo  demas  es  obra  ya  de  la  naturaletçay  que  escapa  en 
absoluto  a  la  voluntad  o  control  humano. 

No  sin  fundamento  ha  sido  comparado  el  acto  conyugal  con  la 
comida  de  los  alimentos  en  orden  a  la  nutricion  del  organismo  huma- 
no.  La  nutricion  requiere  tres  cosas:  comida,  digestion  y  asimilacion 
de  los  alimentos,  La  comida  se  ordena  a  Ia  digestion,  y  esta  a  Ia  asi- 
milacion,  que  realiza  la  nutricion.  De  manera  semejante,  el  acto  con- 
yugal  se  ordena  a  la  fecundacion,  y  esta  produce  la  generacion  de  un 
nuevo  ser.  E1  que  introduce  en  su  boca  los  alimentos  y  los  deglute, 
ha  comido  en  realidad,  aunque  por  enfermedad  del  estomago  o  por 
otras  causas  no  los  digiera  ni  asimile.  La  manducacion,  en  cuanto 
tal,  ha  sido  perfecta,  y  no  tiene  ella  la  culpa  de  que  no  se  siga  la  di- 
gestion  ni  asimilacion.  Algo  semejante  ocurre  con  el  acto  conyugal: 
si  se  ha  realizado  con  toda  normalidad  y  la  mujer  ha  recibido  verda- 
dero  semen  viril \  este  acto  es  suficiente,  de  suyo ,  para  la  fecundacion  y 
generacion,  y,  si  de  hecho  no  se  siguen,  esto  es  completamente  acci- 
dental  al  acto  mismo.  Por  lo  mismo,  ese  acto  es,  de  suyo,  perfecto, 
y  a  los  que  pueden  realizarlo  normalmente  no  se  les  puede  prohibir 
el  matrimonio,  aunque  la  fecundacion  y  generacion  sean  imposibles 
por  esterilidad  natural  o  por  otras  causas  naturales4. 

5.*  Divisi6n  de  la  impotencia.  La  impotencia  puede  ser: 

a)  Temporal  0  perpetua ,  segun  que  pueda  o  no  corregirse  por 
medios  humanos  licitos  y  no  gravemente  peligrosos. 

b)  Antecedente  0  consiguiente,  segun  sea  anterior  al  matrimonio  o 
se  haya  contraido  despues. 

c)  Absoluta  0  relativa,  segun  lo  sea  con  relacion  a  todas  las  per- 
sonas  del  otro  sexo  o  solo  con  relacion  a  alguna  o  algunas  determi- 
nadas.  La  impotencia  relativa  solamente  inhabilita  para  contraer  ma- 
trimonio  con  aquella  o  aquellas  personas  con  las  cuales  no  se  puede 
realizar  el  acto  conyugal. 

d)  Natura l  0  adventicia ,  segun  proceda  de  la  misma  constitucion 
defectuosa  del  cuerpo  desde  el  nacimiento  o  haya  sobrevenido  por 
alguna  causa  intrinseca  (enfermedad)  o  extrinseca  (v.gr.,  por  una 
operacion  quirurgia). 

e)  Organica  0  funcional,  segun  dependa  de  la  misma  constitucion 
o  lesion  de  los  organos  generativos  o  del  funcionamiento  deficiente 
de  los  mismos  (v.gr.,  por  una  perturbacion  del  sistema  nervioso). 
La  organica  casi  siempre  es  perpctua;  la  funcional,  casi  nunca. 

f)  Conocida  0  ignorada  por  los  contrayentes  antes  o  despues  de  su 
matrimonio. 


4  Cf.  PilMMH»,  O.C.,  III  n.797. 
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534.  2.  Doctrina  de  la  Iglesia.  E1  Codigo  canonico  deter- 

mina  lo  siguiente: 

1."  «La  impotencia  antecedente  y  perpetua  del  varon  o  de 
la  mujer,  tanto  absoluta  como  relativa,  dirime  el  matrimonio 
por  derecho  natural»  (cn.  1084,1."). 

E1  sentido  de  la  proposicion  es  claro  y  no  necesita  explicacion. 
Que  esa  clase  de  impotencia  dirima  el  matrimonio  por  derecho  natu- 
ral ,  es  tambien  evidente,  puesto  que  hace  imposible  la  esencia  misma 
del  contrato  matrimonial,  o  sea,  el  mutuo  derecho  al  acto  conyugal. 

Interesa  señalar  unicamente  quienes  padecen  esta  clase  de  impo- 
tencia,  tanto  por  parte  del  hombre  como  de  la  mujer.  Y  asi: 

1)  Hay  ciertamente  impotencia  por  parte  del  varon: 

a)  Si  es  eunuco  o  espadon,  esto  es,  si  carece  de  ambos  testicu- 
los  por  nacimiento  o  castracion  o  los  tiene  completamente 
atrofiados. 

b)  Si  carece  en  absoluto  de  pene  o  es  tan  enorme  o  deforme 
que  haga  imposible  el  acto  conyugal  con  cualquier  mujer.  Si  solo  lo 
hiciera  imposible  con  relacion  a  alguna  determinada,  habria  impo- 
tencia  relativa ,  o  sea,  con  relacion  a  ella,  pero  no  absoluta  o  con  rela- 
cion  a  todas. 

c)  Si  padece  de  anafrodisia ,  o  anestesia  sexual  (frigidez  o  defecto 
de  excitabilidad  para  derramar  el  semen),  o  de  afrodisia  (excesiva  ra- 
pidez  en  su  derrame,  o  sea,  antes  de  penetrar  en  la  vagina).  Estas 
enfermedades  pueden  curarse  con  remedios  medicos,  en  cuyo  caso 
dejan  de  constituir  impotencia. 

d)  Si  ha  padecido  de  manera  irreparable  la  vasectomia  doble  (se- 
gun  la  sentencia  practicamente  cierta),  por  la  imposibilidad  de  emitir 
verdadero  semen  testicular ,  aunque  pueda  realizar  el  acto  conyugal  y 
emitir  humores  prostaticos  o  de  otras  glandulas  no  testiculares.  Otra 
cosa  habria  que  decir  si  la  vasectomia  fuera  reparable  o  fuera  solo 
unilateral.  Algunos  pocos  autores  — v.gr.,  Vermeersch  (t.4  n.41  ed. 
1933) —  niegan  que  la  vasectomia  doble  dirima  el  matrimonio,  por- 
que  aunque  haga  imposible  la  generacion,  puede  obtenerse  con  ella 
el  fin  secundario  del  matrimonio  (remedio  de  la  concupiscencia), 
como  ocurre  con  los  esteriles.  No  vale,  sin  embargo,  este  argumen- 
to.  Porque  ese  fin  secundario  justifica  el  matrimonio  siempre  que 
pueda  obtenerse  con  la  verdadera  y  autentica  copula  carnal,  que  re- 
quiere  la  efusion  de  verdadero  semen  viril ,  o  sea,  elaborado  en  los  tes- 
ticulos  (sea  o  no  fecundo),  cosa  del  todo  imposible  para  el  que  ha 
sufrido  la  vasectomia  doble  e  irreparable.  Aparte  de  que  la  experien- 
cia  ha  demostrado  claramente  que  a  los  que  han  sufrido  esa  doble 
operacion  el  acto  conyugal  no  les  disminuye,  sino  que  les  aumenta 
la  concupiscencia,  ya  que  este  acto  nunca  es  en  ellos  plenamente  sa- 
ciativo;  en  cambio,  si  lo  es  en  los  esteriles,  que  emiten  verdadero  se- 
men,  aunque  infecundo.  No  hay  paridad  entre  ambos  casos. 
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En  algunos  casos  en  que  la  jurisprudencia  eclesiastica  declaro 
que  no  constaba  la  nulidad  del  matrimonio  contraido  por  algunos 
que  habian  sufrido  la  vasectomia  doble,  se  trataba,  al  parecer,  de  ca- 
sos  de  dudosa  irreparabilidad,  en  cuyo  caso  — mientras  permaneciera 
la  duda —  el  matrimonio  no  se  podria  impedir,  como  declara  el  ca- 
non  1084,2.".  Hoy  la  Rota  Romana  se  inclina  cada  vez  mas  a  impe- 
dir  el  matrimonio  que  se  pretenda  contraer  con  vasectomia  doble. 

Sin  cmbargo,  si  la  vasectomia  doble  se  ha  sufrido  despues  de  con- 
traido  el  matrimonio,  este  continua  sicndo  valido,  ya  que,  de  suyo, 
cs  perpctuo  e  indisoluble.  E  incluso,  segun  algunos  autores,  podrian 
seguir  realizando  el  acto  conyugal  (cf.  Cappi;i.i.o,  o.c.,  n.379);  otros 
autores  niegan  la  licitud  de  tal  uso  (v.gr.,  Rixjatii.i.o,  o.c.,  n.872,3). 
Esta  ultima  nos  parece  la  sentencia  mas  logica  y  segura,  si  la  irrepa- 
rabilidad  de  la  vasectomia  es  del  todo  cierta;  pero  no  si  es  dudosa,  se- 
gun  los  principios  que  acabamos  de  recordar. 

Finalmente,  no  es  menester  añadir  que  la  operacion  de  vasecto- 
mia  doble  es  absolutamente  ilicita ,  a  no  ser  que  sea  necesaria  para  la 
conservacion  de  la  vida  del  que  la  sufre  (v.gr.,  para  extirparle  un 
cancer),  y  la  autoridad  civil  que  la  imponga  contra  los  tarados  y  en- 
fermos  o  por  cualquier  otro  motivo  comete  un  gravisimo  abuso  y 
una  monstruosa  inmoralidad. 

e)  Si  padece  epididimitis ,  o  sea,  la  atrofia  o  esclerosis  del  epidi- 
dimo,  en  grado  tal  que  cierre  u  obture  los  canales  que  llevan  el  se- 
men  del  testiculo  a  las  vesiculas  seminales.  Con  mayor  motivo  aun 
si  los  epididimos  han  sido  extirpados. 

f)  Si  padece  infantilismo  sexual ,  o  defecto  de  desarrollo  en  los 
organos  genitales,  de  suerte  que  los  hace  ineptos  para  el  acto 
conyugal. 

Pero  no  hay  impotkncia  si  no  puede  romper  un  himen  duro  (po- 
dria  romperse  con  un  instrumento  quirurgico  o  con  otro  procedi- 
miento  honesto).  Ni  tampoco  si  carece  de  espermatozoides,  con  tal 
que  pueda  realizar  el  acto  conyugal  y  emitir  verdadero  semen 
testicular. 

2)  Hay  ciertamente  impotencia  por  parte  de  la  mujer: 

a)  Si  carece  de  vagina  o  es  tan  estrecha  que  resulta  del  todo 
impenetrable  por  el  miembro  viril.  La  estrechez,  sin  embargo,  puede 
ser  absoluta  (para  toda  clase  de  hombres)  o  relativa  (para  alguno  de- 
terminado).  Con  este  ultimo  no  puede  contraer  matrimonio,  pero  si 
con  alguno  de  los  otros 5. 

b)  Si  padece  de  vaginismo  perfecto.  Esta  enfermedad  consiste  en 

*  La  mujer  casada  incpca  para  cl  acto  conyugal  por  cstrechez  dc  vagina  csca  obliga- 
da,  scgun  la  sentcncia  mas  probablc,  a  sufrir,  a  pcticion  dc  su  marido,  una  operacion 
quirurgica  para  corregir  esc  dcfecto,  si  puedc  haccrse  sin  grave  pcligro  de  su  vida;  por- 
quc  sc  obligo  al  acto  conyugal  cn  vinud  del  mismo  contrato  matrimonial  y  su  marido 
ticnc  dcrccho  a  cl.  Si  no  quicrc  somctcrsc  a  csa  opcracion,  cl  marido  podria  obtencr  de 
Roma  la  dispensa  dc  su  matrimonio  rato,  aunquc  despues  dc  un  lcnto  y  laborioso  proce- 
so  dcmostrativo  dclano  consumacion  dcl  matrimonio. 
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cierta  neurosis  espasmodica,  en  virtud  de  la  cual  la  vagina  se  contrae 
fuertemente  ante  el  menor  contacto  e  impide  la  realizacion  del  acto 
sexual  con  el  varon.  Es  de  origen  casi  exclusivamente  psiquico  y 
muchas  veces  puede  obtenerse  su  curacion  por  procedimientos 
honestos. 

No  es  impotente  la  mujer:  a)  Aunque  haya  sufrido  la  extirpa- 
cion  quirurgica  del  utero  y  de  los  ovarios.  Asi  lo  ha  declarado  repe- 
tidas  veces  la  Santa  Sede6,  sea  lo  que  fuere  de  la  cuestion  teorica  que 
plantea  esa  operacion. 

b)  Que  carece  de  menstruacion.  Sin  ella  han  concebido  muchas 
mujeres,  y,  en  todo  caso,  no  hay  que  confundir  la  infecundidad  con 
la  impotencia. 

Corolarios.  1."  Para  que  la  impotencia  dirima  el  matrimonio 
debe  ser  antecedente  y  perpetua.  La  impotencia  subsiguiente  al  matrimo- 
nio  o  la  meramente  temporal  (v.gr.,  por  enfermedad  pasajera)  no  di- 
rimen  el  matrimonio.  Pero,  si  la  impotencia  temporal  fuera  antecedente 
al  matrimonio  y  hubiera  de  durar  mucho  tiempo,  habria  que  mani- 
festarselo  al  otro  conyuge  antes  de  contraerlo;  de  lo  contrario,  se 
cometeria  un  doble  pecado,  por  el  engaño  relativo  a  una  cualidad  ne- 
cesaria  y  por  el  peligro  de  incontinencia  a  la  que  le  expone.  En  cuan- 
to  al  uso  del  matrimonio,  pueden  intentarlo  sin  pecado,  siempre  que 
haya  alguna  esperanza  de  poderlo  realizar;  si  no  la  hubiera,  deben 
abstenerse  de  los  actos  que  pueden  exponerles  a  peligro  proximo  de 
polucion  7. 

2."  La  impotencia  consiguiente  al  matrimonio,  aun  la  conocida 
con  toda  certe\a,  no  dirime  el  matrimonio,  porque  este  fue  vdlido  al 
contraerse,  y  el  matrimonio  es,  de  suyo,  perpetuo;  pero  hace  ilicito 
su  uso ,  aun  el  unicamente  intentado.  Pero,  en  caso  de  impotencia  du- 
dosa,  los  conyuges  pueden  intentar  la  realizacion  del  acto  conyugal 
hasta  cerciorarse  de  su  efectiva  impotencia,  como  hemos  dicho  en  el 
corolario  anterior. 

2."  «Si  el  impedimento  de  impotencia  es  dudoso  con  duda 
de  derecho  o  de  hecho,  no  debe  impedirse  el  matrimonio  ni 
declararlo  nulo  mientras  subsista  la  duda»  (cn.  1084,2.°). 

La  razon  es  porque  prevalece  el  derecho  natural  cierto  a  contraer 
matrimonio.  No  dice  el  canon  que  ese  matrimonio  sea  ciertamente  va- 
lido,  sino  que  no  se  debe  impedir,  ya  que  no  consta  con  certeza  el 
impedimento 8. 

6  Cf.  S.  Congregacion  del  Santo  Oficio,  respuestas  del  3  de  febrero  de  1887;  23  de 
julio  de  1890,  31  de  julio  de  1895;  S.  Congregacion  de  Sacramentos,  2  de  abril  de  1909, 
etcetera. 

7  Cf.  Cappkllo,  o.c.,  n.347,2.";  366  y  370. 

8  La  duda  de  derecho  tiene  lugar  cuando  se  discute  entre  los  teologos  o  canonistas  si 
tal  o  cual  defecto  o  enfermedad  constituye  o  no  impotencia  verdadera  y  no  ha  sido  qui- 
tada  la  incertidumbre  por  alguna  declaracion  autentica  de  la  Santa  Sede.  Y  hay  duda  de 
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3."  «La  esterilidad  no  prohibe  ni  dirime  el  matrimonio, 
permaneciendo  firme  lo  establecido  en  el  canon  1098» 

(cn.  1084,3.")- 

E1  canon  1098  dice  lo  siguiente:  «E1  que  intenta  contraer  matri- 
monio  cngañado  con  dolo  para  obtener  su  consentimiento  sobre  al- 
guna  cualidad  de  la  otra  parte  que  por  su  propia  naturaleza  pueda 
perturbar  gravemente  el  consorcio  de  la  vida  conyugal,  contrae 
invalidamente». 

Como  ya  dijimos  en  las  nociones  previas,  una  cosa  es  la  potencia 
para  realizar  el  acto  conyugal,  y  otra  muy  distinta  la  fecundidad  de  ese 
acto.  Cuando  falta  la  potencia  para  el  acto,  el  matrimonio  es  invalido, 
como  acabamos  de  ver.  Pero,  si  el  acto  puede  realizarse  normalmen- 
te,  es  indiferente  para  la  valide^,  e  incluso  para  la  licitud,  que  se  siga 
o  no  la  generacion,  con  tal,  naturalmente,  que  nada  se  haga  para  evi- 
tarla  por  medios  ilicitos.  La  razon  es  porque  la  concepcion  o  gene- 
racion  no  es  obra  del  hombre ,  sino  de  la  naturaJeça,  y  el  contrato  ma- 
trimonial  no  recae  sobre  la  accion  de  la  naturaleza,  sino  sobre  la  del 
hombre  (derecho  al  acto  conyugal). 

Corolarios.  De  esta  doctrina  se  sigue: 

1. "  Que  pueden  contraer  matrimonio  o  seguir  usando  de  el  los 
que  por  su  edad  o  enfermedad  son  esteriles ,  aunque  esta  esterilidad 
conste  con  toda  certeza. 

2. "  Que  con  justa  causa  puede  usarse  del  matrimonio  unicamente 
en  Ios  dias  agnesicos,  como  explicaremos  en  su  lugar  corres- 
pondiente. 

3. "  Que  puede  usarse  del  matrimonio  incluso  durante  el  perio- 
do  de  gestacion  de  la  mujer  — a  pesar  de  ser  imposible  entonces  un 
nuevo  embarazo — ,  aunque  con  la  debida  moderacion  para  no  cau- 
sar  daño  alguno  a  la  nueva  vida  en  formacion  (peligro  de  aborto). 

535.  Escolio.  Conducta  practica  en  caso  de  impotencia 
antecedente  y  perpetua  descubierta  despu&s  de  contraido  inva- 
lidamente  el  matrimonio. 

Cuando  la  impotencia  antecedente  y  perpetua  consta  con  certe^a 
antes  de  celebrarse  el  matrimonio,  no  hay  dificultad  alguna  en  la 
practica:  el  matrimonio  debe  prohibirse  en  absoluto,  ya  que  es  cier- 
tamente  invalido  por  derecho  natural.  Si  alguien  se  atreviera  a  con- 
traerlo  o  autorizarlo  en  esas  condiciones,  cometeria  un  gravisimo 
pecado  mortal,  y  el  conyuge  culpable  estaria  obligado  a  resarcir  a  la 
otra  parte  los  daños  y  perjuicios  que  se  le  sigan. 

Pero  puede  ocurrir,  y  ocurre  de  hecho  muchas  veces,  que  el  ma- 

htcho  cuando  tn  nn  caso  dtttrminado  no  pucdc  resolvcrsc,  ni  siquicra  por  los  mcdicos,  si  d 
que  padccc  la  enfermcdad  o  dcfccto  cs  o  no  vcrdadcramcntc  impotcntc.  Entonccs  d  dc- 
rccho  natural  al  matrimonio  prcvalcce  micntras  no  conste  lo  contrario. 
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trimonio  se  ha  contraido  de  buena  fe,  ignorando  la  existencia  de  la 
impotencia  antecedente  y  perpetua,  que  se  descubre  unicamente  des- 
pues  al  intentar  en  vano  consumar  el  matrimonio. 

He  aqui  lo  que  debe  hacerse  en  este  caso: 

1. ”  Una  vez  averiguada  con  certetça,  los  conyuges  — que  en  rea- 
lidad  no  lo  son,  puesto  que  su  matrimonio  es  invalido  por  derecho 
natural —  han  de  separarse  en  absoluto  y  por  propia  iniciativa  en 
cuanto  al  lecho,  e  incluso  en  cuanto  a  la  convivencia  en  una  misma 
casa,  si  pueden  hacerlo  sin  escandalo  de  los  que  ignoren  su  situa- 
cion.  Si,  como  ocurre  casi  siempre,  esa  separacion  total  no  podria 
hacerse  sin  escandalo,  hay  que  recurrir  a  la  autoridad  eclesiastica 
para  que  declare  oficialmente  la  nulidad  del  matrimonio.  La  declara- 
cion  autentica  de  la  nulidad  del  matrimonio  y  la  autorizacion  para 
contraer  ni^cvas  nupcias  por  parte  del  conyuge  no  impotente,  unica- 
mente  pucdc  darla  el  juez  eclesidstico.  Jamas  puede  pasarse  a  segun- 
das  nupcias  por  propia  autoridad,  sin  previa  autorizacion  ecle- 
siastica  9. 

2. "  Antiguamente  se  permitia  a  los  conyuges  seguir  viviendo 
juntos  como  hermano  y  hermana.  Pero  Sixto  V  desaprobo  dicha 
practica  y  mando  que  los  conyuges  impotentes  se  separen,  por  el  pe- 
ligro  constante  de  incontinencia  en  que  se  hallan  10. 

Sin  embargo,  cuando  la  separacion  de  los  conyuges  es  moral- 
mente  imposible  (v.gr.,  donde  la  ley  civil  impide  la  separacion  por 
este  motivo),  se  les  puede  permitir  seguir  viviendo  juntos  como  si 
fueran  hermanos,  con  tal  que  no  haya  peligro  proximo  de  pecado11. 

3. °  Como  la  impotencia  perpetua  y  antecedente  al  matrimonio  lo 
hace  absolutamente  invalido  y  nulo,  es  evidente  que  los  pretendidos 
conyuges,  una  vez  que  conozcan  con  certeza  su  impotencia,  no  pue- 
den  hacer  nada  relacionado  con  el  acto  conyugal.  Todo  lo  que  se 
prohibe  a  los  solteros,  se  les  prohibe  tambien  a  ellos. 

4. "  En  la  practica ,  si  el  confesor  advierte  que  los  conyuges  estan 
de  buena  fe  (o  sea,  creen  que  viven  en  legitimo  matrimonio  o, 
aunque  conozcan  el  impedimento,  creen  licito  vivir  como  si  fueran 
hermanos)  y  advierte  ademas  que  la  impotencia  es  oculta  (o  sea,  des- 
conocida  de  la  gente)  y  la  separacion  moralmente  imposible,  puede 
dejarlos  en  su  buena  fe,  y  ordinariamente  debe  hacerlo  asi.  Pero,  si 
la  impotencia  fuera  notoria  (v.gr.,  porque  corre  entre  la  gente  el  ru- 
mor  de  su  existencia  y  la  sospecha  de  que  viven  en  pecado),  habria 
que  quitar  el  escandalo  publico  proveniente  de  esa  convivencia  de 
Ios  conyuges.  Por  lo  cual  habria  de  imponerles,  en  el  fuero  de  la 
conciencia,  la  obligacion  de  separarse  y  de  llevar  el  caso  ante  el  juez 
eclesiastico  en  demanda  de  declaracion  de  nulidad.  E1  confesor,  na- 

9  Cf.  Cappkllo,  o.c.,  n.368. 

10  Cf.  SlXTO  V,  const.  Cum  frequenttr ,  del  27  de  junio  de  1587. 

»  Asi  lo  declaro  la  S.  C.  C.  cl  15  de  diciembre  de  1877  (ASS  10,504s;  Coltect  S.  C. 
dt  Prob.  Fide  II  n.2078).  Hizo  otra  declaracion  semejante  el  Santo  Oficio.el  8  de  marzo 
dc  1900,  en  un  caso  de  impotencia  del  varon  que  habia  sufrido  la  extirpacion  quirurgica 
de  ambos  testiculos. 
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turalmente,  nada  puede  hacer  por  si  mismo  (en  virtud  del  inviola- 
ble  secreto  sacramental),  sino  que  debe  remitirles  al  parroco  para  que 
traten  con  cl,  en  el  fuero  externo,  toda  esta  cuestion.  Si  el  confesor 
fuera  el  mismo  parroco,  debe  rogar  a  los  conyuges  que  le  comuni- 
quen  su  caso  fuera  de  confesion  para  que  pueda  actuar  en  el  fuero 
externo. 


3.  Vinculo 

536.  1.  Noci6n.  E1  impedimento  de  vinculo  — llamado  tam- 
bien  de  ligamen —  consiste  en  la  imposibilidad  de  contraer  nuevo  ma- 
trimonio  mientras  subsista  el  anterior  validamente  contraido  y  con- 
sumado.  Este  impedimento  es  de  derecho  natural  y  divino  positivo 
(Gen  2,25;  Mt  19,6-9),  y  obliga,  por  lo  mismo,  a  todos  los  hombres 
del  mundo,  aunque  no  esten  bautizados.  Se  funda  en  la  unidad  del 
matrimonio  (que  prohibe  en  absoluto,  como  ya  vimos,  la  poliandria 
y  la  poligamia  o  poliginia)  y  en  su  perpetua  indisolubilidad. 

537.  2.  Doctrina  de  la  Iglesia.  He  aqui  lo  que  dispone  el 
Codigo  canonico: 

1."  «Invalidamente  atenta  contraer  matrimonio  el  que  esta 
ligado  por  el  vinculo  de  un  matrimonio  anterior,  aunque  este 
no  haya  sido  consumado»  (cn.  1085,1.°). 

Expliquemos  un  poco  el  sentido  y  alcance  de  este  canon: 

InvAlidamknte,  ademas  de  ilicitamente. 

Atenta  contraer  matrimonio.  En  el  lenguaje  juridico,  se  desig- 
na  con  el  nombre  de  atentar  el  vano  intento  de  realizar  validamente 
un  acto  de  suyo  invalido  por  ser  contrario  al  orden  o  forma  estable- 
cido  por  las  leyes,  o  tambien  el  intento  de  cometer  un  delito. 

El  qle  kstA  ligado  por  el  vInculo  de  un  matrimonio  anterior,  o 
sea,  el  que  contrajo  validamente  un  matrimonio  cuyo  vinculo  sub- 
siste  todavia.  Dicho  vinculo,  como  ya  vimos,  solo  puede  romperse 
por  uno  de  estos  tres  capitulos:  a)  por  la  muerte  de  uno  de  los  con- 
yuges;  b)  por  disolucion  de  un  matrimonio  rato,  por  legitima  dis- 
pensa  pontificia,  y  c)  por  el  llamado  «privilegio  paulino»  en  favor 
del  conyuge  pagano  que  recibe  el  bautismo  y  no  puede  seguir  vi- 
viendo  con  su  conyuge  sin  ofensa  del  Creador. 

Alnqle  este  no  haya  sido  consumado.  E1  matrimonio  rato , 
como  acabamos  de  decir,  puede  disolverse  por  dispensa  del  Sumo 
Pontifice;  pero  mientras  no  se  disuelva  de  hecho,  el  vinculo  perma- 
necc  y  hace  imposible  otro  matrimonio. 
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2."  «Aunque  el  matrimonio  anterior  haya  sido  nulo  o  haya 
sido  disuelto  por  cualquier  causa,  no  por  eso  es  licito  contraer 
otro  antes  de  que  conste  legitimamente  y  con  certeza  la  nuli- 
dad  o  la  disolucion  del  primero»  (cn.  1085,2.°). 

La  razon  es  por  los  gravisimos  trastornos  que  de  lo  contrario 
podrian  ocasionarse. 

La  forma  ordinaria  de  comprobar  la  disolucion  del  anterior  ma- 
trimonio  es  la  prueba  documental  (v.gr.,  el  certificado  de  defuncion 
del  otro  conyuge  o  de  la  dispensa  pontificia  del  matrimonio  rato).  A 
falta  de  esta  prueba,  cuando  se  trata  de  comprobar  la  disolucion  por 
muerte  de  uno  de  los  conyuges,  hay  que  atenerse  a  la  instruccion 
del  Santo  Oficio  Matrimonii  vinculo ,  del  13  de  mayo  de  1862 ,2.  La  in- 
vestigacion  ha  de  hacerla  el  ordinario;  y,  si  este  no  se  atreve  a  defi- 
nir  el  caso,  se  ha  de  remitir  a  la.,  Sggrada  Congregacion  de 
Sacramentos. 

Corolarios.  1."  Para  celebrar  nuevo*matrimonio  no  basta  la 
probabilidad  de  que  haya  muerto  el  conyuge  anterior  (v.gr.,  porque 
se  marcho  y  nada  se  ha  vuelto  a  saber  de  el  desde  hace  muchos 
años),  sino  que  se  requiere  verdadera  certeça  moral,  por  un  cumulo 
decisivo  de  razones  o  conjeturas. 

2. "  Si  despues  de  celebrado  el  segundo  matrimonio  aparece  el 
primer  conyuge,  debe  deshacerse  ipso  facto  el  segundo,  aunque  de 
este  segundo  hubiera  habido  hijos  y  no  del  primero,  porque  el  se- 
gundo  es  ciertamente  invalido  aunque  se  hubiera  contraido  con  absolu- 
ta  buena  fe. 

3. "  Si  despues  de  celebrado  de  buena  fe  el  segundo  matrimonio 
se  averigua  que  el  primer  conyuge  vivia  todavia  al  tiempo  de  cele- 
brarse  este  segundo  matrimonio,  pero  que  ahora  ha  muerto  ya,  no 
queda  convalidado  con  ello  el  segundo,  sino  que  sigue  siendo  nulo 
— al  menos  por  derecho  eclesiastico —  mientras  no  se  renueve  el 
consentimiento  en  la  forma  debida. 

4. "  E1  uso  del  segundo  matrimonio  celebrado  con  absoluta 
buena  fe  es,  de  suyo,  licito.  Pero  si  despues  de  celebrado  surge  la 
duda  prudente  sobre  la  existencia  del  vinculo  anterior,  no  seria  licito 
usarlo  mientras  no  se  disipe  esa  duda.  Si  el  que  duda  es  uno  solo  de 
los  conyuges,  no  podria  pedir  el  debito,  pero  si  concederselo  a  la 
otra  parte  si  esta  se  halla  de  buena  fe  y  no  se  le  puede  comunicar 
la  duda  sin  grave  daño.  Otra  cosa  seria  si  le  constara  con  certeza  la 
existencia  del  vinculo  anterior,  porque  en  este  caso  tiene  obligacion 
gravisima  de  abandonar  al  segundo  conyuge,  con  el  que  contrajo 
matrimonio  invalidamente. 

5. "  Como  el  llamado  «matrimonio  civil»  es  absolutamente  inva- 
lido  entre  bauti^ados,  el  que  contrajo  unicamente  esta  clase  de  matri- 
monio,  excluyendo  el  canonico,  puede  contraer  matrimonio  canoni- 


Cf.  AAS  11  (1919)  199s. 
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co  con  otra  persona  (con  permiso  del  ordinario  o  del  parroco,  con- 
sultado  el  ordinario)  aunque  viva  todavia  la  persona  con  quien  con- 
trajo  matrimonio  civil ,3. 

6."  Los  no  bautizados  que  hayan  contraido  matrimonio  valido 
por  derecho  natural  no  pueden  contraer  segundas  nupcias  viviendo 
todavia  el  cdnyuge  antcrior,  aunque  las  leyes  civiles  autoricen  el  di- 
vorcio  y  la  segunda  boda,  y,  si  lo  contraen,  viven  en  vulgar  y  torpe 
concubinato,  porque  las  leyes  civiles  no  tienen  valor  alguno  contra 
el  derecho  natural  y  divino  positivo,  que  obliga  a  todos  los  hombres 
del  mundo,  bautizados  o  no.  Por  lo  mismo,  los  hijos  nacidos  del  se- 
gundo  matrimonio  son,  antc  Dios,  ilcgitimos  y  adulterinos. 


4.  Disparidad  de  cultos 

538.  Hc  aqui  lo  que  disponc  cl  Codigo  canonico: 

1. "  «Es  nulo  el  matrimonio  contraido  por  una  persona  no 
bautizada  con  otra  bautizada  en  la  Iglesia  catolica  o  convertida 
a  ella  y  quc  no  la  haya  abandonado  despues  por  acto  formal 

(cn. 1086,1."). 

Dos  condiciones  se  exigen  para  que  exista  el  impedimento  de 
disparidad  de  cultos: 

a)  Que  una  de  las  partes  no  haya  recibido  el  bautismo. 

b)  Que  la  otra  haya  sido  bautizada  en  la  Iglesia  catolica  o  se  ha- 
ya  convertido  a  ella,  sin  que  despues  haya  vuelto  a  abandonar  el 
catolicismo. 

Han  sido  bautizados  en  la  Iglesia  catolica  los  que  fueron  agrega- 
dos  externamente  a  ella,  bien  sea  por  deseo  expreso  del  bautizado  (si 
sc  bautizo  siendo  adulto),  o  por  la  intencion  de  sus  padres  o  tutores, 
o  del  ministro  que  le  bautizo. 

Este  impedimento,  en  cuanto  dirimente ,  es  de  derecho  eclesiastico ,  y, 
por  lo  mismo,  puede  ser  dispensado  por  la  autoridad  competente. 
Pero  el  propio  canon  advierte  en  su  numero  2  que  no  se  dispense  a 
no  ser  que  se  cumplan  las  condiciones  que  señalan  los  canones  1125 
y  1126,  referentes  al  bautizo  y  cducacion  de  los  hijos. 

Si  hubiera  peligro  proximo  de  perversion  de  la  parte  bautizada, 
este  impedimento  scria  de  derecho  divino,  y,  por  tanto,  no  podria  ser 
dispensado  por  la  Iglcsia. 

2. "  «Si  una  parte,  al  tiempo  de  celebrar  el  matrimonio,  era 
tenida  comunmente  como  bautizada  o  su  bautismo  era  dudoso, 
se  ha  de  tener  como  valido  el  matrimonio,  conforme  el  canon 
1060,  hasta  que  se  pruebe  con  certeza  que  una  de  las  partes  es- 
taba  bautizada  y  la  otra  no»  (cn.  1086,3."). 

11  Cf.  C.  1.  C,  16  dc  octubre  dc  1919  (AAS  11,479);  C.  Sacram.,  20  de  diciembrc 
dc  1923. 
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La  razon  es  porque,  como  advierte  el  citado  canon  1060,  «el  ma- 
trimonio  goza  del  favor  del  derecho;  por  consiguiente,  en  caso  de 
duda,  se  debe  estar  por  la  validez  del  matrimonio  mientras  no  se  de- 
muestre  lo  contrario,  salvo  lo  que  se  prescribe  en  el  canon  1150  (o 
sea,  cuando  se  trata  de  aplicar  el  “privilegio  paulino”,  porque  en- 
tonces,  en  caso  de  duda,  el  privilegio  de  la  fe  goza  del  favor  del 
derecho)». 

Corolarios.  l.°  E1  matrimonio  contraido  entre  dos  catolicos ,  el 
uno  de  los  cuales,  o  los  dos,  estan  bautizados  dudosamente ,  es  valido 
mientras  no  se  averigiie  con  certeza  que  alguno  de  ellos  no  esta 
bautizado. 

2. "  E1  matrimonio  contraido  entre  un  catolico  y  un  hereje  (v.gr., 
protestante  o  cismatico),  de  los  cuales  el  primero  esta  ciertamente 
bautizado  y  el  segundo  lo  esta  dudosamente ,  o  ambos  dudosamente,  se 
tiene  por  valido  mientras  no  conste  con  certeza  que  el  catolico  esta 
bautizado  y  que  no  lo  esta  la  otra  parte. 

3. "  E1  matrimonio  contraido  entre  dos  herejes  es  siempre  valido 
por  este  concepto,  ya  sea  su  bautismo  cierto,  ya  dudoso,  ya  nulo. 

4. "  En  general,  en  el  caso  de  bautismo  dudosamente  valido 
existira  este  impedimento  si  objetivamente  se  verifican  las  condiciones 
del  canon;  por  consiguiente,  cuando  de  la  validez  o  nulidad  objetiva 
del  bautismo  dudoso  pueda  depender  la  validez  de  un  matrimonio 
que  va  a  celebrarse,  debe  pedirse  por  precaucion  la  dispensa  del  im- 
pedimento,  en  el  supuesto  de  que  la  parte  dudosamente  bautizada  se 
niegue  a  recibir  el  bautismo  bajo  condicion.  Este  seria  un  caso  de 
duda  de  hecho,  y  podria  conceder  la  dispensa  el  ordinario  local,  a  te- 
nor  del  canon  14. 

5. "  Para  los  efectos  de  juzgar  las  causas  matrimoniales,  se  pre- 
sume  valido,  mientras  no  conste  lo  contrario,  el  bautismo  conferido 
en  las  sectas  de  los  discipulos  de  Cristo,  presbiterianos,  congregacio- 
nalistas,  bautistas  o  metodistas,  si  se  han  empleado  la  materia  y  for- 
ma  debidas  H. 

En  la  practica,  antes  dc  la  celebracion  del  matrimonio  proceda- 
se  de  la  siguiente  forma: 

a)  Si  una  parte  esta  ciertamente  bautizada  y  la  otra  dudosa- 
mente,  bauticese  a  esta  sub  conditione;  si  no  quiere  ser  bautizada,  pi- 
dase,  por  si  acaso  no  lo  esta,  la  dispensa  del  impedimento  ad 
cautelam. 

b)  Si  una  parte  no  esta  bautizada  y  la  otra  lo  esta  dudosamen- 
te,  bauticese  a  esta  condicionalmente  y  pidase  la  dispensa  del 
impedimento. 

c)  Si  ambas  partes  estan  dudosamente  bautizadas,  bauticense 
bajo  condicion  y  no  se  necesita  dispensa,  puesto  que  el  impedimento 
ya  no  existe. 

,4  Cf.  S.  C.  dcl  S.  Oficio,  28  dc  diciembrc  dc  1949  (A/\S  41,650). 
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d)  Si  una  parte  esta  ciertamente  bautizada  y  la  otra  ciertamente 
no,  bauticese  a  esta  o  pidase  la  dispensa  del  impedimento. 


5.  Orden  sagrado 

539.  He  aqui  lo  que  dispone  el  Codigo  canonico: 

«Invalidamente  atentan  contraer  matrimonio  los  clerigos 
que  han  recibido  6rdenes  sagradas»  (cn.1087). 

Consta  por  la  expresa  declaracion  del  concilio  de  Trento 
(D  979). 

Sobre  este  canon  hay  que  notar  lo  siguiente: 

1. °  En  virtud  de  este  principio,  atentarian  invalidamente  contraer 
matrimonio  los  obispos,  presbiteros  y  diaconos,  no  solo  los  de  la 
Iglesia  latina ,  sino  tambien  los  de  la  oriental ',  por  reciente  disposicion 
eclesiastica 15. 

2. °  Este  impedimento  es  de  derecho  eclesidstico  y  presupone  y  se 
funda  en  la  obligacion  del  celibato  que  impone  el  canon  1037  a  to- 
dos  los  ordenados  in  sacris.  A1  recibir  la  primera  de  las  ordenes  sa- 
eradas  (el  diaconado),  se  emite  implicitamente  un  voto  perpetuo  de 
castidad.  Discuten  los  autores  si  la  obligacion  del  celibato  procede 
inmediatamente  de  la  ley  eclesiastica,  o  del  voto  implicito  de  cas- 
tidad,  o  de  ambos  a  la  vez.  Sea  de  ello  lo  que  fuere,  es  cierto  que,  al 
menos  por  la  ley  eclesiastica,  aunque  el  ordenando  al  recibir  el  dia- 
conado  exduyera  sacrilegamente  el  voto,  quedaria  obligado  al  celi- 
bato  y  ligado  con  el  impedimento  dirimente  para  el  matrimonio. 

3. "  Las  principales  razones  por  las  que  la  Iglesia  impone  a  los 
clerigos  el  celibato  son  estas: 

a)  Porque  el  celibato  virtuoso  es  mas  perfecto  que  el  ma- 
trimonio  *6. 

b)  Para  que  los  clerigos  se  entreguen  con  mayor  facilidad  al 
ministerio  divino  y  a  la  salvacion  de  las  almas,  libres  de  las  trabas  y 
necesidades  de  una  familia. 

c)  Para  que  los  fieles  sientan  mayor  veneracion  hacia  el  sacer- 
dote  y  se  aumente  con  ello  su  autoridad  en  beneficio  de  las  almas. 

d)  Por  la  doctrina  y  el  ejemplo  de  Cristo  y  de  los  apostoles  y 
las  grandes  alabanzas  que  tributaron  a  la  virginidad  los  Santos 
Padres. 

4. "  La  obligacion  del  celibato  y  el  correspondiente  impedimen- 
to  dirimente  del  matrimonio  nacen  de  la  ordenacion  valida  y  recibida 
libremente ,  o  sea,  sin  miedo  grave  y  con  perfecto  conocimiento  de  las 
obligaciones  a  ella  anejas. 

>»  Plo  XII.  22  dc  fcbrcro  dc  1949:  c.62  (AAS  41,89). 

14  Cf.  11-11,152,4.  Cf.  D  980,  dondc  !o  dcfine  c!  concilio  dc  Trento. 
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La  reduccion  al  estado  laical.  En  virtud  de  las  normas  ema- 
nadas  de  la  Sagrada  Congregacion  para  la  Doctrina  de  la  Fe  del  13 
de  enero  de  1971 17,  el  sacerdote  o  religioso  profeso  que  obtenga  de 
la  Santa  Sede  su  reduccion  al  estado  laical  puede  contraer  matrimo- 
nio  canonico  por  habersele  dispensado  la  ley  del  celibato  y  las  de- 
mas  obligaciones  emanadas  de  su  ordenacion  sacerdotal  o  profesion 
religiosa. 


6.  Profesion  religiosa 

540.  E1  Codigo  canonico  establece  lo  siguiente: 

«Atentan  invalidamente  contraer  matrimonio  los  que  emi- 
tieron  voto  publico  y  perpetuo  de  castidad  en  un  instituto  reli- 
gioso»  (cn.1088). 

Que  el  voto  de  castidad  dirime  el  matrimonio,  es  de  fe,  por  ex- 
presa  definicion  del  concilio  de  Trento  (D  979).  Santo  Tomas  da  la 
siguiente  hermosisima  explicacion: 

«Quien  hace  voto  perpetuo  de  castidad  contrae  con  Dios  matri- 
monio  espiritual,  que  es  mucho  mas  digno  que  el  matrimonio  car- 
nal.  Pero  un  matrimonio  carnal  anteriormente  celebrado  dirime  el 
contraido  despues;  luego  tambien  lo  dirime  el  voto  perpetuo  de 
castidad» ,8. 

1. °  Este  impedimento,  en  cuanto  dirimente ,  es  de  derecho  ecle- 
siastico.  Admite  dispensa  y  cesa  al  cesar  la  obligacion  de  los  votos. 

2. "  Este  impedimento  es  distinto  del  impedimento  de  orden  que 
hemos  examinado  anteriormente.  De  suerte  que  un  diacono  que  sea 
a  la  vez  religioso  profeso  solemne  necesitaria  dos  dispensas  para 
contraer  licitamente  matrimonio:  la  del  diaconado  y  la  del  voto  reli- 
gioso  de  castidad. 


7.  Rapto 

541.  Se  entiende  por  rapto ,  en  cuanto  impedimento  del  matri- 
monio,  ei  traslado  violento  de  una  mujer  de  un  lugar  a  otro  (rapto  propia- 
mente  dicho)  o  la  retencion  en  el  lugar  donde  se  encuentra  (secuestro)  con 
intencion  de  casarse  con  ella.  No  importa  que  el  rapto  haya  sido  ejecuta- 
do  por  el  propio  raptor  o  por  medio  de  otros. 

E1  Codigo  canonico  expresa  con  toda  precision  y  claridad  la  na- 
turaleza  de  este  impedimento  dirimente.  He  aqui  el  texto: 

'7  Cf.  AAS  63  (1971)  303-308. 

18  Suppl.  53,2,  sed  contra. 
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«Entre  el  varon  y  la  mujer  raptada  o  al  menos  retenida  con 
el  fin  de  contraer  matrimonio  con  ella,  no  puede  haber  ningun 
matrimonio,  a  no  ser  que  la  mujer,  despues  de  separada  del 
raptor  y  constituida  en  un  lugar  seguro  y  libre,  elija  esponta- 
neamente  el  matrimonio»  (cn.1089). 

Hay  que  notar  lo  siguiente: 

1. "  E1  impedimento  de  rapto  es  de  derecbo  eclesiastico;  pero  la 
Iglesia  jamas  dispensa  de  el,  ya  que  esta  en  la  mano  del  raptor  hacer 
cesar  el  impedimento  poniendo  en  libertad  a  la  mujcr. 

2. "  No  existe  impedimento  de  rapto  cuando  la  mujer  httyo  vo- 
luntariamente  con  un  varon  a  un  lugar  lcjano  para  contraer  matri- 
monio  con  el  contra  la  voluntad  dc  sus  padres.  Pero  cn  cl  fuero  cx- 
terno  habria  que  probar,  para  que  sc  reconozca  la  validez  del  con- 
trato,  el  libre  consentimiento  de  la  mujer  en  la  fuga  y  en  el 
matrimonio. 


8.  Crimen 

542.  E1  impedimento  de  crimen  ha  experimentado  una  notable 
simplificacion  en  el  nuevo  Codigo  de  Derecho  canonico  al  no  ser 
necesario  — como  en  la  legislacion  anterior —  haber  precedido 
adulterio  con  promesa  de  matrimonio,  conyugicidio  o  ambas  cosas  a 
la  vez. 

He  aqui  la  legislacion  canonica  actualmente  vigente  en  el  nuevo 
Codigo: 

«E1  que,  con  miras  a  contraer  matrimonio  con  cierta  perso- 
na,  matara  al  conyuge  de  la  misma  o  al  propio  conyuge,  atenta 
invalidamente  tal  matrimonio»  (cn.  1090,1.").  Tambien  atentan 
invalidamente  contraer  matrimonio  entre  si  los  que  produjeron 
la  muerte  del  conyuge  con  obras  fisicas  o  morales»  (cn.  1090,2."). 

Este  impedimento  es  de  derecho  eclesidstico  y,  por  lo  mismo,  po- 
dria  ser  dispensado  por  la  autoridad  eclesiastica;  pero  el  sumo  ponti- 
fice  no  concede  nunca  la  dispensa  cuando  se  trata  de  publico 
conyugicidio. 

Para  incurrir  en  este  monstruoso  delito  ya  no  es  necesaric 
— como  exigia  la  legislacion  anterior  al  nuevo  Codigo —  que  haya 
precedido  adulterio  o  promesa  del  matrimonio,  o  ambas  cosas  a  la 
vez.  Basta  que  se  haya  cometido  el  crimen  por  uno  solo  de  los  pre- 
suntos  contrayentes,  o  por  ambos  conjuntamente.  Y  en  este  segun- 
do  caso  es  indiferente  que  el  crimen  lo  hayan  cometido  fisicamente 
(v.gr.,  envenenando  al  conyuge  inocente)  o  moralmente  (v.gr.,  sobor- 
nando  al  medico  para  que  no  aplique  los  remedios  que  evitarian  la 
muerte). 
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9.  Consanguinidad 

543.  1.  Nociones  previas.  1.»  Pui-idhn  distinguirsi-:  hntri: 

LOS  HOMBRHS  TRHS  CLASHS  DH  PARKNTHSCO: 

a)  Natural \  fundado  en  la  misma  sangre  ( consanguinidad ) . 

b)  Politico ,  fundado  en  relaciones  familiares  (afinidad). 

c)  Legal,  fundado  en  la  adopcion  de  un  hijo  extraño  '9. 

2. ’  La  CONSANGUINIDAD  ES  EL  ViNCULO  DE  SANGRE  COMUN  QUH  UNE  A 
DIVERSAS  PERSONAS  DESCENDIENTES  POR  GENERACI6N  CARNAL  DE  UN  MISMO 
TRONCO  PR6XIMO. 

La  consanguinidad  es  legitima  o  ilegitima  segun  provenga  de  ver- 
dadero  matrimonio  o  de  fornicacion  o  adulterio.  Es  perfecta  cuando 
lo  es  por  parte  del  padre  y  de  la  madre,  e  imperfecta ,  cuando  solo  lo 
es  por  parte  del  padre  o  de  la  madre  (medios  hermanos). 

3. ’  En  la  consanguinidad  hay  que  distinguir  tres  COSAS:: 

a)  El  tronco  o  estirpe,  es  decir,  la  persona  de  la  cual  como  de  su 
rai^y  fundamento  toman  origen  los  consanguineos  por  generacion  (v.gr.,  para 
los  primos  hermanos,  el  tronco  es  el  abuelo  comun). 

b)  L a  linea ,  es  decir,  la  serie  de  personas  que  tienen  origen  en  el  mis- 
mo  tronco.  Puede  ser  recta  (ascendente  o  descendente),  si  se  trata  de 
personas  que  descienden  unas  de  otras  por  generacion  (abuelos,  pa- 
dres,  hijos,  etc.);  o  colateral ,  si  no  descienden  unas  de  otras,  pero  tie- 
nen  un  mismo  tronco  comun  (v.gr.,  hermanos  o  primos,  cuyo  tron- 
co  comun  es  el  padre  o  el  abuelo).  La  colateral  puede  ser  igual ,  si  la 
distancia  al  tronco  comun  es  la  misma  en  ambos  consanguineos 
(v.gr.,  entre  dos  primos  hermanos),  o  desigual ,  si  en  uno  de  los  con- 
sanguineos  la  distancia  al  tronco  comun  es  mayor  que  en  el  otro 
(v.gr.,  entre  tios  y  sobrinos). 

c)  El  grado,  es  decir,  la  distancia  que  media  entre  un  pariente  y 
otro  con  relacion  al  tronco  comun. 

4. *  El  c6mputo  de  los  grados  se  hace,  en  Derecho  canonico20, 
del  modo  que  determina  el  canon  108.  Dice  asi: 

«§  1.  La  consanguinidad  se  cuenta  por  lineas  y  grados. 

§  2.  En  la  linea  recta  hay  tantos  grados  cuantas  generaciones,  o 
sea,  cuantas  personas,  descontado  el  tronco. 

§  3.  En  la  linea  oblicua  (o  colateral)  hay  tantos  grados  cuantas 
personas  en  una  y  otra  linea  simultaneamente,  descontado  el 
tronco». 


19  Actualmente,  ya  no  existe  el  Uamado  partntesco  espiritual,  que  se  producia  entre  el 
bautizado  o  confirmado  y  sus  padrinos. 

20  En  el  Derecho  romano  y  en  el  civil  moderno  se  mide  la  consanguinidad  colateral 
subiendo  por  una  linea  hasta  el  tronco  y  descendiendo  luego  hasta  encontrar  la  persona 
consanguinea.  E1  Derecho  canonico  hace  el  computo  soto  por  una  linta;  pero,  si  las  lineas 
son  desiguales,  lo  hace  por  la  mas  larga,  aunque  teniendo  en  cuenta  el  grado  de  la  otra. 
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Ejemplos.  1."  En  la  linea  recta  hay  un  grado  entre  padres  e 
hijos;  dos,  entre  abuelos  y  nietos;  tres,  entre  bisabuelos  y  bisnietos. 

2.°  En  la  linea  colateral,  dos  hermanos  tienen  por  tronco  comun 
a  los  mismos  padres  (o  el  padre  o  la  madre,  si  son  medios  herma- 
nos)  y  distan  entre  si  un  grado;  dos  primos  hermanos  tienen  por 
tronco  comun  al  abuelo  y  distan  entre  si  dos  grados;  dos  primos  se- 
gundos  tienen  por  estirpe  comun  al  bisabuelo  y  distan  entre  si  tres 
grados.  Cuando  las  ramas  son  desiguales,  se  cuenta  unicamente  la 
mas  larga;  y  asi,  un  tio  y  una  sobrina  segunda  distan  entre  si  tres  gra- 
dos,  puesto  que  el  tronco  comun  es  el  bisabuelo  de  la  segunda  so- 
brina,  y  este  bisabuelo  dista  tres  grados  de  ella,  aunque  solo  dista  un 
grado  del  tio  (puesto  que  es  su  padre). 

He  aqui  en  un  sencillo  cuadro  sinoptico  los  grados  de  consan- 
guinidad,  tanto  en  la  linea  recta  como  en  la  colateral,  hasta  el  tercer 
grado: 


Consanguinidad 

Grado  1." 

Grado  2." 

Grado  3.° 

/  Ascenden- 

Bisabuelos 

recta  )  Descen- 

'  dentc  . . 

Hijos 

Nietos 

Bisnietos 

Linea  colateral 

Hermanos 

Tios 

Primos  hermanos 
Sobrinos 

Tios  segundos 

Primos  segundos 
Sobrinos  segundos 

5.*  Modo  de  descubrir  la  consanguinidad  entre  dos  personas. 
Cuando  se  ignora  si  dos  personas  son  entre  si  consanguineas  o  se 
desconoce  el  grado  en  que  lo  son,  procedase  del  modo  siguiente: 

a)  Escribanse  los  nombres  de  los  presuntos  consanguineos. 

b)  Sobre  sus  nombres  respectivos  escribanse  los  nombres  dc 
sus  padres,  de  sus  abuelos  y  de  sus  bisabueios. 

c)  Si  entre  estos  enumerados  ascendientes  de  cada  uno  no  se 
encuentra  ningun  tronco  comun  a  los  dos,  no  existe  consanguinidad 
alguna  que  impida  el  matrimonio. 

d)  Si  se  encuentra  un  tronco  comun  o  varios  entrecruzados, 
cuentense  los  grados  con  que  dista  de  el  o  de  ellos  cada  uno  de  los  con- 
trayentes  y  se  tendra  el  numero  de  impedimentos  de  consanguinidad 
y  su  cualidad  o  grados. 

Ejemplos.  1."  Si  Juan  y  Rosa  quieren  contraer  matrimonio  y 
resulta  que  el  padre  de  Juan  es  hermano  de  la  madre  de  Rosa,  Juan 
y  Rosa  son  primos  hermanos  y  distan  entre  si  dos  grados  colaterales, 
porque  son  dos  los  grados  que  hay  entre  ellos  y  el  abuelo  comun, 
que  constituye  el  tronco  o  estirpe.  Pero  si  ademas  resulta  que  el 
abuelo  de  Juan  era  hermano  de  la  abuela  de  Rosa,  Jiian  y  Rosa  tie- 
nen  doble  impedimento:  uno  de  segundo  grado  (por  ser  primos  her- 
manos,  cuyo  tronco  comun  es  el  abuelo  de  ambos)  y  otro  de  tercer 
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grado  (por  ser  primos  scgundos,  cuyo  tronco  comun  cs  un  bisabue- 
Io).  Estc  scgundo  impcdimcnto  provicnc  dc  quc  cl  padre  de  Juan  y 
cl  dc  Rosa  (que  eran  hermanos  cntrc  si)  sc  casaron  con  dos  mujercs 
de  otra  familia  quc  eran  entre  si  primas  hcrmanas. 

2."  Si  dos  hermanos  dc  una  familia  sc  casan  con  dos  hcrmanas 


dc  otra  familia,  los  hijos  dc  un  hcrmano  son  doblemente  consanguineos 
dc  los  hijos  del  otro  en  segundo  grado  colateral  igua/,  pucs  hay  dos  tron- 
cos  comunes,  o  sca,  cl  abuclo  paterno  y  cl  abuclo  matcrno. 

3."  Si  dos  hermanos  sc  casan  con  dos  hcrmanas  que  sean  do- 
blementc  consanguincas  dc  ellos  cn  scgundo  grado  igual  (ejcm- 
plo  2."),  los  hijos  dc  uno  dc  cstos  matrimonios,  con  rcspccto  a  los 
dcl  otro  matrimonio,  scrian  cuatro  veces  consanguineos:  dos  cn  scgundo 
grado  igual  (como  cn  cl  cjcmplo  2.”)  y  otros  dos  cn  tcrcer  grado 
tambicn  igual. 

tin  la  practica,  cl  impedimento  cxiste  cntrc  aqucl!os  cuyos  padres 
son,  al  mcnos,  primos  hermanos,  primos  hermanos  paternos  o  pri- 
mos  hcrmanos  maternos;  no  cxistc  si  son  parientcs  cn  mcnor  grado, 
dc  sucrtc  que  no  tengan  ni  bisabuelos  comuncs. 

Para  facilitar  la  busqueda  dcl  impedimento  de  consanguinidad, 
ayuda  mucho  tener  a  la  vista  el  llamado  arbol genealogico ,  que  recoge 


los  grados  quc  constituycn  impedimcnto  para  el  matrimonio.  Helo 
aqui:  V 


GENEALOGICO 
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544.  2.  EI  impedimento  canonico.  He  aqui  lo  que  dispo- 

ne  el  Codigo: 

1. "  «En  linea  recta  de  consanguinidad  es  nulo  el  matrimo- 
nio  entre  todos  los  ascendientes  y  descendientes  tanto  legiti- 
mos  como  naturales»  (cn.  1091,1.°). 

Este  impedimento  es  clarisimamente  de  derecho  natural,  al  menos 
en  el  primer  grado  (entre  padres  e  hijos),  y  probabilisimamente  en 
todos  los  demas  grados.  Por  lo  mismo,  no  puede  ser  dispensado 
jamas. 

Son  muchas  las  razones  que  justiñcan  el  impedimento  dirimente 
de  consanguinidad  tanto  en  toda  la  linea  recta  como  en  los  grados 
colaterales  mas  proximos.  He  aqui  algunas  de  las  que  señala  Santo 
Tomas21: 

a)  Por  el  honor  y  reverencia  debidos  a  los  padres  y  parientes, 
que  quedarian  profanadas  por  la  torpeza  del  acto  carnal. 

b)  Por  el  peligro  de  incontinencia  si  fuera  posible  el  matrimo- 
nio  entre  personas  que  conviven  bajo  un  mismo  techo  y  que  se 
aman  intensamente. 

c)  Porque,  de  lo  contrario,  se  impediria  contraer  nuevos  ami- 
gos  y  establecer  nuevos  lazos  sociales  entre  las  distintas  familias. 

d)  Por  los  grandes  daños  que  se  le  siguen  a  la  prole  de  tales 
matrimonios,  como  atestigua  la  experiencia  ^2. 

2. "  «En  linea  colateral  es  nulo  hasta  el  cuarto  grado  inclu- 
sive»  (cn.  1091,2.").  «E1  impedimento  de  consanguinidad  no  se 
multiplica»  (cn.1091,3."). 

Hay  que  notar  lo  siguiente: 

1)  En  el  primer  grado  colateral  (entre  hermanos),  este  impedi- 
mcnto  cs  probabilisimamentc  de  derecho  natural ,  pero  no  primario, 
sino  secundario;  por  lo  que,  en  las  circunstancias  especialisimas  del 
origcn  de  la  humanidad,  se  permitio  a  los  hijos  de  Adan  y  Eva  ca- 
sarsc  con  sus  hermanas.  En  los  demas  grados  colaterales,  el  impedi- 
mcnto  es  solo  dc  derecho  eclesiastico . 

2)  La  Iglesia  jamas  dispensa  el  impedimento  en  aquellos-  gra- 
dos  en  los  que  se  duda  si  es  de  dcrecho  natural  (entre  hermanos). 
En  los  otros  dispensa  mas  o  menos  facilmente,  segun  que  el  grado 
de  parentesco  sea  mas  o  menos  remoto.  Con  gran  repugnancia  dis- 
pensa  cuando  se  trata  de  casamientos  con  impedimento  de  primero 

J'  Cf.  11-11,154,9;  Suppl.  54,3. 

22  Los  principales  son:  concepciones  imperfecus,  fetos  monstruosos,  partos  prema- 
turos,  predisposicion  a  las  enfermcdadcs  nerviosas  (cspccialmcnte  a  la  histeria  y  epilep- 
sia),  sordomudismo,  escrofula,  tuberculosis,  albinismo,  poco  desarrollo  de  las  facuitades 
mentalcs,  idiotez,  etc.  Con  frecuencia,  los  matrimonios  entre  parientes  proximos  son  ts- 
tirilts  o  tienen  hijos  enfermizos  y  enclenques.  Por  el  contrano,  cuanto  mayor  es  la  di- 
versidad  de  sangre  entre  los  conyuges,  tanto  mejor  y  mas  robusu  es  la  prole. 
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con  segundo  grado  en  linea  colateral  (entre  dos  y  sobrinos),  acerca 
de  lo  cual  ha  de  tenerse  presente  la  instruccion  de  la  Sagrada  Con- 
gregacion  de  Sacramentos,  del  1  de  agosto  de  1931  (AAS  23,413), 
en  la  que  se  dispone: 

a)  Que  los  parrocos  deben  instruir  a  los  feligreses,  especial- 
mente  en  la  predicacion  y  en  la  catequesis,  acerca  de  las  razones  por 
las  cuales  la  Iglesia  ha  introducido  los  impedimentos  matrimoniales. 

b)  Que  deben  disuadirles  de  pedir  dispensas  de  ellos  con  de- 
masiada  facilidad. 

c)  Que  para  obtener  dispensa  de  ese  impedimento  (entre  tios  y 
sobrinos)  se  requieren  causas  mas  graves  de  las  que  comunmente 
suelen  alegarse  en  otros  impedimentos. 

d)  Que  la  recomendacion  de  las  preces  ha  de  hacerla  el  obispo 
de  su  puño  y  letra,  o,  por  lo  menos,  firmarla  el  si  no  puede 
escribirla. 

3)  La  consanguinidad  en  tercer  grado  de  linea  colateral  (v.gr., 
entre  primos  segundos)  es  impedimento  de  grado  menor  y  se  dispensa 
con  bastante  facilidad.  Pero,  si  el  matrimonio  se  contrajera  sin  haber 
obtenido  la  dispensa,  seria,  de  suyo,  invalido. 

4)  Ya  hemos  explicado  la  manera  de  encontrar  los  diferentes 
troncos  que  pueden  afectar  a  unos  mismos  consanguineos  cuando 
los  impedimentos  son  multiples. 

3."  «Nunca  debe  permitirse  el  matrimonio  si  hay  alguna 
duda  acerca  de  si  las  partes  son  consanguineas  en  algun  grado 
de  linea  recta  o  en  segundo  de  linea  colateral»  (cn.l091,4.°). 

Se  comprende  perfectamente,  porque  no  es  licito  exponer  el  ma- 
trimonio  a  peligro  de  nulidad  por  derecho  natural.  Sin  embargo,  si 
la  duda  surge  despues  de  celebrado  el  matrimonio,  no  se  les  puede 
imponer  la  separacion  mientras  subsista  la  duda ,  porque,  en  caso  de 
duda,  el  matrimonio  se  presume  valido  mientras  no  se  demuestre  lo 
contrario  (cf.  cn.1060). 


10.  Afinidad 

545.  1.  Noci6n.  Se  conoce  con  el  nombre  de  afinidad  el 
vinculo  legal  que  existe  entre  un  conjuge  y  los  consangu/neos  del  otro.  No  se 
funda  en  la  sangre  (a  diferencia  de  la  consanguinidad),  sino  en  el 
vinculo  legal  que  establece  el  matrimonio  valido  entre  un  conyuge  y 
los  consanguineos  del  otro.  Las  nociones  de  linea  y  grado  que  hemos 
expuesto  al  hablar  de  la  consanguinidad  se  aplican  tambien  a  la 
afinidad. 

546.  2.  Origen.  E1  Codigo  canonico  establece  lo  siguiente: 

«§  1.  La  afmidad  se  origina  del  matrimonio  valido,  ya  sea  rato , 
ya  ratoy  consumado. 


648  P.ll.  Los  saeramentos  en  particular 

§  2.  Existe  solamente  entre  el  marido  y  los  consanguineos  de  la 
mujer,  y  asimismo  entre  la  mujer  y  los  consanguineos  del  marido. 

§  3.  Se  cuenta  de  manera  que  los  consanguineos  del  marido 
sean  tambien,  en  la  misma  linea  y  grado,  afines  de  la  mujer,  y  vice- 
versa»  (cn.109). 

Aunque  el  §  1  parece  decir  que  la  afinidad  procede  unicamente 
del  matrimonio  rato,  que  es  el  matrimonio  entre  bautizados,  no  obs- 
tante  se  produce  tambien  por  el  matrimonio  legitimo,  que  es  el  con- 
traido  validamente  entre  infieles  o  entre  un  fiel  y  otro  infiel 23. 

547.  3.  Grados  de  afinidad.  He  aqui,  en  cuadro  sinoptico, 

los  dos  primeros  grados  de  afmidad  en  linea  recta  y  colateral: 


Afinidad 

Grado  1.” 

Grado  2.° 

Linea  recta. 

Suegro  con  nuera. 

Suegra  con  vemo. 
Padrastro  con  hijastra. 
Madrastra  con  hijastro. 

Padres  del  suegro  o 
suegra. 

Padres  del  padrastro  o 
madrastra. 

Hijos  del  hijastro  o 
hijastra. 

Linea  colateral. 

Hermanos  del  conyuge 
(cuñados). 

Tios  del  cñnyuge. 

Primos  hermanos  del 
conyuge. 

Sobrinos  del  conyuge. 

548.  4.  E1  impedimento  canonico.  E1  Codigo  de  la  Iglesia 
dispone  lo  siguiente: 

1."  «La  afinidad  en  linea  recta  dirime  el  matrimonio  en 
cualquier  grado»  (cn.1092). 

La  razon  es  porque,  por  el  matrimonio,  el  marido  y  la  mujer  se 
hacen  «una  sola  carne»  (Gen  2,24);  luego,  en  cierto  sentido,  adquie- 
ren  una  especie  de  consanguinidad  con  los  consanguineos  del  con- 
yuge  (afinidad),  que  impide  el  matrimonio  con  ellos  por  razones  de 
respeto  y  de  decencia.  Añadase  a  esto  el  peligro  contra  la  mutua  fi- 
delidad  entre  los  conyuges,  que  originaria  la  posibilidad  de  poderse 
casar  el  dia  de  mañana  con  los  consanguineos  del  propio  conyuge, 
teniendo  en  cuenta,  sobre  todo,  que  a  veces  conviven  bajo  el  mismo 
techo,  o  al  menos,  se  tratan  con  mucha  intimidad  y  frecuencia. 

Este  impedimento  es  de  derecho  eclesiastico ;  pero  la  Iglesia  conce- 
de  la  dispensa  con  extremada  dificultad. 

23  Asi  lo  dcclaro  la  Sagrada  Congregacion  del  Santo  Oficio  el  16  de  enero  de  1957 
(AAS  49.77). 
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Aplicaciones.  En  virtud  de  este  canon: 

1. "  El  marido  viudo  no  puede  contraer  validamente  matrimo- 
nio  con  la  que  fue  su  suegra,  o  la  madre,  abuela,  etc.,  de  su  suegra 
(linea  recta  ascendente).  Tampoco  puede  contraerlo  con  las  hijas  que 
su  mujer  difunta  habia  tenido  de  otro  marido  (hijastras),  ni  con  las 
hijas,  nietas,  etc.,  de  ellos  (lineas  rectas  descendentes). 

2. "  La  mujhr  viuda  no  puede  contraerlo  con  el  que  fue  su  sue- 
gro,  o  el  padre,  abuelo,  etc.,  de  su  suegro  (linea  recta  ascendente). 
Tampoco  lo  puede  contraer  con  los  hijos  que  su  marido  habia  teni- 
do  de  otro  matrimonio  (hijastros),  ni  con  los  hijos,  nietos,  etc.,  de 
cllos  (linea  recta  descendente). 

Advertencia  importante.  En  el  nuevo  Codigo  canonico  desa- 
parece  el  impedimento  de  afinidad  en  la  linea  colateral ’,  por  lo  que  los 
incursos  en  ella  pueden  libremente  contraer  matrimonio. 


11.  Publica  honestidad 

549.  Se  llama  impedimento  de  publica  honestidad  el  que  surge  de 
una  especie  de  parentesco  o  afinidad  proveniente  de  una  union  cua- 
simarital,  es  decir,  de  un  matrimonio  invalido ,  sea  o  no  consumado, 
o  de  un  concubinato  publico  y  notorio.  Dirime  el  matrimonio  en  el 
primer  grado  de  linea  recta  entre  el  varon  y  las  consanguineas  de  la 
mujer,  y  viceversa.  He  aqui  el  canon  correspondiente: 

«E1  impedimento  de  publica  honestidad  se  origina  por  un 
matrimonio  invalido  despues  de  instaurada  la  vida  comun  o  de 
un  notorio  y  publico  concubinato;  y  dirime  las  nupcias  en  el 
primer  grado  de  la  linea  recta  entre  el  varon  y  las  consangui- 
neas  de  la  mujer,  y  viceversa»  (cn.1093). 

Este  impedimento  se  parece  al  de  afinidad;  pero  se  distingue  de 
ella  en  que  la  afinidad  proviene  de  la  union  marital  perfecta  y  legiti- 
ma  de  los  conyuges,  mientras  que  la  publica  honestidad  proviene  de 
la  union  imperfecta  e  ilegitima  de  los  pseudoconyuges. 

Advertencias.  1.*  E1  que  celebro  matrimonio  invalido  con 
una  mujer  (por  cualquier  causa  que  fuese  la  invalidez)  o  vivio  con 
ella  en  publico  j  notorio  concubinato ,  no  puede  casarse  con  la  madre  o 
abuela  de  esa  mujer,  ni  con  la  hija  o  la  nieta.  Digase  lo  mismo  de  la 
mujer  con  respecto  al  padre  o  abuelo,  o  el  hijo  o  nieto  de  su  pseu- 
domarido  o  amante. 

2.*  La  vida  marital  que  de  ordinario  sigue  a  la  celebracion  de 
un  matrimonio  civil  es  verdadero  concubinato  (entre  bautizados), 
del  cual,  si  es  publico  o  notorio,  puede  surgir  el  impedimento  de 
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publica  honcstidad;  pero  no  surge  de  solo  el  acto  civil  independiente- 
mente  de  la  cohabitacion  24. 

3.a  Es  dudoso  que  produzca  impedimento  en  una  persona  bau- 
tizada  un  concubinato  habido  en  la  infidelidad. 

4.1  Este  impedimento  es  de  derecho  eclesidstico ,  y,  como  tal,  dis- 
pensable.  Pero,  una  vez  contraido,  este  impedimento  es  perpetuo  y 
no  cesa  nunca,  a  no  ser  por  legitima  dispensa  del  romano  pontifice 
o  en  peligro  de  muerte,  a  tenor  del  canon  1079. 


12.  Parentesco  legal 

550.  Como  ya  dijimos,  el  llamado  parentesco  legal ,  que  afecta  al 
hijo  adoptado  con  sus  adoptantes,  constituye  en  algunas  naciones, 
por  expresa  concesion  de  la  Iglesia,  un  simple  impedimento  impe- 
diente ,  que  hace  ilicito  el  matrimonio  contraido  sin  dispensa,  pero  no 
invalido.  En  otras  muchas  naciones,  entre  las  que  figura  España,  este 
impedimento  es  dirimente ,  o  sea,  que  hace  el  matrimonio  invalido  ade- 
mas  de  ilicito. 

He  aqui  lo  que  dispone  el  Codigo  canonico: 

«No  pueden  contraer  validamente  matrimonio  entre  si  los 
unidos  por  parentesco  legal  nacido  de  adopcidn,  en  la  linea 
recta  o  en  el  segundo  grado  de  la  linea  colateral»  (cn.1094). 

La  fuerza  de  este  impedimento,  en  cuanto  a  los  matrimonios  ca- 
no'nicos,  no  procede  de  la  ley  civil,  sino  de  la  canonitçacion  que  de  esa 
ley  hace  la  Iglesia  en  el  canon  citado.  Es,  por  tanto,  impedimento  de 
derecho  eclesidstico ,  del  cual  puede  la  Iglesia  dispensar,  sin  perjuicio  de 
que  siga  subsistiendo  la  adopcion  para  todos  los  demas  efectos. 

Advertencias.  1.*  En  España,  la  adopcion  constituye  impedi- 
mento  dirimente:  a)  entre  el  padre  o  madre  adoptante  y  el  adopta- 
do;  b )  entre  este  y  el  conyuge  viudo  de  aque!los;  c)  entre  el  padre  o 
madre  adoptante  y  el  conyuge  viudo  del  adoptado;  d)  entre  los  des- 
cendientes  legitimos  del  adoptante  y  el  adoptado  mientras  subsista  la 
adopcion  (Codigo  civil  español  art.84,5.°y  6.°). 

2. *  Rigk  tambi6n  como  DiRiMF.NTE  en  Italia,  Polonia,  Grecia  (du- 
doso),  Bolivia,  Brasil,  Colombia,  Guatemala,  Peru,  Croacia,  Eslavo- 
nia  y  principado  de  Monaco. 

3. *  Rige  tan  s6lo  como  impedientk  en  Francia,  Alemania,  Hun- 
gria,  Suiza,  Rumania,  Belgica,  Venezuela  y  Luxemburgo. 

4. *  No  constituye  impedimknto  alguno  en  Portugal,  Argentina, 
Ecuador,  Chile,  Costa  Rica,  Mejico,  Nicaragua,  Paraguay,  San  Sal- 

M  C.  P.  Interpr.,  12  de  marzo  de  1929  (AAS  21,170). 
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vador  y  Uruguay.  Tampoco  en  Holanda,  Austria,  Dinamarca,  Ser- 
via,  Suecia,  Noruega,  Bulgaria,  Canada,  Inglaterra  y  Estados  Unidos 
de  America. 


ARTICULO  III 
Los  matrimonios  mixtos 

551-557.  En  torno  a  los  llamados  «matrimonios  mixtos  o  de 
mixta  religion»  — o  sea,  los  contraidos  por  dos  personas  bautiyadas, 
pero  solamente  una  de  ellas  en  la  Iglesia  catolica — ,  la  legislacion 
canonica  ha  expcrimentado  un  notable  cambio  despues  del  concilio 
Vaticano  11,  con  miras,  principalmcnte,  de  facilitar  la  union  ecumenica 
cntre  todos  los  cristianos.  Recogemos  integramente  a  continuacion 
la  nueva  legislacion  promulgada  en  el  nuevo  Codigo  de  Derecho 
canonico. 

«Canon  1124.  E1  matrimonio  entre  dos  personas  bautizadas,  de 
las  cuales  una  esta  bautizada  en  la  lglcsia  catolica  o  recibida  en  ella 
despues  del  bautismo  y  que  no  la  haya  abandonado  por  un  acto  for- 
mal,  y  la  otra  adscrita  a  una  Iglesia  o  comunidad  eclesial  que  no  tie- 
ne  plena  comunion  con  la  Iglesia  catolica,  esta  prohibido  sin  la  li- 
cencia  expresa  de  la  autoridad  competente. 

Canon  1125.  Esta  licencia  puede  concederla  el  ordinario  local 
si  existe  una  causa  justa  y  razonable;  pero  no  la  conceda  si  no  se 
cumplen  las  siguientes  condiciones: 

1.’  La  parte  catolica  debe  declarar  estar  preparada  a  remover 
los  peligros  de  perder  la  fe  y  ha  de  prestar  la  sineera  promesa  de  ha- 
cer  todo  cuanto  pueda  para  que  todos  los  hijos  sean  bautizados  y 
educados  en  la  Iglesia  catolica. 

2.1  Han  de  ponerse  en  conocimiento  de  la  otra  parte  las  prome- 
sas  hechas  por  la  parte  catolica,  de  suerte  que  le  conste  que  conoce 
perfectamente  las  promesas  y  obligaciones  de  la  parte  catolica. 

3.a  Ambas  partes  han  de  ser  instruidas  en  los  fines  y  propieda- 
des  esenciales  del  matrimonio,  que  no  pueden  ser  excluidos  por  nin- 
guna  de  las  dos. 

Canon  1126.  Corresponde  a  las  Conferencias  Episcopales  esta- 
blecer  de  que  modo  hay  que  hacer  estas  declaraciones  y  promesas 
que  siempre  se  requieren  y  determinar  cuales  han  de  constar  en  el 
fuero  externo  y  ponerlas  en  conocimiento  de  la  parte  no  catolica. 

Canon  1127.  1."  En  lo  que  atañe  a  la  forma  que  ha  de  em- 

plearse  en  el  matrimonio  mixto,  guardese  lo  prescrito  en  el  canon 
1108*.  Sin  embargo,  si  la  parte  catolica  contrae  matrimonio  con  par- 

1  E1  canon  1108  habla  del  ministro  que  ha  de  asistir  al  matrimonio  (obispo,  parro- 
co,  sacerdote  o  diacono)  y  dos  testigos. 
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te  no  catolica  de  rito  oriental,  la  forma  canonica  de  la  celebracion  es 
necesaria  solo  para  la  licitud;  para  la  validet^  se  requiere  la  interven- 
cion  de  un  ministro  sagrado,  guardadas  las  demas  cosas  que  hay  que 
observar  en  derecho. 

2. "  Si  obstan  graves  dificultades  para  observar  la  forma  canoni- 
ca,  el  ordinario  del  lugar  de  la  parte  catolica  tiene  el  derecho  de  dis- 
pensar  de  la  misma  en  cada  caso  particular,  consultando,  sin  embar- 
go,  al  ordinario  del  lugar  en  que  se  celebra  el  matrimonio,  y  salvan- 
do  para  la  valide^  alguna  forma  publica  de  Ia  celebracion.  A  las  Con- 
ferencias  Episcopales  corresponde  establecer  las  normas  por  las  quc 
dicha  dispensa  se  conceda  conforme  a  razon. 

3. “  Se  prohibe  que  antes  o  despues  de  la  canonica  celebracion, 
segun  lo  preceptuado  en  el  n.l.",  haya  otra  celebracion  rcligiosa  del 
mismo  matrimonio  para  prestar  o  renovar  el  consentimiento.  Igual- 
mente  no  se  haga  una  celebracion  religiosa  en  la  que  el  asistente  ca- 
tolico  y  el  ministro  no  catolico  juntamente,  actuando  cada  uno  en  su 
propio  rito,  requieran  el  consentimiento  de  las  partes. 

Canon  1128.  Los  ordinarios  del  lugar  y  los  otros  pastores  de 
almas  procuren  que  no  falten  al  conyuge  catolico  y  a  los  hijos  naci- 
dos  del  matrimonio  mixto  los  auxilios  espirituales  para  cumplir  sus 
obligaciones,  y  ayuden  a  los  conyuges  a  fomentar  la  unidad  de  la 
vida  familiar  y  conyugal. 

Canon  1129.  Lo  prescrito  en  los  canones  1127  y  1128  es  apli- 
cable  tambien  a  los  matrimonios  afectados  por  el  impedimento  de 
‘disparidad  de  cultos’  de  que  trata  el  canon  1086,1.")». 

ARTICULO  IV 

Cese  o  dispensa  de  los  impedimentos 

558-570.  Recogemos  a  continuacion  la  nueva  legislacion  sobre 
la  dispensa  de  los  impedimentos  para  el  matrimonio  promulgada 
por  el  nuevo  Codigo  canonico. 

«Canon  1078.  1."  E1  ordinario  del  lugar  puede  dispensar  a  sus 

propios  subditos  dondequiera  que  vivan,  y  a  todos  los  actualmente 
residentes  en  su  propio  territorio,  de  todos  los  impedimentos  de  de- 
recho  eclesiastico ,  excepto  de  los  que  su  dispensa  se  reserva  a  la  Sede 
Apostolica. 

2."  Los  impedimentos  cuya  dispensa  se  reserva  a  la  Sede  Apos- 
tolica  son: 

1.  E1  impedimento  surgido  de  la  ordenacion  in  sacris  o  del 
voto  publico  y  perpetuo  de  castidad  emitido  en  un  instituto  religio- 
so  de  derecho  pontificio. 

2.  E1  impedimento  de  crimen,  de  que  trata  el  canon  1090. 

3.  Nunca  se  da  la  dispensa  del  impedimento  de  consanguinidad 
en  linea  recta  o  en  el  segundo  grado  de  la  linea  colateral. 
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Canon  1079.  l.°  En  peligro  urgente  de  muerte,  el  ordinario 

del  lugar  puede  dispensar  a  sus  propios  subditos  dondequiera  que 
vivan,  y  a  todos  los  actualmente  residentes  en  su  propio  territorio, 
tanto  de  la  forma  que  debe  guardarse  en  la  celebracion  del  matrimo- 
nio  como  de  todos  y  cada  uno  de  los  impedimentos  de  derecho  ecle- 
sidstico ,  ya  sean  publicos  u  ocultos,  excepto  del  impedimento  nacido 
del  sagrado  orden  del  presbiterado. 

2. "  En  las  mismas  circunstancias  de  las  que  trata  el  parrafo  an- 
terior,  pero  unicamente  para  los  casos  en  los  que  ni  siquiera  se  pue- 
de  acudir  al  ordinario  del  lugar,  gozan  de  la  misma  potestad  tanto  el 
parroco  como  el  sagrado  ministro  legitimamente  delegado,  como  el 
sacerdote  o  el  diacono  que  asisten  al  matrimonio,  segun  la  norma 
del  canon  1162,2." 

3. "  En  peligro  de  muerte,  el  confesor  goza  de  la  potestad  de 
dispensar  de  los  impedimentos  ocultos  para  el  fuero  interno,  tanto 
dentro  como  fuera  del  acto  sacramental  de  la  confesion. 

4. "  En  el  caso  citado  en  el  numero  2.°de  este  canon  se  consi- 
dera  que  no  puede  acudirse  al  ordinario  del  lugar  si  solamente  pu- 
diera  hacerse  por  telegrado  o  telefono. 

Canon  1080.  l.°  Siempre  que  el  impedimento  se  descubra 

cuando  ya  este  todo  preparado  para  las  nupcias,  ni  el  matrimonio 
pueda  diferirse  sin  probable  peligro  de  grave  mal  hasta  que  se  ob- 
tenga  la  dispensa  de  la  competente  autoridad,  gozan  de  la  potestad 
de  dispensar  de  todos  los  impedimentos  (excepto  los  del  orden  sa- 
grado  y  voto  perpetuo  de  castidad)  el  ordinario  del  lugar  y  — con 
tal  que  el  caso  sea  oculto —  todos  los  citados  en  el  canon  1079,2.°  y 
3.",  guardando  las  condiciones  alli  prescritas. 

2."  Esta  potestad  vale  tambien  para  la  convalidacion  del  matri- 
monio,  si  existe  el  mismo  peligro  en  la  demora  y  no  hay  tiempo  de 
recurrir  a  la  Sede  Apostolica  o  al  ordinario  del  lugar  en  lo  relativo 
a  los  impedimentos  que  puede  dispensar. 

Canon  1081.  E1  parroco,  o  el  sacerdote,  o  el  diacono  de  los 
que  trata  el  canon  1079,2.°,  comuniquen  en  seguida  al  ordinario  del 
lugar  la  concesion  de  la  dispensa  concedida  en  el  fuero  externo;  y 
anotese  la  misma  en  el  libro  de  matrimonios. 

Canon  1082.  A  no  ser  que  disponga  otra  cosa  el  rescripto  de  la 
Sagrada  Penitenciaria,  la  dispensa  concedida  en  el  fuero  interno  no 
sacramental  sobre  un  impedimento  oculto  ha  de  anotarse  en  el  libro 
que  debe  conservarse  secretamente  en  el  archivo  de  la  curia;  ni  es 
necesaria  otra  dispensa  para  el  fuero  externo  si  posteriormente  el 
impedimento  oculto  pasase  a  ser  publico». 


SECCION  III 
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INTRODUCCION 

571.  Por  la  propia  naturaleza  de  las  cosas,  para  la  vali- 
dez  del  contrato  conyugal  seria  suficiente  el  consentimiento 
deliberado  mutuo  de  los  contrayentes  manifestado  de  alguna 
manera  extrinseca  (v.gr.,  con  la  palabra,  gesto  afirmativo,  por 
escrito,  etc.).  Pero  el  derecho  positivo  legitimo  puede  exigir 
algunas  condiciones  o  formalidades  que  afecten  no  solamente 
a  la  licitud ,  sino  incluso  a  la  valide^  del  contrato  matrimonial. 
La  razon  fundamental  para  exigirlo  asi  es  porque  el  bien  pu- 
blico  y  comun  requiere  que  un  contrato  de  tanta  importancia 
y  repercusion  social  como  el  matrimonio  no  se  contraiga  sin 
la  debida  publicidad  y  en  forma  tal  que  pueda  probarse  juri- 
dicamente,  si  el  caso  llega. 

De  hecho,  en  casi  todos  los  pueblos  y  razas  del  mundo,  el 
consentimiento  matrimonial  se  rodea  de  solemnidades  y  ritos 
tanto  religiosos  como  profanos.  La  potestad  civil  puede  seña- 
lar  las  formalidades  y  condiciones  para  la  validez  del  matri- 
monio  contraido  por  los  infieles  no  bautizados;  pero  en  el 
matrimonio  de  los  cristianos  — que  es  un  sacramento  ademas 
de  un  contrato  natural —  la  potestad  omnimoda  y  absoluta 
para  señalar  las  condiciones  pertenece  exclusivamente  a  la 
Iglesia  catolica,  como  hemos  demostrado  mas  arriba. 

Notese  que,  cuando  la  Iglesia  señala  las  condiciones  en 
que  debe  celebrarse  el  matrimonio  para  que  sea  valido  ante 
Dios  y  ante  la  propia  Iglesia,  no  altera  en  lo  mas  minirno  el 
pensamiento  de  Cristo  al  elevar  a  la  dignidad  de  sacramento 
el  mismo  contrato  natural  legitimamente  contraido  entre  los  esposos, 
sino  que  se  limita  a  declarar  cuales  son  las  personas  inhabiles 
para  celebrar  legitimamente  ese  contrato  (impedimentos)  y 
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cuando  ese  contrato  no  es  legitimo  (por  falta  de  verdadero 
consentimiento  o  de  la  debida  forma  al  celebrarlo). 

Vamos  a  dividir  esta  seccion  en  dos  capitulos,  con  sus  co- 
rrespondientes  articulos: 

1 . «»  La  celebracion  del  matrimonio. 

2. °  La  convalidacion  del  matrimonio. 


CAPITULO  I 


La  celebracion  del  matrimonio 

572.  Este  primer  capitulo  lo  subdividimos  en  dos  ar- 
ticulos,  en  la  siguiente  forma: 

1. "  Forma  canonica  del  matrimonio. 

2. "  Formalidades  civiles. 


ARTICULO  I 
Forma  candnica  del  matrimonio 

573.  Cabe  distinguir  entre  forma  canonica  ordinaria ,  que 
debe  observarse  en  los  casos  corrientes  y  comunes,  y  forma 
canonica  extraordinaria ,  que  afecta  a  algunos  casos  revestidos 
de  circunstancias  especiales.  Vamos  a  estudiar  ambas  formas 
por  separado. 


A)  Forma  candnica  ordinaria 

574.  E1  Codigo  oficial  de  la  Iglesia  precisa  con  detalle  lo 
relativo  al  clerigo  asistente  al  matrimonio  en  nombre  de  la 
Iglesia,  al  lugar  donde  debe  celebrarse  el  matrimonio  y  al 
rito  liturgico  del  mismo.  He  aqui  los  canones  corres- 
pondientes: 

575.  1.  E1  clerigo  o  miniatro  asistente. 

«Canon  1108.  l.°  Solamente  son  validos  aquellos  matri- 

monios  que  se  contraen  ante  el  ordinario  del  lugar,  del  parro- 
co  o  de  un  sacerdote  o  diacono  delegado  por  alguno  de  los 
dos  y  ante  dos  testigos,  segun  las  reglas  que  expresan  los  ca- 
nones  siguientes  y  salvo  las  excepciones  mencionadas  en  los 
canones  144,  1112,1.",  1116  y  127,2."-3." 

2."  Por  asistente  al  matrimonio  se  entiende  solamente  el 
que  pide  la  manifestacion  del  consentimiento  de  los  contra- 
yentes  y  la  recibe  en  nombre  de  la  Iglesia. 

Canon  1109.  E1  ordinario  del  lugar  y  el  parroco,  a  no 
ser  que  por  sentencia  o  por  decreto  fueran  excomulgados,  in- 
terdichos  o  suspensos  del  oficio  o  como  tales  declarados,  en 
virtud  de  su  oficio,  dentro  de  los  confines  de  su  territorio, 
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asisten  validamente  al  matrimonio  no  solo  de  sus  subditos, 
sino  tambien  de  los  no  subditos,  con  tal  que  uno  de  ellos  sea 
de  rito  latino. 

Canon  1110.  E1  ordinario  y  el  parroco  personal,  en  vir- 
tud  de  su  oficio,  asisten  validamente  tan  solo  al  matrimonio 
en  el  que  al  menos  uno  de  los  contrayentes  sea  subdito  den- 
tro  de  los  confines  de  su  jurisdiccion. 

Canon  1111.  l.°  E1  ordinario  del  lugar  y  el  parroco, 

cuando  desempeñan  validamente  su  oficio,  puede  delegar  en 
sacerdotes  y  diaconos  la  facultad,  incluso  general,  de  asistir  a 
los  matrimonios  dentro  de  los  confines  de  su  territorio. 

2."  Para  que  la  delegacion  de  la  facultad  de  asistir  a  los 
matrimonios  sea  valida ,  debe  darse  expresamente  a  determina- 
das  personas.  Si  se  trata  de  una  delegacion  especial,  hay  que 
darla  para  un  determinado  matrimonio;  y,  si  se  trata  de  una 
delegacion  general,  hay  que  concederla  por  escrito. 

Canon  1112.  l.°  Donde  falten  sacerdotes  y  diaconos, 

puede  el  obispo  diocesano,  previo  el  voto  favorable  de  la 
Conferencia  Episcopal  y  con  licencia  de  la  Santa  Sede,  dele- 
gar  en  laicos  que  asistan  al  matrimonio. 

2.°  E1  laico  elegido  ha  de  ser  idoneo,  capaz  de  dar  la 
instruccion  a  los  contrayentes  y  apto  para  realizar  rectamente 
la  liturgia  matrimonial. 

Canon  1113.  Antes  de  conceder  la  delegacion  especial 
proveanse  todas  las  cosas  que  el  derecho  establece  para  com- 
probar  el  estado  de  libertad. 

Canon  1114.  E1  asistente  al  matrimonio  obra  ilicitamen- 
te  si  no  le  consta  del  libre  estado  de  los  contrayentes  segun  la 
norma  del  derecho  y,  si  es  posible,  de  la  licencia  del  parroco, 
tantas  cuantas  veces  asista  en  virtud  de  delegacion  general. 

Canon  1117.  Lo  establecido  mas  arriba  sobre  la  forma, 
debe  guardarse  si  al  menos  una  de  las  partes  que  contrae  ma- 
trimonio  esta  bautizada  en  la  Iglesia  catolica  o  fue  recibida  en 
ella  sin  que  la  haya  abandonado  por  acto  formal,  salvo  lo 
prescrito  en  el  canon  1127,2.°»  (Este  canon  1 127,2."  se  refie- 
re  a  los  matrimonios  mixtos,  de  que  hemos  hablado  mas 
arriba.) 

576.  2.  Lugar  donde  debe  celebrarse. 

«Canon  1115.  E1  matrimonio  debe  celebrarse  en  la  pa- 
rroquia  donde  una  de  las  partes  contrayentes  tiene  su  domici- 
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lio  o  cuasidomicilio  o  mensual  residencia;  o,  si  se  trata  de  va- 
gos,  en  la  parroquia  donde  se  encuentran  actualmente.  Con 
licencia  del  ordinario  propio  o  del  parroco  puede  celebrarse 
en  algun  otro  lugar. 

Canon  1118.  l.°  E1  matrimonio  entre  catolicos  o  entre 

parte  catolica  y  parte  no  catolica  bautizada,  celebrese  en  la 
iglesia  parroquial.  En  otra  iglesia  u  oratorio  puede  celebrarse 
con  licencia  del  ordinario  local  o  del  parroco. 

2. °  E1  ordinario  local  puede  permitir  que  el  matrimonio 
se  celebre  en  otro  lugar  conveniente. 

3. "  E1  matrimonio  entre  parte  catolica  y  parte  no  bauti- 
zada  puede  celebrarse  en  la  iglesia  o  en  otro  lugar  con- 
veniente». 

577.  3.  Rito  liturgico. 

«Canon  1119.  Fuera  del  caso  de  necesidad,  en  la  celebra- 
cion  del  matrimonio  utilicese  el  rito  indicado  en  los  libros  li- 
turgicos  aprobados  por  la  Iglesia,  prescritos  o  recibidos  por 
legitimas  costumbres. 

Canon  1120.  La  Conferencia  Episcopal  puede  formular 
un  rito  propio  para  el  matrimonio,  reconocido  por  la  Santa 
Sede,  adaptado  congruentemente  con  espiritu  cristiano  al  lu- 
gar  y  usos  de  los  pueblos,  permaneciendo  firme  la  ley  de  que 
el  asistente  pida  a  los  contrayentes  la  manifestacion  del  con- 
sentimiento  y  la  reciba  de  ellos». 


B)  Forma  canonica  extraordinaria 

578.  La  Iglesia  ha  legislado  sobre  la  forma  de  celebrarse 
el  matrimonio  en  circunstancias  extraordinarias.  Los  principa- 
les  casos  son  tres:  a)  en  peligro  de  muerte;  b)  en  ausencia  de 
sacerdote  competente;  c)  en  el  llamado  «matrimonio  de  con- 
ciencia».  Vamos  a  examinarlos  uno  por  uno. 


1.  En  peligro  de  muerte 

579.  E1  Codigo  canonico  dispone  lo  siguiente: 

«En  peligro  de  muerte,  si  no  se  tiene  o  no  se  puede  tener, 
sin  grave  incomodidad,  un  ministro  asistente  segun  lo  estable- 
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cido  en  el  derecho,  los  que  intentan  contraer  verdadero  matri- 
monio  pueden  contraerlo  valida  y  licitamente  ante  solos  tes- 
tigos»  (cn.l  116,1.“). 

Para  que  sea  licita  y  valida  la  celebracion  del  matrimonio  ante 
solo  dos  testigos,  sin  sacerdote  alguno  que  asista,  es  preciso  que  se 
reunan  las  siguientes  condiciones: 

1.1  Pkligro  dh  mukrtk,  ya  sea  por  enfermedad,  por  una  batalla 
inminente,  tcmpestad  en  el  mar,  etc.  Basta  que  afecte  a  uno  solo  dc 
los  contrayentes.  Ha  de  estimarse  moralmente,  sin  que  el  error  en  la 
cstimacion  afecte  a  la  validez  del  matrimonio,  con  tal  que  no  sea  del 
todo  imprudente  e  injustificado.  No  habiendo  ningun  impedimento 
canonico,  no  se  requiere  ninguna  otra  causa  — fuera  del  peligro 
mismo —  para  contraer  matrimonio  en  estas  condiciones,  como  se 
rcquiere  para  la  dispensa  de  los  impedimentos  cuando  los  hay,  aun 
en  peligro  de  muerte. 

2.1  Quk  no  sk  pukda  tknkr  o  no  sk  pukda  acudir  sin  incomodidad 

GRAVK  A  NINGUN  PARROCO,  NI  ORDINARIO,  N1  SACKRDOTK  O  DlACONO  DKLKGA- 
do  que  asistan  al  matrimonio,  como  requieren  los  sagrados  canones. 
Por  lo  mismo,  no  tendria  aplicacion  este  canon  cuando  sin  incomodi- 
dad  grave:  a)  se  puede  llamar  al  parroco  del  lugar  y  este  puede  acudir 
al  llamamiento;  b)  o  presentarse  ante  el;  c)  o  acudir  y  presentarse  en 
otra  parroquia  ante  el  parroco  de  ella.  Y  esto  mismo  ha  de  aplicarse 
al  ordinario  o  al  sacerdote  delegado  por  este  o  por  el  parroco  del  terri- 
torio,  pero  no  al  sacerdote  que  no  tiene  delegacion. 

La  incomodidad  grave  puede  consistir  en  algun  quebranto  notable, 
moral  o  material,  en  la  salud,  bienes  de  fortuna,  fama,  etc.,  de  algu- 
no  de  los  contrayentes,  o  tambien  del  parroco,  ordinario  o  sacerdote 
dclegado,  o  de  tercera  persona,  o  del  bien  publico.  La  incomodidad 
ha  de  juzgarse  moralmente  y  el  error  sobre  la  gravedad  de  la  misma 
no  invalidaria  el  matrimonio. 

3.1  Qlk  haya  tkstigos,  al  menos  dos.  Se  requieren  para  la  valides^ 
del  matrimonio.  Estos  testigos,  aunque  falte  el  sacerdote,  no  tienen 
que  pedir  v  obtener  el  consentimiento  matrimonial  de  los  conyuges 
(ya  que  no  son  testigos  cualificados  o  autorizables  como  el  sacerdo- 
te);  basta  que  los  contrayentes  se  presten  ante  los  testigos  el  mutuo 
consentimiento  matrimonial.  La  presencia  de  los  testigos  ha  de  ser 
fisica  y  simultanea ,  para  que  presencien  y  puedan  testificar  los  dos  a 
la  vez  el  acto  mismo  de  la  celebracion  del  matrimonio. 

4. J  Quk  no  haya  ningun  impedimknto  canDnico  entre  los  contra- 
yentes,  ya  que  los  impedimentos  subsisten  a  pesar  del  peligro  de 
muerte,  a  no  ser  que  sean  dispensados  de  acuerdo  con  los  canones 
correspondientes. 

5. *  Si  hay  otro  sackrdote  o  diAcono  (que  no  sea  parroco,  ni  or- 
dinario  ni  delegado)  que  pueda  asistir  al  matrimonio,  debe  llamarse- 
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de  una  viuda  que  pierde  la  tutela  de  los  hijos  o  la  facultad  de  ejerccr 
un  comercio  necesario  si  aparece  como  casada;  el  de  un  varon  noble 
que,  muerta  su  mujer  noble,  quiere,  por  razones  de  conciencia,  ca- 
sarse  con  otra  menos  noble  (v.gr.,  una  sirvienta)  y  hay  causas  gravi- 
simas  que  impidan  la  celebracion  publica  del  matrimonio,  etc.  Pcro 
en  todos  estos  casos  hay  obligacion  gravisima  de  evitar  el  escandalo, 
que  facilmente  puede  producirse  de  la  convivencia  de  un  hombre 
con  una  mujer  que  nadie  sabe  que  es  su  esposa. 

He  aqui  la  legislacion  canonica  en  torno  a  el: 

Canon  1130.  «Por  grave  y  urgente  causa,  el  ordinario  del  lugar 
puede  permitir  que  el  matrimonio  se  celebre  secretamente». 

Canon  1131.  «E1  permiso  para  celebrar  secretamente  el  matri- 

monio  lleva  consigo: 

1. "  Que  se  hagan  secretamente  las  investigaciones  que  es  me- 
nester  hacer  antes  del  matrimonio. 

2. "  Que  el  secreto  del  matrimonio  celebrado  se  guardc  por  cl 
ordinario  del  lugar,  el  asistente,  los  testigos  y  los  conyuges». 

Canon  1132.  «La  obligacion  de  guardar  cl  secreto  de  que  habla 
el  canon  anterior  cesa,  por  parte  del  ordinario  del  lugar,  si  amenaza 
grave  escandalo  o  grave  injuria  a  la  santidad  del  matrimonio  si  se 
guarda  el  secreto,  y  notifiquelo  asi  a  las  partes  antes  de  la  celebra- 
cion  del  matrimonio». 

Canon  1133.  «E1  matrimonio  celebrado  secretamente  anotese 

unicamente  en  el  registro  guardado  en  secreto  en  el  archivo  de  la 
curia». 


C)  Anotacion  de  la  partida  de  matrimonio 

582-585.  E1  Codigo  canonico  dispone  lo  siguiente: 

Canon  1121.  «1."  Celebrado  el  matrimonio,  el  parroco  del  lu- 

gar  de  la  celebracion  o  quien  haga  sus  veces,  aunque  ninguno  de  los 
dos  asistiera  a  la  celebracion,  anote  cuanto  antes  en  el  libro  de  ma- 
trimonios  los  nombres  de  los  conyuges,  del  asistente  y  de  los  tes- 
tigos,  asi  como  el  lugar  y  dia  de  la  celebracion  del  matrimonio,  se- 
gun  lo  preceptuado  por  la  Conferencia  Episcopal  o  por  el  obispo 
diocesano. 

2.°  Cuando  el  matrimonio  se  contraiga  a  tenor  del  canon  1116 
(peligro  de  muerte,  ausencia  por  un  mes),  el  sacerdote  o  diacono,  si 
estuvieron  presentes  en  la  celebracion,  o,  de  lo  contrario,  los  tes- 
tigos,  tienen  la  obligacion,  juntamente  con  los  contrayentes,  de  comu- 
nicar  cuanto  antes  al  parroco  o  al  ordinario  del  lugar  la  celebracion 
de  tal  matrimonio. 
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3."  Del  matrimonio  contraido  con  dispensa  de  la  forma  canoni- 
ca,  el  ordinario  del  lugar  que  concedio  la  dispensa  procure  que  se 
inscriba  la  dispensa  y  la  celebracion  en  el  libro  de  matrimonios  tanto 
de  la  curia  como  de  la  parroquia  propia  de  la  parte  catolica,  cuyo 
parroco#  realizo  las  investigaciones  sobre  el  estado  libre.  E1  mismo 
ordinario  y  el  parroco  comuniquen  cuanto  antes  el  matrimonio  cele- 
brado  al  conyuge  catolico,  indicando  tambien  el  lugar  de  la  celebra- 
cion  y  la  forma  publica  guardada». 

Canon  1122.  «1."  E1  matrimonio  contraido  anotese  tambien 

en  el  libro  de  los  bautizados  en  el  que  esta  inscrito  el  bautismo  de 
los  conyuges. 

2."  Si  el  conyuge  del  matrimonio  fue  bautizado  en  otra  parro- 
quia  distinta  de  la  que  contrajo  el  matrimonio,  el  parroco  del  lugar 
de  la  celebracion  comunique  al  parroco  del  bautismo,  cuanto  antes, 
la  celebracion  del  matrimonio». 

Canon  1123.  «Cuando  el  matrimonio  se  convalida  para  el  fuero 
externo,  o  se  declara  nulo,  o  se  disuelve  legitimamente  fuera  de  la 
muerte,  el  parroco  del  lugar  de  la  celebracion  del  matrimonio  debe 
tener  certeza  de  que  la  anotacion  en  el  libro  de  matrimonios  y  de 
bautizados  se  hizo  correctamente». 


ARTICULO  II 

Formalidades  civiles  del  matrimonio 

Antes  de  hablar  de  las  formalidades  civiles  que  pueden  y 
deben  acompañar  a  la  celebracion  del  matrimonio  canonico, 
vamos  a  exponer  brevemente  la  doctrina  de  la  Iglesia  sobre  el 
llamado  «matrimonio  civil»  en  general,  y  con  relacion  a  los 
cristianos. 


A)  E1  matrimonio  civil 

586.  1.  Nocion.  Se  entiende  por  matrimonio  civil  el 
contrato  marital  reali^ado  ante  un  magistrado  civil  segun  las  leyes 
civilesj  con  fuer^a  unicamente  en  el  fuero  civil. 

Se  trata,  como  expresa  la  definicion,  de  un  verdadero  contrato 
marital ',  con  miras  a  todos  los  derechos  y  deberes  maritales,  y  no 
solo  a  los  efectos  meramente  civiles  (administracion  de  bienes,  he- 
rencias,  etc.)  del  matrimonio  canonico  celebrado  ante  la  Iglesia. 

587.  2.  Divisibn.  E1  matrimonio  civil,  introducido 
por  el  Estado,  suele  dividirse  en  dos  clases,  segun  su  fuerza 
obligatoria  ante  la  ley  civil. 
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a)  Necesario  u  obligatorio,  si  el  gobierno  civil  lo  prescribe, 
bajo  graves  penas,  a  todos  los  que  contraigan  matrimonio,  sean  bau- 
tizados  o  infieles.  Tal  ocurre  en  Alemania,  Francia,  Holanda,  Hun- 
gria,  Belgica,  Suiza,  etc.  No  se  prohibe  en  esos  paises  contraer  tam- 
bien  el  matrimonio  canonico,  pero  no  se  le  concede  valor  alguno 
para  los  efectos  civiles.  Por  lo  mismo,  el  Estado  no  se  preocupa  de 
los  impedimentos  establecidos  por  la  Iglesia,  sino  que  establece  por 
su  cuenta  los  que  le  parecen  convenientes,  y  juzga  el  contrato  matri- 
monial  en  su  propio  tribunal  civil  segun  las  leyes  vigentes  en  la 
nacion. 

b)  Facultativo,  si  se  concede  a  los  contrayentes  la  opcion  en- 
tre  contraer  el  matrimonio  ante  el  parroco  o  el  ministro  del  culto  le- 
gitimamente  autorizado  por  la  potestad  eclesiastica  y  civil,  o  ante 
solo  el  magistrado  civil,  guardando  unicamente  las  leyes  civiles. 
Este  matrimonio  facultativo  esta  vigente  en  Inglaterra,  Estados  Uni- 
dos,  Italia,  España,  etc. 

588.  3.  Valor  ante  Dios.  Vamos  a  precisarlo  en  las 

siguientes  conclusiones: 

Conclusi6n  1/  E1  matrimonio  civil  contraido  por  los  no  bautizados 

de  acuerdo  con  las  leyes  honestas  del  Estado  es  valido  y  licito  ante 

Dios. 

La  razon  es  porque  los  no  bautizados  no  son  subditos  actuales 
de  la  lglcsia  (aunque  si  en  potencia ,  por  la  obligacion  gravisima  que 
tiene  todo  hombre  de  convertirse  a  la  verdadera  religion  cuando  la 
conozca  suficientemente),  y  no  podrian,  por  otra  parte,  contraer  ma- 
trimonio  canonico,  ya  que  este  es  un  sacramento ,  y  no  puede  recibirse 
validamente  antes  del  bautismo.  Luego  es  muy  razonable  y  conve- 
nicnte  quc  contraigan  matrimonio,  como  simple  contrato  natural,  de 
acuerdo  con  las  lcycs  civilcs  del  Estado,  con  tal  que  cstas  sean  bones- 
tas,  o  sea,  en  perfecto  acuerdo  con  el  derecho  natural,  o,  al  menos, 
no  contrarias  a  cl. 

Dc  donde  sc  sigue  que  el  Estado  tiene  plena  potestad  para  legis- 
lar  sobrc  el  matrimonio  de  los  no  bauti^ados,  introduciendo  incluso 
impedimentos  dirimentes  o  formalidades  legales  que  afecten  a  la  va- 
lidet^  dcl  mismo  contrato  natural,  porque  lo  exige  asi  el  bien  comun 
de  todos  los  ciudadanos.  Pero  de  ninguna  manera  puede  lcgislar  ab- 
solutamentc  nada  que  sea  contrario  o  se  oponga  directa  o  indirecta- 
mcntc  a  las  cxigcncias  dcl  dcrecho  natural  o  divino-positivo ,  sobre  los 
que  no  tiene  autoridad  alguna;  y,  si  lo  hace,  comete  un  gravisimo 
abuso  y  sus  dccisioncs  lcgalistas  no  tienen  valor  alguno  ante  la  con- 
ciencia  de  los  ciudadanos,  que  tienen  la  grave  obligacion  de  desobe- 
deccrlas  aunquc  no  estcn  bautizados  ni  practiquen  religion  alguna. 
E1  derccho  natural  obliga  a  todos  los  hombres  del  mundo,  sean  cre- 
ycntcs  o  no. 
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Corolario.  Luego  el  divorcio  perfecto ,  establecido  por  la  ley  civil 
en  algunas  naciones,  de  suerte  que  produzca  la  rotura  del  vinculo 
conyugal  y  puedan  los  conyuges  divorciados  contraer  matrimonio 
con  otras  personas,  es  absolutamente  invalido  e  inmoral  en  el  fuero  de  la 
conciencia  incluso  para  los  no  bauti^ados,  ya  que  se  opone  a  la  unidad 
e  indisolubilidad  intrinsecas  del  matrimonio,  que  son  de  derecho  na- 
tural  y  divino-positivo.  Los  divorciados  que  contraen  nuevo  matrimo- 
nio  viven  en  autentico  y  burdo  concubinato ,  y  los  hijos  que  nazcan  de 
su  nuevo  matrimonio  son  absolutamente  ilegitimos  y  adulterinos  ante 
Dios,  aunque  las  leyes  civiles  de  su  nacion  dispongan  inicuamente 
otra  cosa. 

Conclusi6n  2.*  E1  matrimonio  civil  contraido  por  los  bautizados  con 

exclusibn  del  canonico  es  absolutamente  inmoral  y  no  tiene  valor 

alguno  ante  Dios  y  ante  la  Iglesia. 

Expliquemos  un  poco  los  terminos  de  la  conclusion: 

El  matrimonio  civil,  o  sea,  el  contrato  marital  en  la  forma  que 
hemos  explicado;  no  el  mero  acto  civil  para  dar  al  matrimonio  cano- 
nico  efectos  legales  ante  las  leyes  civiles. 

ContraIdo  por  los  bautizados,  que  son  subditos  de  la  Iglesia, 
con  exclusion  de  la  autoridad  civil,  en  todo  lo  relacionado  con  la  re- 
cepcion  de  los  sacramentos. 

Con  exclusi6n  del  canonico,  porque  la  Iglesia,  como  veremos, 
no  tiene  inconveniente  en  que  se  realice  tambien  el  acto  civil  en  las 
naciones  que  lo  exijan,  para  que  el  matrimonio  canonico  — unico 
verdadero  entre  bautizados —  surta  tambien  los  efectos  civiles 
correspondientes. 

Es  absolutamente  inmoral,  por  la  burda  parodia  que  constituye 
del  verdadero  matrimonio. 

Y  no  tiene  valor  alguno  ante  Dios  y  ante  la  Iglesia,  porque  en- 
tre  bautizados  el  matrimonio  es  un  sacramento,  que  escapa  en  absolu- 
to  a  la  jurisdiccion  civil.  Y  como  el  sacramento  coincide  con  el  mis- 
mo  contrato  natural  elevado  por  Cristo  a  aquella  excelsa  categoria,  no 
puede  darse  entre  bautizados  contrato  natural  vdlido  que  no  sea  a  la 
vez  sacramento. 

Corolarios.  l.“  Luego  el  matrimonio  civil  entre  bautizados  es 
un  burdo  concubinato,  y  los  hijos  que  de  el  nazcan  son  naturales  e 
ilegitimos. 

2. "  Luego  los  bautizados  divorciados  de  un  matrimonio  mera- 
mente  civil  pueden  — cumpliendo  todos  los  requisitos  necesarios — 
contraer  matrimonio  canonico  con  otra  persona  aun  en  vida  de  su 
antiguo  «conyuge»  (que  no  era  tal  ante  Dios). 

3. "  Luego  los  bautizados  que  han  contraido  publicamente  ma- 
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trimonio  meramente  civil  y  viven  en  publico  contubernio  han  de  ser 
considerados  como  concubtnarios  y  publicos  pecadores;  no  pueden  ser 
admitidos  a  la  sagrada  comunion  ni  a  los  actos  eclesiasticos. 


B)  Formalidades  civiles  del  matrimonio 

589.  Como  acabamos  de  ver,  el  unico  matrimonio  valido 
y  licito  entre  bautizados  es  el  canonico  celebrado  segun  las  leyes 
de  la  Iglesia;  pero  no  se  prohibe  a  los  catolicos  realizar  tam- 
bien  el  acto  civil  — donde  las  leyes  civiles  lo  exijan —  con  la 
exclusiva  finalidad  de  dar  efectos  civiles  al  matrimonio  cano- 
nico  contraido  ante  Dios  y  ante  la  Iglesia.  Vamos  a  exponer 
esta  doctrina  en  la  siguiente 

Conclusi6n.  Es  licito  y  hasta  obligatorio  a  los  bautizados  que  han 
contraido  ya  matrimonio  canbnico  realizar  tambien  el  acto  civil  en 
las  naciones  que  lo  exijan,  con  el  exclusivo  fin  de  que  se  reconozca 
la  validez  de  su  matrimonio  para  los  efectos  meramente  civiles  del 
mismo. 

Expliquemos  el  verdadero  sentido  y  alcance  de  los  termi- 
nos  de  la  conclusion: 

Es  li'cito,  ya  que  nada  inmoral  hay  en  ello,  tratandose  de  una 
mera  formalidad  juridica  que  no  afecta  al  matrimonio  mismo  en 
cuanto  sacramento. 

Y  hasta  obligatorio,  no  porque  las  leyes  civiles  que  exijan  el 
matrimonio  civil  como  el  unico  valido  ante  ellas  tengan  para  los 
bautizados  valor  alguno  en  el  fuero  de  la  conciencia,  sino  porque  la 
caridad  para  consigo  mismos  y  para  con  sus  hijos  obliga  a  los  con- 
trayentes  a  dar  a  su  matrimonio  efectos  civiles  con  el  fin  de  ahorrar- 
se  Ios  trastornos  y  molestias  que  de  lo  contrario  podria  seguirseles. 

A  LOS  BAUTIZADOS  QUK  HAN  CONTRAtDO  YA  MATRIMONIO  CANONICO.  La 
Iglesia  desea  que  el  acto  civil  se  realice  despues  de  la  celebracion  del 
matrimonio  canonico;  pero  en  las  naciones  donde  la  ley  civil  exige 
que  se  celebre  el  matrimonio  civil  antes  que  el  eclesiastico,  pueden 
los  fieles  hacerlo  asi,  pero  a  condicion  de  que  contraigan  cuanto  an- 
tes  (el  mismo  dia  a  ser  posible)  el  matrimonio  canonico  y  vivan 
mientras  tanto  separados,  como  solteros  que  todavia  son  ante  Dios. 

Rkalizar  tambikn  kl  acto  civil,  no  con  intencion  de  casarse  civil- 
mente,  sino  como  mera  formalidad  juridica  para  los  efectos  civiles 
del  matrimonio  canonico,  sin  valor  alguno  para  el  contrato  matri- 
monial  en  si  mismo  considerado. 

590.  La  ley  civil  española.  En  virtud  de  los  acuerdos  firma- 
dos  entre  la  Santa  Sede  y  el  Estado  español  el  3  de  enero  de  1979,  el 
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Estado  español  reconoce  los  efectos  civi/es  del  matrimonio  canonico. 
E1  articulo  VI  de  esos  acuerdos  dice  expresamente: 

«1."  E1  Estado  reconoce  los  efectos  civiles  al  matrimonio  cele- 
brado  segun  las  normas  del  Derecho  canonico. 

Los  efectos  civiles  del  matrimonio  canonico  se  producen  desde 
su  celebracion.  Para  el  pleno  reconocimiento  de  los  mismos  sera  ne- 
cesaria  la  inscripcion  en  el  Registro  Civil,  que  se  practicara  con  la 
simple  presentacion  de  certificacion  eclesiastica  de  la  existencia  del 
matrimonio. 

2. "  Los  contrayentes,  a  tenor  de  las  disposiciones  del  Derecho 
canonico,  podran  acudir  a  los  tribunales  eclesiasticos  solicitando  de- 
claracion  de  nulidad  o  pedir  decision  pontificia  sobre  matrimonio 
rato  y  no  consumado.  A  solicitud  de  cualquiera  de  las  partes,  dichas 
resoluciones  eclesiasticas  tendran  eficacia  en  el  orden  civil  si  se  de- 
claran  ajustadas  al  derecho  del  Estado  en  resolucion  dictada  por  el 
tribunal  civil  competente. 

3. "  La  Santa  Sede  reafirma  el  valor  permanente  de  su  doctrina 
sobre  el  matrimonio  y  recuerda  a  quienes  celebren  matrimonio  ca- 
nonico  la  obligacion  grave  que  asumen  de  atenerse  a  las  normas  ca- 
nonicas  que  lo  regulan,  y  en  especial  a  respetar  sus  propiedades 
esenciales». 


CAPITULO  II 
La  convalidacion  del  matrimonio 

1ntroducci6n 

591.  Puede  ocurrir,  y  ocurre  de  hecho  muchas  veces, 
que  un  matrimonio  canonico  contraido,  al  parecer,  en  debida 
forma  y  con  todos  los  requisitos  que  requeria,  haya  resultado 
invalido  por  falta  de  alguna  condicion  esencial  que  se  ha  descu- 
bierto  despues. 

Cuatro  son  las  soluciones  que  pueden  darse  a  este  conflicto  des- 
de  el  punto  de  vista  pastoral: 

1.*  La  shparaci6n  dh:  los  conyughs.  Si  el  matrimonio  resulto 
invalido  por  un  impedimento  que  no  admite  dispensa  (v.gr .,  la  consan- 
guinidad  en  linea  recta  o  en  primer  grado  colateral)  y  es  conocido  por 
uno  o  por  ambos  conyuges,  la  separacion  de  los  mismos  es  la  unica  solu- 
cion  legitima.  En  que  forma  deba  verificarse  esa  separacion,  depen- 
de  de  las  circunstancias.  Y  asi: 

a)  Si  la  nulidad  del  matrimonio  puede  probarse  juridicamente, 
deben  separarse  perfectamente  por  la  sentencia  del  juez  eclesiastico. 
A  no  ser  que  para  evitar  el  escandalo  o  la  infamia  quieran  convivir 
como  hermanos  y  puedan  hacerlo  sin  peligro  de  incontinencia. 
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b)  Si  la  nulidad  del  matrimonio  no  puede  probarse  juridica- 
mente  y  no  pueden  convivir  como  hermanos  sin  peligro  de  inconti- 
nencia,  deben  separarse  bajo  la  apariencia  de  divorcio  imperfecto,  o 
sea,  del  lecho  y  habitacion.  Pero,  si  de  la  convivencia  como  herma- 
nos  no  surge  el  peligro  de  incontinencia,  basta  que  se  separen  en 
cuanto  al  lecho  y  vivan  como  si  fueran  hermanos. 

La  convivencia  como  hermanos  solamente  podria  tolerarse  cuan- 
do  el  impedimento  es  del  todo  oculto  y  desconocido  de  los  demas; 
porque,  si  fuera  publicamente  conocido,  habria  que  exigir  la  separa- 
cion  real  de  los  falsos  conyuges,  unica  forma  de  evitar  el  escandalo. 

2.1  Dhjar  en  su  buena  fe  a  los  pretendidos  cOnyuges.  Esto  no 
puede  hacerse  a  no  ser  que  se  reunan  todas  estas  condiciones: 

a )  Que  el  impedimento  sea  completamente  oculto  (para  evitar  el 
escandalo  de  los  fieles). 

b )  Que  lo  ignoren  los  mismos  conyuges  con  absoluta  buena  fe  y 
se  prevea  fundadamente  que  lo  seguiran  ignorando  durante  toda  su 
vida. 

c)  Que  se  tema  fundadamente  (v.gr.,  en  virtud  de  las  circun's- 
tancias  especiales  que  rodean  el  caso)  que  la  advertencia  de  nulidad 
de  su  matrimonio  no  seria  fructuosa,  o  sea,  que  probabilisimamente 
continuarian  viviendo  juntos,  convirtiendo  en  formales  sus  actuales 
pecados  materiales. 

3. *  Que  vivan  juntos  como  hermanos.  Esta  solucion  esta  llena 
de  peligros  y  no  debe  echarse  mano  de  ella  facilmente.  Pero,  si  el 
impedimento  fuera  conocido  unicamente  de  los  conyuges  y  no  hay 
peligro  de  incontinencia  ni  de  escandalo  de  los  fieles  y  se  seguirian 
grandes  trastomos  de  la  separacion  (v.gr.,  para  los  hijos  ya  nacidos), 
etcetera,  podria  permitirse  tomando  toda  clase  de  precauciones. 

4. *  La  convalidaciDn  del  matrimonio.  Este  es  el  mejor  proce- 
dimiento  cuando  el  impedimento  es  dispensable.  Pero  mientras  se  ob- 
tiene  la  dispensa  del  impedimento  y  se  convalida  de  hecho  el  matri- 
monio  hay  que  proceder  de  la  siguiente  manera: 

a)  Si  la  nulidad  del  matrimonio  es  publica  (o  sea,  conocida  ya 
por  los  demas  fieles),  los  conyuges  deben  separarse  publicamente 
hasta  que  se  obtenga  la  dispensa  del  impedimento  y  se  convalide  el 
matrimonio. 

b)  Si  la  nulidad  es  conocida  unicamente  por  ambos  conyuges,  deben 
separarse  en  cuanto  al  lecho  y  habitacion  hasta  obtener  la  dispensa  y 
la  convalidacion,  que  puede  obtenerse  en  pocos  dias  si  la  curia  dio- 
cesana  esta  cercana. 

c)  Si  la  nulidad  es  conocida  unicamente  por  uno  de  los  conyuges, 
procure  que  el  otro  conyuge  se  abstenga  del  uso  del  matrimonio 
hasta  obtener  la  dispensa  y  convalidacion  del  mismo.  Si  tuviera  que 
esperar  mucho  tiempo  y  hubiera  peligro  de  incontinencia,  el  confe- 
sor  podria  dispensar  el  impedimento  en  el  fuero  sacramental  a  tenor 
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dcl  canon  1080,2.",  sin  pcrjuicio  de  obtener  despues,  con  mas  calma, 
la  dispensa  y  convalidacion  del  matrimonio  en  el  fuero  cxterno. 

d)  Si  la  nulidad  la  advierte  unicamente  el  confesor  y  la  desconocen 
ambos  conyuges,  vea,  segun  su  prudencia,  si  conviene  manifestarse- 
lo  para  obtener  la  dispensa  y  convalidacion  del  matrimonio,  o  si  es 
mejor  dejarlos  en  su  buena  fe  hasta  obtener  de  hecho  la  dispensa  y 
convalidarles  en  seguida  el  matrimonio.  Ya  se  comprende  que  el 
confesor  debera  solicitar  la  dispensa  del  impedimento  con  nombres 
ficticios  para  no  quebrantar  el  sigilo  sacramental. 

Si  el  confesor  se  ve  en  la  imposibilidad  de  notificar  a  los  conyu- 
ges  la  invalidez  de  su  matrimonio,  pida  la  subsanacion  en  la  rai^,  indi- 
cando  las  causas. 

Segun  el  Codigo  canonico,  el  matrimonio  invalido  puede 
convalidarse  de  dos  modos:  a)  por  simple  convalidacion,  y 
b)  por  la  sanacion  en  raiz.  Vamos  a  examinarlos  en  otros  tan- 
tos  articulos. 


ARTICULO  I 
La  simple  convalidacion 

E1  matrimonio  puede  resultar  invalido  por  tres  conceptos: 

a)  Por  existir  algun  impedimento  dirimente. 

b)  Por  falta  de  consentimiento  entre  los  conyuges. 

c)  Por  no  haber  observado  la  forma  debida  en  la  celebracion. 

Vamos  a  ver  lo  que  debe  hacerse  en  cada  uno  de  estos 
casos. 


A)  Por  existir  algun  impedimento  dirimente 

592.  He  aqui  lo  que  dispone  el  Codigo  canonico: 

«Para  revalidar  el  matrimonio  que  ha  resultado  nulo  por  la 
existencia  de  algun  impedimento  dirimente,  se  requiere  que 
cese  o  sea  dispensado  el  impedimento  y  que  por  lo  menos 
la  parte  conocedora  de  este  renueve  el  consentimiento» 

(cn.  1156,1."). 

1."  «Esta  renovacion  se  requiere  por  derecho  eclesiistico 
para  la  validez  de  la  convalidacion,  aunque  las  dos  partes  hayan 
prestado  desde  el  principio  su  consentimiento  y  no  lo  hayan 
revocado  despues»  (cn.l  156,2."). 
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Como  advierte  el  canon,  esta  renovacion  es  de  derecho  eclesiastico, 
de  suerte  que,  si  la  Iglesia  no  lo  mandara,  no  seria  necesario  renovar 
el  consentimiento,  ya  que  este,  una  vez  otorgado,  persevera  mien- 
tras  no  se  revoque.  Bastaria  que  cesase  el  impedimento  de  cualquier 
forma,  y  el  consentimiento  otorgado  al  contraer  el  matrimonio  pro- 
duciria,  de  hecho,  el  vinculo  matrimonial.  Por  esto,  la  Iglesia  puede 
dispensar  la  renovacion  del  consentimiento  subsanando  el  matrimo- 
nio  en  la  raiz,  como  veremos  en  seguida. 

2. "  «La  renovacion  del  consentimiento  debe  ser  un  nuevo 
acto  de  la  voluntad  en  orden  a  contraer  un  matrimonio  que 
consta  o  se  cree  que  fue  nulo  desde  el  principio»  (cn.1157). 

O  sea,  que  la  renovacion  del  matrimonio  no  consiste  en  ratijicar 
el  consentimiento  que  se  dio  al  tiempo  de  contraerlo  invalidamente, 
sino  en  darlo  de  nuevo,  en  absoluto,  como  si  nunca  se  hubiera  dado. 
Lo  cual  quiere  decir  que,  si  se  niegan  a  darlo,  el  matrimonio  es  nulo; 
y,  una  vez  declarada  autenticamente  esa  nulidad  por  el  juez  eclesias- 
tico,  podrian  los  falsos  conyuges  contraer  matrimonio  con  otras 
personas. 

3. "  La  renovacion  del  consentimiento  debe  hacerse  del  modo 
siguiente: 

«Si  el  impedimento  es  publico,  ambas  partes  deben  renovar  el 
consentimiento  en  forma  canonica,  salvo  lo  que  prescribe  el  canon 
1127,3.'*»  (cn.  1158,1.'*). 

(EI  canon  11 27,3.'*  se  refiere  a  los  matrimonios  mixtos.) 

«Si  el  impedimento  no  puede  probarse,  es  suficiente  que  el  con- 
sentimiento  se  renueve  privadamente  y  en  secreto  por  la  parte  que 
conoce  el  impedimento,  con  tal  que  la  otra  parte  persevere  en  el 
consentimiento  prestado;  pero  debe  renovarse  por  ambas  partes  si 
las  dos  conocen  el  impedimento»  (cn.  11 58,2.°). 

B)  Por  falta  de  consentimiento 
593.  E1  Codigo  dispone  lo  siguiente: 

«E1  matrimonio  nulo  por  falta  de  consentimiento  se  revali- 
da  si  la  parte  que  no  habia  consentido  da  ya  su  consentimien- 
to,  siempre  que  persevere  el  consentimiento  prestado  por  la 
otra  parte»  (cn.l  159,1.'*). 

La  falta  dc  consentimiento  al  celebrarse  el  matrimonio  pudo 
obedecer  a  varias  causas:  error,  miedo,  engaño,  etc.  La  renovacion 
del  consentimiento  requiere  que  hayan  cesado  esas  causas  y  que  se 
preste  nuevo  consentimiento  a  sabiendas  de  la  nulidad  del  anterior. 

En  cuanto  a  la  forma  de  renovarlo  hay  que  observar  lo  si- 
guiente: 

«Si  la  falta  del  consentimiento  no  puede  probarse,  es  suficiente 
que  la  parte  quc  no  consintio  preste  su  consentimiento  privadamen- 
te  y  cn  secreto»  (cn.l  159,2.  *). 
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«Si  la  falta  de  consentimiento  puede  probarse,  es  necesario  que 
el  consentimiento  se  preste  en  la  forma  canonica  determinada  por  el 
derecho»  (cn.l  159,3."). 


C)  Por  no  haber  observado  la  forma  debida 

594.  He  aqui  lo  que  dispone  el  Codigo: 

«Para  revalidar  el  matrimonio  nulo  por  no  haber  observado 
la  debida  forma,  debe  celebrarse  de  nuevo  en  forma  canonica, 
salvo  lo  prescrito  en  el  canon  1127,3.°). 

En  la  practica  debe  procederse  del  modo  siguiente: 

a )  Si  ambas  parths  sh  prhstan  A  comparhchr  ante  cl  parroco  y 
dos  tcstigos,  deben  contraer  dc  nucvo  cl  matrimonio  cn  forma  legi- 
tima,  publica  u  ocultamente,  segun  que  sea  publica  u  oculta  la  nu- 
lidad. 

b)  Si  una  dh  las  parths  sh  nihga  a  comparhchr  ante  el  parroco  y 
los  testigos,  hay  que  inducirla  a  que  contraiga  por  procurador;  y  si 
tampoco  esto  se  consigue,  pidase  a  la  Santa  Sede  la  subsanacion  en 
raiz. 

c)  Si  sh  nihgan  ambas  parths  a  comparhchr,  pidase  la  subsana- 
cion  o  la  dispensa  de  la  forma,  a  no  ser  que  ambas  partes  sc  nieguen 
a  contraer  en  forma  canonica  precisamente  en  desprecio  de  la  reli- 
gion  o  de  la  Iglesia. 

595.  Escolio.  Fuerza  y  efecto  de  la  convalidacion.  E1  ma- 
trimonio  en  fuerza  de  simple  convalidacion  empieza  a  valer  desde  el 
momento  de  la  convalidacion.  Desde  ese  momento  surte  todos  los 
efectos  canonicos. 


ARTICULO  II 
La  sanacion  en  raiz 

No  siempre  se  puede  convalidar  el  matrimonio  en  la  forma  que 
hemos  indicado  en  el  articulo  anterior.  Puede  ocurrir  que  una  o  las 
dos  partes  se  nieguen  a  renovar  el  consentimiento  o  a  celebrar  el 
matrimonio  en  la  debida  forma  canonica.  En  estos  casos  hay  que 
echar  mano  — si  no  hay  ningun  otro  obstaculo  que  lo  impida —  de 
la  llamada  sanacion  en  rai\. 

596.  1.  Nocion.  La  da  con  todo  detalle  el  mismo  Codigo 

con  las  siguientes  palabras: 
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P.II.  Los  sacramentos  en  particular 

«La  sanacion  en  la  raiz  de  los  matrimonios  invalidos  consiste  en 
su  convaJidacion,  sin  Ja  renovacion  del  consentimiento,  concedida 
por  la  autoridad  competente;  y  lleva  consigo  la  dispensa  del  impedi- 
mento,  si  lo  hubiera,  y  de  la  forma  canonica,  si  no  se  guardo,  asi 
como  la  retrotraccion  de  los  efectos  canonicos  al  tiempo  preterito» 
(cn.l  161,1.°). 

La  sanacion  se  funda  en  que  el  matrimonio  lo  produce  el  consenti- 
miento  de  los  contrayentes,  cuya  subsistencia  se  presume  mientras 
no  conste  su  revocacion,  aunque  el  matrimonio  haya  resultado  inva- 
lido.  Por  consiguiente,  si  la  Iglesia  remueve  los  obstaculos  que  ella 
misma  habia  puesto,  el  matrimonio  puede  quedar  convalidado.  Por 
otra  parte,  los  efectos  canonicos  dependen  de  la  voluntad  de  la  Iglesia, 
la  cual  puede  otorgarlos,  si  quiere,  incluso  al  matrimonio  invalido. 

Hay  que  tener  en  cuenta  lo  siguiente: 

1. ”  La  convalidacion  tiene  lugar  a  partir  del  momento  en  que 
se  concede  la  gracia;  pero  la  retrotraccion  se  entiende  hecha  desde  el 
comienzo  del  matrimonio,  salvo  que  expresamente  se  disponga  otra 
cosa  (cn.  1161,2.”). 

2. "  La  sanacion  en  la  raiz  no  se  conceda,  a  no  ser  que  sea  pro- 
bable  que  ambas  panes  quieran  perseverar  en  la  vida  conyugal» 
(cn.  1161,3.”). 

597.  2.  Que  matrimonios  pueden  subsanarse.  Lo  indica 
claramente  el  Codigo  canonico  en  la  siguiente  forma: 

«Si  en  ambas  partes  o  en  una  sola  falta  el  consentimiento,  el  ma- 
trimonio  no  puede  ser  sanado  en  raiz,  tanto  si  el  consentimiento  fal- 
to  desde  el  principio  como  si,  prestado  al  principio,  se  revoco  des- 
pues»  (cn. 1162,1.°). 

«Pero  si  el  consentimiento  falto  al  principio,  pero  se  presto  des- 
pues,  la  sanacion  puede  concederse  desde  el  momento  en  que  se 
presto  el  consentimiento»  (cn.  11 62,2.°). 

«E1  matrimonio  invalido  por  impedimento  o  por  falta  de  la  de- 
bida  forma  al  celebrarlo,  puede  sanarse  con  tal  que  persevere  el 
consentimiento  de  ambas  panes»  (cn. 1163,1.°). 

«E1  matrimonio  invalido  por  impedimento  de  derecho  natural  o 
divino  positivo,  solamente  puede  ser  sanado  despues  de  cesar  el  im- 
pedimento»  (cn.l  163,2.°). 

«La  sanacion  puede  concederse  validamente  sin  el  conocimiento 
de  una  o  de  ambas  partes;  pero  no  se  conceda  sin  grave  causa» 
(cn.1164). 

598.  3.  Quienes  pueden  concederla.  «La  sanacion  en  la 
raiz  puede  concederla  la  Sede  Apostolica»  (cn.l  165,1.°). 

«Puede  tambien  concederse  por  el  obispo  diocesano  en  cada 
caso,  incluso  si  concurran  en  un  mismo  matrimonio  varias  causas  de 
nulidad,  cumpliendo  las  condiciones  señaladas  en  el  canon  1125  para 
la  sanacion  del  matrimonio  mixto.  Pero  el  obispo  no  puede  conce- 
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der  la  sanacion  si  existe  un  impedimento  cuya  dispensa  este  reserva- 
da  a  la  Sede  Apostolica,  segun  lo  dispuesto  en  el  canon  1078,2.°,  o 
se  trata  de  un  impedimento  de  derecho  natural  o  divino  positivo 
que  ya  ceso»  (cn.l  165.2.°). 

599.  4.  Quien  puede  pedirla.  Pueden  pedir  la  sanacion  en 

raiz  las  mismas  partes  interesadas,  o  una  sola  de  ellas,  o  tercera  per- 
sona  (v.gr.,  el  ordinario  o  el  confesor),  incluso  ignorandolo  las  par- 
tes.  Sin  embargo,  no  se  puede  recurrir  a  la  sanacion  a  no  ser  cuando 
la  simple  convalidacion  sea  practicamente  imposible. 

En  la  peticion  hay  que  exponer  el  caso  con  todo  cuidado  y  pre- 
cision,  manifestando  especialmente  si  hubo  verdadero  consentimien- 
to  por  ambas  partes  y  si  persevera  todavia,  si  los  conyuges  estan  de 
buena  fe  y  cuales  son  las  causas  que  parecen  pedir  la  sanacion  en 
raiz. 


600.  5.  Causas.  Ya  se  comprende  que  la  sanacion  en  raiz, 
en  cuanto  dispensa  extraordinaria,  requiere  una  grave  y  urgente  cau- 
sa.  Sin  ella  la  dispensa  concedida  por  un  inferior  al  papa  seria  inva- 
lida. 

Graves  causas  pueden  ser  estas  o  semejantes: 

a )  Si  el  impedimento  dirimente,  conocido  por  una  de  las  par- 
tes,  no  puede  manifestarse  a  la  otra  sin  gran  incomodidad  o  peligro 
grave  (v.gr.,  de  que  abandone  al  conyuge  al  conocer  la  nulidad  de 
su  matrimonio). 

b)  Si  no  puede  conseguirse  de  una  de  las  partes  la  rcnovacion 
del  consentimiento,  aunque  quiere  permanecer  en  el  matrimonio. 

c)  Si  ambos  conyuges  estan  en  buena  fe,  pero  por  graves  razo- 
nes  no  se  les  puede  avisar  de  la  nulidad  de  su  matrimonio. 

d)  Si  el  matrimonio  resulto  nulo  por  culpa  del  ordinario,  del 
parroco  o  del  confesor. 

601.  6.  Ejecucion  de  la  dispensa.  Hay  que  tener  en  cuen- 
ta  lo  siguiente: 

1. "  No  se  requiere  ejecucion  o  aplicacion  de  la  subsanacion 
concedida  cuando  ambos  conyuges  ignoran  la  nulidad  de  su  matri- 
monio. 

2. ”  En  cualquicr  caso  ha  de  cumplirse  el  rescripto  escrupulosa- 
mente.  Si  no  se  previene  en  el  otra  cosa,  puede  aplicarse,  tanto  en  la 
confesion  como  fuera  de  ella,  con  esta  o  parecida  formula:  «Yo,  en 
virtud  de  la  autoridad  apostolica  que  se  me  ha  concedido,  sano  y 
consolido  en  su  raiz  el  matrimonio  que  contrajiste  con  N.  y  declaro 
legitima  la  prole  que  de  el  has  tenido  o  puedas  tener.  En  el  nombre 
del  Padre,  y  del  Hijo,  y  del  Espiritu  Santo». 

3. °  E1  matrimonio  sanado  en  raiz  solamente  en  el  fuero  interno 
sacramental  hay  que  convalidarlo  de  nuevo  en  el  fuero  externo  si  el 
impedimento  se  hace  publico;  pero  no  es  necesario  si  se  hubiera 
concedido  en  el  fuero  interno  extrasacramental. 


SECCION  IV 

Efectos  y  obligaciones  del  matrimonio 


602.  E1  matrimonio  validamente  contraido  produce  una 
serie  de  efectos  y  da  origen  a  una  serie  de  obligaciones  entre  los 
conyuges. 

Vamos  a  estudiarlos  en  esta  seccion,  dividiendola  en  dos 
capitulos: 

1 Efectos  del  matrimonio. 

2."  Obligaciones  de  los  conyuges. 


CAPITULO  I 
Efectos  del  matrimonio 

Los  efectos  que  produce  el  matrimonio  validamente  con- 
traido  pueden  considerarse  con  relacion  a  los  conyuges  o  con 
relacion  a  los  hijos  que  han  de  nacer  de  ellos.  Vamos  a  exami- 
nar  por  separado  cada  uno  de  esos  dos  aspectos. 

A)  Con  relacion  a  los  conyuges 

603.  Como  ya  hemos  explicado  en  otro  lugar,  con  relacion  a 
los  conyuges,  el  matrimonio  produce  los  siguientes  efectos: 

1 En  cuanto  contrato  natural,  del  matrimonio  valido  se  ori- 
gina  entre  los  conyuges  un  vinculo  que  es  por  su  naturaleza  perpetuo 
y  exclusivo  (cn.1134). 

2. "  En  cuanto  sacramhnto,  confiere  la  gracia  sacramental  a  los 
conyuges  que  lo  reciben  sin  ponerle  obice  y  les  da  el  derecho  a  las 
gracias  actuales  para  cumplir  convenientemente  los  fines  del  matrimo- 
nio  (cf.  ibid.). 

3. "  Uno  v  otro  cOnyugk,  desde  el  momento  de  la  celebracion 
del  matrimonio,  tienen  los  mismos  derechos y  obligaciones  en  lo  que  se 
refiere  a  los  actos  propios  de  la  vida  conyugal  (cn.1135).  Cualquiera 
de  los  dos,  por  consiguiente,  puede  tomar  la  iniciativa  en  la  peticion 
de  esos  actos,  y  el  otro  conyugc  tiene  la  obligacion  de  justicia  de  ac- 
ceder  a  ello. 
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Esta  obligacion  de  justicia  importa  dos  cosas: 

a)  La  facultad  de  exigir  el  debito  conyugal  o  union  carnal  apta 
para  la  generacion  de  los  hijos. 

b)  La  exclusion  de  otra  tercera  persona  en  cuanto  al  derecho  o 
ejercicio  de  ese  acto. 

La  facultad  de  exigir  ese  acto  permanece  siempre  radicalmente 
mientras  permanezca  el  vinculo  matrimonial;  el  ejercicio  de  ese  dere- 
cho  puede  suspenderse  e  incluso  perderse  por  enfermedad,  legitima 
separacion,  voto,  adulterio,  etc.  La  exclusion  de  tercera  persona  en 
cuanto  al  derecho  o  ejercicio  de  ese  acto  dura  mientras  permanece  el 
vinculo,  de  suerte  que  uno  de  los  conyuges  no  podria  autorizar  al 
otro  a  faltar  a  ese  deber.  Inocencio  XI  condeno  una  proposicion 
que  enseñaba  lo  contrario  (D  1200). 

4. "  El  marido  adquiere  potestad  marital  sobre  la  mujer,  porque 
el  marido  es  cabeza  de  la  mujer  (Eph  5,23),  que  debe  estarle  someti- 
da  en  el  gobierno  de  la  familia.  Sin  embargo,  el  marido  no  adquiere 
un  dominio  tal  sobre  la  mujer  que  la  convierta  en  esclava.  Su  potes- 
tad  marital  lleva  consigo  graves  obligaciones  (v.gr.,  las  de  proteger 
y  alimentar  a  la  mujer  y  a  los  hijos).  La  potestad  marital  se  funda  en 
el  derecho  natural,  pero  puede  ser  determinada,  limitada  y  hasta  su- 
primida  por  las  leyes  humanas  o  los  pactos  voluntarios. 

5. "  La  mujhr,  en  cuanto  a  los  efectos  canonicos,  participa  del 
estado  de  su  marido,  a  no  ser  que  se  haya  establecido  otra  cosa  por 
derecho  especial.  Por  lo  mismo: 

a)  La  mujer  participa,  ordinariamente,  del  nombre,  estado, 
dignidad  y  privilegios  del  marido. 

b)  Adquiere  el  mismo  domicilio  de  su  marido,  aunque  puede 
adquirir  un  cuasidomicilio  propio;  y,  si  se  separa  legitimamente  del 
marido,  incluso  domicilio  (cn.104). 

E1  marido,  en  cambio,  no  se  hace  participante  del  estado  de  la 
mujer. 

6. "  Vida  c.omun.  «Los  conyuges  deben  hacer  en  comun  vida 
conyugal,  si  no  hay  una  causa  justa  que  los  excuse»  (cn.1151).  Seña- 
laremos  estas  causas  al  hablar  de  la  separacion  de  los  conyuges  en 
la  seccion  siguiente. 

B)  Con  relacion  a  los  hijos 

E1  Codigo  habla  de  los  deberes  de  la  patria  potestad  y  de  la  legiti- 
midad  o  legitimacion  de  los  hijos.  He  aqui  los  canones  corres- 
pondientes: 

604.  1.  Patria  potestad.  «Los  padres  tienen  obligacion  gra- 

visima  y  el  derecho  primario  de  procurar  con  todo  empeño  la  edu- 
cacion  de  sus  hijos,  tanto  la  religiosa  y  moral  como  la  fisica,  social  y 
cultural»  (cn.1136). 
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Hcmos  hablado  largamentc  de  todo  esto  en  el  primer  volumen 
de  esta  obra  al  exponer  los  debercs  de  los  padres  para  con  sus  hijos 
(cf.  n. 837-842). 

605.  2.  Hijos  legitimos.  E1  Codigo  canonico  determina  lo 
siguiente: 

a)  «Son  legitimos  los  hijos  concebidos  o  nacidos  de  matrimo- 
nio  valido  o  putativo»  (cn.1137). 

Se  entiende  por  matrimonio  putativo  el  que  los  conyuges,  o  al 
menos  uno  de  ellos,  creen  valido  de  buena  fe.  Pero  deja  de  serlo 
desde  el  momento  en  que  ambos  conyugcs  conocen  la  nulidad  de  su 
matrimonio,  si  bien  los  hijos  nacidos  o  concebidos  durante  su  buena 
fc  continuan  siendo  legitimos  para  todos  los  efectos.  Los  que  conci- 
ban  dcsde  el  momento  en  que  ambos  conozcan  la  nulidad  de  su  ma- 
trimonio,  no  son  legitimos,  a  no  ser  que  nazcan  despues  de  habersc 
convalidado  el  matrimonio. 

b)  «E1  matrimonio  muestra  quien  es  el  padre,  a  no  ser  que  se 
compruebe  lo  contrario  con  razones  evidentes»  (cn.  1138,1."). 

La  maternidad  queda  demostrada  por  el  hecho  de  dar  a  luz  al 
hijo;  pero  la  paternidad  no  puede  demostrarse  de  manera  tan  evi- 
dente,  y  por  eso  el  derecho  establece  la  siguiente  presuncion: 

«Se  presume  que  son  legitimos  los  hijos  nacidos  seis  meses  por 
lo  menos  despues  del  dia  de  la  celebracion  del  matrimonio  o  dentro 
de  los  diez  despues  de  la  disolucion  de  la  vida  convugal» 
(cn.  11 38,2."). 

Ei.  Codigo  civil  HSPAÑoi.  no  admite  otra  prueba  contra  esta  pre- 
suncion  que  la  imposibilidad  fisica  (v.gr.,  por  impotencia  o  ausencia) 
del  marido  para  tener  acceso  con  su  mujer  en  los  primeros  120  dias 
de  los  300  que  hubieren  precedido  al  nacimiento  del  hijo  (art.108). 
De  hecho,  tampoco  se  admite  otra  prueba  en  la  jurisprudencia  cano- 
nica.  Se  considera  legitimo  el  hijo  nacido  dentro  de  esos  limites  de 
ticmpo,  aunque  conste  que  la  madre  haya  adulterado  muchas  veces 
y  el  hijo  sc  parezca  mas  al  adultcro  que  al  marido  legitimo,  e  incluso 
aunque  la  madre  moribunda  declare  bajo  juramento  que  su  hijo  es 
adultcrino. 

Se  discute  si  los  expositos,  cuyos  padres  se  ignoran.  son  o  no  le- 
gitimos.  La  sentencia  mas  comun  los  considera  legitimos  mientras 
no  se  demuestre  lo  contrario,  ya  que  el  hecho  de  exponerles  pudo 
obedecer  a  pobreza  de  los  padres  u  otra  razon  desconocida.  En  la 
practica,  lo  mejor  seria  obtener  la  legitimacion  condicionada. 

606.  3.  Legitimacion  de  los  hijos  ilegitimos.  Hay  varias 
clases  de  hijos  ilegitimos,  que  reciben  distintas  denominaciones  se- 
gun  el  estado  de  sus  padres.  Y  asi: 

a)  Hijos  natl'ralf.s  son  los  nacidos  de  padres  cuyo  matrimonio 
era  posible  sin  dispensa  al  tiempo  de  la  concepcion,  o  de  la  gesta- 
cion,  o  del  nacimiento.  De  lo  contrario,  son  hijos  espurios,  que  reci- 
ben  los  siguientes  nombres: 
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b )  Adulterinos,  los  nacidos  del  adulterio  de  una  o  de  ambas 
partes. 

c)  Incestuosos,  los  nacidos  de  consanguineos  o  afines  colatera- 
les  en  grados  no  dispensables  o  antes  de  haber  obtenido  la  dispensa. 

d)  SacrIlegos,  los  de  los  ordenados  in  sacris  o  religiosos  pro- 
fesos. 

e)  Nefarios,  los  nacidos  de  consanguineos  ascendientes  y  des- 
cendientes  en  linea  recta. 

E1  Codigo  canonico  preceptua  lo  siguiente: 

1. "  «Los  hijos  ilegitimos  se  legitiman  por  el  subsiguiente  matri- 
monio  de  los  padres  tanto  valido  como  putativo,  o  por  rescripto  de 
la  Santa  Sede»  (cn.1139). 

2. "  «Los  hijos  legitimados  por  subsiguiente  matrimonio  se 
equiparan  en  todo  a  los  legitimos  para  los  efectos  canonicos  si  no  se 
halla  expresamente  determinada  otra  cosa»  (cn.1140). 


CAPITULO  II 
Obligaciones  de  los  cdnyuges 

Las  obligaciones  que  el  matrimonio  lleva  consigo  con  relacion  a 
los  conyuges  giran  en  torno  a  los  tres  grandes  bienes  del  mismo  matri- 
monio  que  ya  hemos  explicado  en  su  lugar  correspondiente,  a  saber: 
la  prole,  la  mutua  fidelidad  y  el  sacramento.  Son  principalmente  es- 
tos  dos: 

1. "  E1  uso  del  matrimonio. 

2. "  Los  deberes  familiares. 

Vamos  a  explicarlos  en  otros  tantos  articulos. 


ARTICULO  I 
E1  uso  del  matrimonio 

607.  A1  abordar  esta  materia  tan  delicada,  repetimos  lo 
que  ya  dijimos  en  el  primer  volumen  con  relacion  a  los  peca- 
dos  de  lujuria  L  Ojala  pudieramos  prescindir  enteramente  de 
este  articulo,  pero  no  podriamos  hacerlo  sin  dejar  incompleta 
nuestra  obra.  Por  otra  parte,  acaso  en  ninguna  otra  materia 


Vcasc  la  introduccion  al  n.569. 
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relativa  a  ias  obligaciones  matrimoniales  reina  entre  los  segla- 
res  mayor  desorientacion  que  en  lo  tocante  al  uso  del  matri- 
monio.  Son  legion  los  casados  que  no  tienen  ideas  claras  so- 
bre  lo  licito  y  lo  pecaminoso  en  sus  relaciones  conyugales. 
Muchos  de  ellos  tienen  una  conciencia  completamente  defor- 
mada,  haciendo  escrupulo  de  ciertas  cosas  que  apenas  tienen 
importancia  y  conculcando  a  la  vez,  con  la  mayor  tranquili- 
dad  y  sangre  fria,  sus  deberes  conyugales  mas  sagrados.  Urge 
poner  remedio  a  este  estado  de  cosas,  y  esta  es  la  finalidad  de 
este  articulo  tan  delicado.  Vamos  a  exponer  los  derechos  y 
deberes  conyugales  — lo  Hcito  e  ilicito  entre  casados —  de  la 
manera  mas  sobria  y  discreta  que  nos  sea  posible,  sin  sacrifi- 
car,  no  obstante,  la  claridad  e  integridad  de  informacion  que 
necesitan  los  seglares. 

Hablaremos  de  la  licitud  del  acto  conyugal,  de  su  obligatoriedad , 
circunstancias,  actos  complementarios,  abuso  del  matrimonio  y  de  la  llamada 
continencia  periodica. 


A)  Licitud  del  acto  conyugal 

608.  Vamos  a  exponer  la  doctrina  catolica  en  forma  de 
conclusiones: 

Conclusion  1.*  E1  acto  conyugal  entre  legitimos  cdnyuges  no  solo  es 
licito,  sino  incluso  meritorio  ante  Dios  cuando  reune  las  debidas 
condiciones. 

Expliquemos  el  sentido  y  alcance  de  los  terminos  de  la 
conclusion: 

El  ac.to  conylgal,  o  sea,  la  union  carnal  de  los  esposos  en  orden 
a  la  generacion  de  los  hijos. 

Entrk  LKGiTiMos  conyugks,  o  sea,  entre  los  que  han  contraido  va- 
lidamente  matrimonio,  ya  sea  como  sacramento  (los  bautizados),  ya 
como  simple  contrato  natural  (los  infieles). 

No  solo  ks  LiciTo,  o  sea,  no  solo  no  envuelve  pecado  alguno,  ni 
mortal  ni  venial. 

Sino  incll'So  mkritorio  antk  Dios,  ya  que  con  el  se  cumple  un 
precepto  divino  (Gen  1,28)  y  se  ejercita  un  acto  de  justicia  (1  Cor 
7,3-5).  Pero  para  que  sea  meritorio  se  requiere  como  condicion  in- 
dispensable  estar  en  gracia  de  Dios,  ya  que  el  pecador  privado  de  ella 
es  incapaz  de  merito  sobrenatural. 
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Cuando  rhunh  las  dhbidas  condicionhs,  cn  la  forma  quc  cxplicarc- 
mos  cn  scguida. 

He  aqui  las  pruebas  de  la  conclusion: 

a)  La  Sagrada  Escritura.  El  uso  lcgitimo  dcl  matrimonio 
csta  prcccptuado  por  Dios  tanto  cn  cl  Antiguo  Tcstamcnto:  «Pro- 
crcad  v  multiplicaos»  (Gcn  1,28),  como  cn  cl  Nucvo:  «Kl  marido 
paguc  cl  dcbito  a  la  mujer,  c  igualmcnte  la  mujcr  al  marido»  (1  C.or 
7,3).  Lucgo  la  licitnd  dc  csc  acto  qucda  fucra  dc  toda  duda. 

b)  El  magisthrio  dh  la  Iglhsia.  La  Iglcsia  ha  cnscñado  sicm- 
prc  csta  doctrina  contra  los  crrorcs  v  hcrcjias  contrarios.  Hc  aqui, 
por  ejcmplo,  la  dcclaracion  cxprcsa  dcl  concilio  dc  Braga  (a.561). 

«Si  alguno  condcna  las  uniones  matrimonialcs  humanas  y  sc  ho- 
rroriza  dc  la  procrcacion  dc  los  quc  naccn,  conforme  hablaron  Ma- 
niquco  v  Prisciliano,  sea  anatema»  (D  241). 

c)  La  razon  thologica.  EI  acto  conyugal  constituye  cl  objcto 
mismo  dcl  contrato  matrimonial  (cn.lOSS,!.");  v  como  cl  matrimo- 
nio  cs,  dc  suvo,  licito  y  honcsto,  tambicn  lo  scra  cl  acto  a  que  sc  or- 
dcna  por  su  propia  naturalcza. 

Sin  cmbargo,  para  quc  cl  acto  conyugal  sca  licito  y  nieritorio  ha 
dc  rcunir  dctcrminadas  condicioncs.  Vamos  a  exponcrlas  cn  las  si- 
guicntes  conclusioncs. 

Conclusion  2.*  Para  que  el  acto  conyugal  sea  perfectamente  licito  es 

necesario  que  se  haga  en  forma  apta  naturalmente  para  la  genera- 

ci6n,  con  recto  fin  y  guardando  las  debidas  circunstancias. 

Notcse  quc  cstas  condicioncs  sc  cxigcn  para  la  licitud  total,  o 
sca,  para  quc  cl  acto  conyugal  no  cnvuelva  dcsordcn  alguno,  ni  si- 
quicra  venial.  Para  cvitar  cl  pccado  gravc  no  cs  mcnestcr  la  guarda 
dc  cicrtos  dctalles,  rcfcrcntcs,  sobrc  todo,  a  las  circunstancias  dcl 
acto. 

Vamos  a  cxplicar  con  dctallc  cada  una  dc  las  trcs  condicioncs  rc- 
qucridas  para  la  licitud  total. 

a)  Forma  apta  naturalmente  para  la  generacion 

609.  Quicre  dccir  quc  cl  acto  dcbc  rcalizarse  cn  forma  quc,  de 
sttyo,  sca  apta  naturalmcntc  para  cngrcndrar  prolc,  aunquc  dc  hecho 
no  sc  la  cngcndre  por  circunstancias  indcpcndicntcs  dcl  acto  mismo. 
La  razon  es  porquc  «los  actos  dc  suyo  aptos  para  engcndrar  prolc» 
constituycn  — como  ya  vimos —  la  esencia  misma  dcl  contrato  matri- 
monial2. 

2  No  sc  contunda  cl  acto  conyugal  rcalizado  cn  forma  no  apta  de  suyo  para  la  gcne- 
racion  con  cl  mismo  acto  practicado  cn  los  dias  agcnesicos.  Hstc  ultimo  pucdc  rcalizarsc 
cn  t'orma  pcrtcctamcntc  corrccta  v  normal  aunquc  rcsultc  infructuoso  por  t'allo  dc  la  na- 
turaleza.  Ll  fm  quc  pucda  intcntarsc  con  csc  acto  realizado  cn  los  dias  agcncsicos  cs 
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La  forma  apta,  de  stiyo,  para  la  generacion  requiere  esencialmentc 
tres  cosas:  a)  la  penetracion  del  miembro  viril  en  la  vagina  de  la 
mujer;  b)  la  etusion  seminal  dentro  de  la  misma,  y  c)  la  retencion 
del  semen  recibido  por  parte  de  la  mujer.  Cualquiera  de  estas  tres 
cosas  que  falte,  el  acto  ya  no  es,  de  suyo,  apto  naturalmente  para  la 
generacion. 

La  falta  roluntaria  y  deliberada  de  cualquiera  de  estas  tres  condi- 
ciones  constituye  pecado  /nortal. 

He  aqui  las  razones  que  lo  prueban: 

a)  Sin  la  primhra  c.ONDiciON  (penetracion  en  la  vjgina)  la  gene- 
racion  natnral  es  imposible.  Solo  cabria  la  fecundacion  artificial,  que 
esta  expresamente  rechazada  y  prohibida  por  la  Iglesia,  aunquc  em- 
plee  para  ella  el  semen  del  verdadero  marido  obtenido  por  un  pro- 
cedimiento  licito  (v.gr.,  por  polucion  involuntaria) 3.  Ahora  bien:  un 
acto  que  se  realiza  en  forma  tal  que  no  es  apto  de  suyo  para  la  gene- 
racion  natural,  va  directamente  contra  la  finalidad  misma  del  contra- 
to  matrimonial,  y  esto  es  intrinseca  y  gravemente  inmoral. 

b )  Sin  la  shgl'NDA  condicion  (efusion  seminal),  el  acto  conyugal 
coincide  con  el  llamado  abra^o  reservado,  que  ha  sido  expresamente 
rechazado  por  la  IglesiaL  No  consta  con  certeza  — aunque  insignes 
moralistas  lo  afirman  terminantemente —  la  gravedad  de  ese  acto 
— podia  quiza  reducirse  a  los  actos  impudicos  incompletos,  de  los 
que  hablaremos  mas  adelante — ,  pero  es  muy  dificil  que  pueda  reali- 
zarse  sin  peligro  proximo  de  polucion  y  sin  que  los  conyuges  resba- 
len  poco  a  poco  hacia  el  onanismo  total.  En  la  practica,  por  consi- 
guiente,  hay  que  rechazarlo,  al  menos  como  extremadamente 
peligroso. 

c)  Sin  la  terchra  (retencion  del  semen  recibido),  la  generacion 
es  completamente  imposible.  Por  lo  que  cualquier  lavado,  movi- 
miento,  etc.,  que  tenga  por  finalidad  expulsar  el  semen  recibido  con 
el  fin  de  evitar  la  generacion,  es  intrinseca  y  gravemente  inmoral.  Otra 
cosa  seria  si  no  pudiera  retenerlo  por  enfermedad  o  configuracion 
organica  defectuosa,  sin  intervencion  ninguna  de  la  voluntad. 

Corolarios.  1."  Los  esposos  esteriles  pueden  realizar  licita- 
mente  el  acto  conyugal,  ya  que  la  fecundidad  no  depende  del  acto 
mismo  — que  es  identico  en  cualquier  caso — ,  sino  de  la  naturale^a, 
que  no  da  mas  de  si.  No  importa  que  la  esterilidad  provenga  de  la 
edad,  enfermedad,  operacion  quirurgica,  etc.,  con  tal  que  puedan 
realizar  normalmente  el  acto  conyugal,  aun  a  sabiendas  de  que  resulta- 
ra  completamente  esteril. 

complciamcntc  extrinseco  al  acto  mismo.  y  dc  csc  fin  depcndcra  su  moralidad,  como  ve- 
rcmos  cn  su  lugar  corrcspondiente. 

■’  Cf.  la  rcspucsta  dcl  Santo  Oficio  dd  26  dc  marzo  dc  1897  (ASS  29,704);  discurso 
dc  Su  Santidad  Pio  XII  a  los  medicos  catolicos  dcl  29  dc  scpticmbrc  dc  1949  (AAS 
41,556-60),  ctc. 

4  C.f.  cl  dccrcto  dcl  Santo  Oficio  dcl  30  dc  junio  dc  1952  (AAS  44,546). 
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2.°  Son  licitas  las  relaciones  conyugales  durante  el  tiempo  de 
embarazo  — por  razon  de  los  fines  secundarios  del  matrimonio  y  la 
obligacion  de  pagar  el  debito  al  otro  conyuge — ,  aunque  deben 
ejercerse  con  la  debida  moderacion  para  no  perjudicar  a  la  nueva 
vida  que  se  esta  ya  formando. 

b)  Recto  fin 

610.  Como  hemos  explicado  en  otro  lugar,  todo  acto  humano 
ha  de  ordenarse  a  un  fin  honesto  y,  en  defmitiva,  al  ultimo  fin  del 
hombre5.  Aplicando  este  principio  al  acto  conyugal,  resulta  lo 
siguiente: 

1 . "  Es  prrfhct am hnth  lIcito  si  se  intenta  con  el  la  consecucion 
del  fin  primario  del  matrimonio,  que  es  la  generacion  de  la  prole,  o 
cumplir  la  obligacion  de  justicia  para  con  el  otro  conyuge. 

Escuchemos  a  Santo  Tomas  explicando  esta  doctrina: 

«A  la  manera  que  los  bienes  del  matrimonio,  habitualmente  con- 
siderados,  hacen  a  este  honesto  y  santo,  algo  parecido  sucede  con  la 
intencion  actual  de  los  mismos,  al  hacer  uso  del  matrimonio,  tocante 
a  los  dos  bienes  relacionados  con  dicho  uso.  Asi,  pues,  cuando  los 
conyuges  realizan  aquel  acto  movidos  por  el  deseo  de  tener  hijos  o 
de  pagarse  el  debito,  que  pertenece  a  la  fidelidad,  se  excusan  en  abso- 
luto  de  pecado»  6. 

2. "  Es  licito  TAMBifiN  cuando  — sin  excluir  la  fmalidad  prima- 
ria —  se  intenta  directamente  alguno  de  los  fines  secundarios,  a  saber: 
el  remedio  de  la  concupiscencia  propia  o  del  conyuge  o  el  fomento 
del  amor  conyugal  . 

Escuchemos  a  Pio  XI  explicando  esta  doctrina: 

«Ni  hay  que  decir  que  obren  contra  el  orden  de  la  naturaleza  los 
esposos  que  hacen  uso  de  su  derecho  de  modo  recto  y  natural, 
aunque  por  causas  naturales,  ya  del  tiempo,  ya  de  determinados  de- 
fectos,  no  pueda  de  ello  originarse  una  nueva  vida.  Hay  efectiva- 
mente,  tanto  en  el  matrimonio  como  en  el  uso  del  derecho  conyu- 
gal,  otros  fines  secundarios,  como  son  el  mutuo  auxilio  y  el  fomento 
del  mutuo  amor  y  la  mitigacion  de  la  concupiscencia,  cuya  consecu- 
cion  en  manera  alguna  esta  prohibida  a  los  esposos,  siempre  que 
quede  a  salvo  la  naturaleza  intrinseca  de  aquel  acto  y,  por  ende,  su 
debida  ordenacion  al  fin  primario» 7. 

5  Cf.  el  n.99  del  prinftcr  volumen  dc  csta  obra. 

o  SuppL  49,5. 

7  Pio  XI,  enciclica  Casti  connubii  n,37  (cf.  D  2241). 
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Notcsc,  sin  cmbargo,  quc  para  quc  los  fincs  sccundarios  dcl  ma- 
trimonio  hagan  plenamente  licito  cl  acto  conyugal  cs  prcciso  quc  sc 
subordinen  al  fm  primario,  no  solo  en  cl  sentido  dc  quc  no  sc  opongan 
a  el  — lo  quc  haria  completamente  ilicito  el  acto  conyugal  — ,  sino 
cn  cl  dc  subordinacion  positiva  al  fin  primario  o  a  la  obligacion  dc 
pagar  cl  debito  al  otro  conyugc.  Escuchcmos  dc  nucvo  a  Santo 
Tomas: 

«Por  so/os  dos  motivos  haccn  los  conyugcs  uso  dcl  matrimonio  sin 
cometcr  pccado  alguno,  a  saber,  por  engendrar  bijos  y  por  pagarse  e/ 
debito;  fucra  dc  talcs  casos,  pccan  siemprc,  al  mcnos  vcnialmcntc»8. 

Y,  al  contcstar  a  la  objccion  de  que  no  parece  quc  pcquc  cl  quc 
busca  cn  cl  acto  conyugal  un  medio  de  evitar  la  fornicacion,  contcs- 
ta  cl  Doctor  Angelico: 

«Si  un  conyuge  por  cl  acto  matrimonial  busca  cvitar  la  fornica- 
cion  cn  cl  otro,  no  comctc  pccado  alguno,  ya  quc  cs  una  mancra  dc 
pagar  cl  debito,  lo  cual  pertcnece  a  la  fide/idad;  cn  cambio,  si  prctcn- 
dc  cvitar  la  fornicacion  propia,  hay  cn  ello  cicrta  superfluidad,  quc 
constituyc  pccado  venial;  y  cl  matrimonio  no  fuc  instituido  para 
csto,  a  no  ser  por  cierta  ‘condcsccndcncia’  (1  Cor  7,6),  la  cual  dicc 
ordcn  a  los  pecados  vcnialcs»9. 

Hn  la  practica ,  sin  embargo,  cl  que  intcnta  directamcntc  alguno 
dc  los  fincs  sccundarios  del  matrimonio,  intcnta  tambien,  implicita- 
mcntc,  cl  primario,  ya  quc  aqucllos  sc  ordcnan  a  este  por  su  propia 
naturalcza. 

3."  Es  PI-CADO  VIINIAL  cl  uso  del  matrimonio  por  el  solo  placer 
que  producc  o  por  algun  otro  fin  cxtrinscco  al  matrimonio,  aunquc 
sca  honcsto  cn  si  mismo. 

a)  Quc  cl  uso  dcl  matrimonio  por  so/o  p/acer  constituyc  un  pc- 
cado  vcnial,  cs  doctrina  dcl  todo  cicrta  y  scgura  por  cxprcsa  dcclara- 
cion  dc  la  lglcsia.  En  cfccto,  lnoccncio  XI  condcno  la  siguicntc 
proposicion  laxista:  «E1  acto  dcl  matrimonio  practicado  por  cl  solo 
placer  carccc  absolutamcntc  dc  toda  culpa  y  de  dcfecto  vcnial» 
(D  1159). 

Santo  Tomas  cxplica  la  razon  por  la  que  cstc  dcsordcn  no  pasa 
dc  vcnial  cn  las  siguicntcs  palabras: 

«Aunquc  cl  quc  usa  dcl  matrimonio  por  solo  placcr  no  rcficra  ac- 
tualmentc  cl  placcr  a  Dios,  tampoco  ponc  cn  dicho  placcr  cl  fin  ulti- 
mo  dc  su  voluntad  (lo  quc  scria  pccado  mortal),  pucs  dc  lo  contrario 
lo  buscaria  indifcrcntc  cn  cualquier  partc  (y  no  solo  con  su 
mujcr)»  l0. 

b)  Que  tampoco  cs  licito  buscar  cn  dicho  uso  un  fin  extnnseco 
al  matrimonio,  aunquc  sca  honesto  cn  si  mismo  (v.gr.,  la  salud  cor- 
poral),  lo  explica  Santo  Tomas  cn  las  siguicntcs  palabras: 

«Suprimida  la  causa,  suprimcsc  cl  cfccto;  pcro  la  razon  dc  que 

"  Suppt.  49,5. 

■'  Ibid.,  ad  2;  cf.  Suppt.  41,4  ad  3. 

111  Snppt.  49,6  ad  3.  I.os  parcnccsis  cxplicativos  son  nucstros. 
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sca  honesto  el  uso  del  matrimonio  son  los  bienes  de  este;  luego,  si  se 
prescinde  de  ellos,  no  es  posible  excusar  de  pecado  el  acto  matri- 
monial» 

Y,  refiriendose  concretamente  al  motivo  de  conservar  o  recupe- 
rar  la  salud,  escribe  en  el  mismo  articulo: 

«Si  bien  el  pretender  la  conservacion  de  la  salud  no  es  malo  de 
por  si,  resulta  malo,  sin  embargo,  el  intentarlo  valiendose  para  ello 
de  un  medio  que  de  suyo  no  esta  ordenado  a  tal  fin,  como  sucederia 
a  quien  intentara  bautizarse  buscando  unicamente  la  salud  corporal. 
Lo  propio  debemos  afirmar  acerca  del  acto  matrimonial  cn  cl  caso 
propuesto» 12. 

De  modo  que  los  fines  extrinsecos  al  matrimonio,  aunquc  sean 
honestos  en  si  mismos,  no  justifican  el  acto  conyugal  a  no  ser  que 
sc  subordinen  enteramente  a  los  fines  propios  del  matrimonio;  o 
sea,  a  condicion  dc  que  se  busquen  ademas  de  estos  fines  propios, 
que  deben  ponerse  siempre  en  primer  lugar,  ya  que  solo  por  ellos  se 
hace  honesto  el  uso  del  matrimonio. 

4."  Es  phcado  mortal  buscar  el  placer  sensual  excluyendo  posi- 
tivamente  del  mismo  acto  conyugal  su  ordenacion  al  fin  primario  (ona- 
nismo).  Volveremos  mas  ampliamente  sobre  esto  13. 

Tambien  es  pecado  mortal  realizar  el  acto  conyugal  pensando  y 
deseando  a  otra  tercera  persona  distinta  de  la  del  propio  conyuge. 
Va  directamente  contra  la  mutua  fidelidad,  que  se  extiende  incluso  a 
los  actos  meramente  internos. 

c)  Circunstancias  debidas 

611.  Como  ya  hemos  explicado  en  otro  lugar 14,  la  moralidad 
de  los  actos  humanos  no  depende  solamente  del  objeto  o  del  fin  de 
los  mismos,  sino  tambien  de  las  circunstancias.  Cuales  sean  las  quc 
afectan  al  acto  conyugal,  lo  veremos  mas  abajo. 

Conclusion  3."  Para  que  el  acto  conyugal  sea  meritorio  ante  Dios  es 

preciso  que  a  tas  condiciones  requeridas  para  su  licitud  se  añadan 

las  necesarias  para  el  merito  sobrenatural. 

612.  Que  se  requieren,  en  primer  lugar,  las  condiciones  necesa- 
rias  para  su  licitud,  es  cosa  clara  y  evidente:  mal  puede  ser  meritorio 
lo  que  constituya  un  verdadero  pecado,  mortal  o  venial. 

1 1  Suppt.  49  sed  contra  1 . 

12  lbid.,  ad  4. 

No  sc  confunda  — rcpetimos —  la  exclusion  positiva  del  fin  primario  tn  tl  acto 
mismo  conyugal  (onanismo  voluntario)  con  el  uso  dcl  matrimonio  cn  los  dias  agcncsicos 
(aunque  sea  con  la  intencion  dc  evitar  la  generacion).  Son  dos  cosas  muy  distintas.  En 
cl  onanismo,  la  imposibilidad  de  la  generacion  depende  de  la  manera  de  realizar  tl  acto' 
mismo,  al  que  se  le  priva  violcntamente  de  su  ordenacion  a  la  generacion.  Hn  cl  uso  del 
matrimonio  en  los  dias  agenesicos,  el  acto  se  realiza  con  toda  normalidad  y  cs  He  suyo 
apto  para  la  generacion,  aunquc  esta  no  se  produzca  de  hccho  por  defecto  dr  ta  natura/r- 
Çtf,  no  del  acto  mismo. 

14  Vcase  el  volumen  primero,  introduccion  al  n.90  y  n. 95-98. 
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Que  se  rccjuicrcn,  ademas,  las  ncccsarias  para  cl  merito  sobrena- 
tural,  es  tambicn  del  todo  claro  por  la  naturaleza  misma  de  las  co- 
sas.  Hemos  hablado  en  otro  lugar  de  las  condiciones  para  el  merito 
sobrenatural ,:i.  La  principal  de  todas  es  el  estado  de  gracia  por  parte 
del  que  realiza  el  acto,  pues  Ios  que  estan  en  pecado  mortal  cstan  in- 
capacitados  para  el  merito  sobrenatural  por  estar  en  absoluto  des- 
provistos  de  la  rai\  del  merito,  que  es  precisamente  la  gracia 
santificante. 

Escuchemos  a  Santo  Tomas  explicando  las  razones  que  haccn 
meritorio  el  acto  conyugal  debidamente  realizado  ,6: 

1. *  «Todo  acto  mediante  el  cual  se  cumple  un  precepto  es  meri- 
torio  si  se  hace  en  virtud  de  la  caridad  (por  consiguiente,  en  estado 
de  gracia).  Pero  en  el  uso  del  matrimonio  se  cumple  un  precepto, 
como  dice  San  Pablo  a  los  de  Corinto:  ‘E1  marido  pague  el  debito  a 
su  mujer,  y  la  mujer  al  marido’.  Luego  es  meritorio». 

2. "  «Todo  acto  de  virtud  es  meritorio.  Pero  el  uso  del  matri- 
monio  es  un  acto  de  justicia,  ya  que  se  llama  ‘pagar  el  debito’.  Lue- 
go  es  meritorio». 

3. a  «Como  quicra  que  ningun  acto  deliberado  es  indiferente 17,  el  uso 
del  matrimonio,  o  bien  es  pccado  sicmpre,  o  es  un  acto  meritorio 
para  quien  esta  en  gracia.  Es  meritorio  el  uso  del  matrimonio  siem- 
pre  que  el  movil  que  a  cllo  inducc  cs  la  virtud,  ya  sea  la  justicia,  para 
pagar  el  dcbito;  ya  la  reJigion,  a  fin  dc  engcndrar  hijos  para  el  culto 
divino.  Pcro  si  dicho  uso  se  verifica  a  impulsos  de  la  sensualidad 
contenida  dcntro  de  los  biencs  dcl  matrimonio,  de  tal  suerte  que  cx- 
cluya  cn  absoluto  cl  desco  de  accrcarse  a  otra  quc  no  sca  la  propia 
mujer,  es  pecado  venial;  cn  cambio,  si  la  sensualidad  sobrepasa  dichos 
limitcs,  de  modo  quc  estc  dispucsto  a  realizarlo  con  cualquicr  mujer, 
entonces  cs  pecado  mortal.  En  efecto,  la  naturalcza,  al  determinarse  a 
obrar,  o  lo  hace  scgun  cl  ordcn  dc  la  razon,  cn  cuyo  caso  el  acto 
scra  virtuoso,  o  prcscindc  dc  tal  orden,  y  entonces  se  incurre  en  el 
desorden  dc  la  scnsualidad». 

Contcstando  a  la  objccion  de  quc  cl  merito,  lo  mismo  que  la  vir- 
tud,  presupone  dificultad,  y  cl  acto  matrimonial  no  implica  dificul- 
tad,  sino  placcr,  escribc  profundamente  el  Doctor  Angelico: 

«La  molcstia  del  trabajo  requiercsc  para  cl  mcrito  dcl  prcmio  ac- 
cidental;  cn  cambio,  para  cl  merito  dcl  prcmio  esencial  sc  cxige  la  difi- 
cultad  conccrnientc  a  la  ordenacion  del  medio  al  debido  fin,  y  csta  sc  cn- 
cucntra  tambien  en  cl  acto  matrimonial»  (quc  pucde  facilmcnte  dcs- 
viarse  del  recto  fin  si  no  se  le  ordena  con  energia  hacia  el)  (ibid., 
ad  4). 

\'casc  cl  n.102  dcl  primcr  volumcn. 

>'*  Suppt.  41,4  srd  contra,  cucrpo  dcl  articulo  y  solucion  a  la  objccion  cuarta. 
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B)  Obligatoriedad  del  acto  conyugal 

613.  1.  La  ley.  E1  acto  conyugal  realizado  en  las  debidas 
condiciones  no  solo  es  licito,  sino  incluso  obligatorio  cuando  el  con- 
yuge  lo  pide  razonablemente.  Vamos  a  establecer  la  doctrina  catolica 
en  unas  conclusiones. 

Conclusion  1.*  Cuando  el  propio  c6nyuge  pide  razonablemente  el 

acto  conyugal,  es  obligatorio  concedferselo  por  justicia  y  bajo  peca- 

do  mortal. 

He  aqui  las  pruebas: 

a)  La  Sagrada  Escritura.  San  Pablo  escribe  expresamente: 

«E1  marido  pague  a  la  mujer,  e  igualmente  la  mujer  al  marido. 

La  mujer  no  es  dueña  de  su  propio  cuerpo:  es  el  marido;  e  igual- 
mente  el  marido  no  es  dueño  de  su  propio  cuerpo:  es  la  mujer.  No 
os  defraudeis  uno  al  otro,  a  no  ser  de  comun  acuerdo  por  algun  tiem- 
po,  para  daros  a  la  oracion,  y  de  nuevo  volved  al  mismo  orden  de 
vida,  a  fin  de  que  no  os  tiente  Satanas  de  incontinencia»  (1  Cor 
7,3-5).  No  cabe  hablar  de  manera  mas  rotunda  y  categorica. 

b)  La  raz6n  tkol6gica.  La  razon  de  esta  obligacion  es  el  con- 
trato  matrimonial,  en  virtud  del  cual  se  entregaron  mutuamente  los 
esposos  el  derecho  sobre  el  propio  cuerpo  en  orden  a  los  actos  de 
suyo  aptos  para  la  generacion  de  los  hijos.  Se  trata,  pues,  de  una 
verdadera  obligacion  de  justicia  y  en  materia  grave,  cuyo  incumpli- 
miento,  sin  una  causa  razonable  que  lo  excuse,  constituye  un  verda- 
dero  pecado  mortal.  Por  eso  suele  designarse  ese  acto  con  el  nom- 
bre  de  debito  conyugal,  porque  constituye  una  verdadera  deuda,  obliga- 
toria  en  justicia. 

Tambien  por  parte  de  la  caridad  se  advierte  claramente  la  obliga- 
cion  de  no  negar  al  conyuge  el  acto  conyugal  cuando  lo  pida  razo- 
nablemente,  ya  que,  de  lo  contrario,  se  le  pondria  en  grave  peligro 
de  incontinencia  solitaria  o  de  adulterio.  Por  todo  lo  cual,  no  deben 
los  conyuges,  sobre  todo  las  esposas,  negarse  jamas  al  cumplimiento 
de  su  deber  cuando  la  otra  parte  lo  pida  o  lo  desee  razonablemente. 

614.  2.  Condiciones  de  la  peticiñn.  Para  que  establezca 
una  verdadera  obligacion  de  justicia  la  concesion  del  debito  conyu- 
gal,  ha  de  revestir  la  peticion  las  siguientes  condiciones: 

a)  Justa,  o  sea,  dentro  de  los  limites  del  derecho  ajeno.  No 
hay  derecho  alguno  a  practicar  el  acto  en  forma  onanistica,  y,  por 
consiguiente,  no  hay  obligacion  de  acceder  a  ese  deseo  inmoral. 

b)  Skria,  o  sea,  que  suponga  una  verdadera  peticion  o  un  de- 
seo  al  que  no  se  quiere  renunciar.  No  se  considera  seria  cuando,  al 
rogarle  que  desista,  accede  inmediatamente  a  ello  sin  enfado  alguno. 
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c)  Razonablh,  o  sea,  como  corresponde  a  un  acto  bumano  reali- 
zado  en  debida  forma  y  como  Dios  manda. 

No  se  requiere,  sin  embargo,  que  la  peticion  sea  expresa,  o  sea, 
formulada  con  palabras;  basta  la  tacita  o  interpretativa  (por  algun 
signo  manifestativo),  sobre  todo  tratandose  de  la  mujer,  que  muchas 
veces  no  se  atreve  a  pedirlo  por  natural  vergiienza  o  pudor,  aunque 
lo  necesite  para  evitar  el  peligro  de  incontinencia. 

De  todas  formas,  aunque  la  obligacion  de  conceder  el  debito  es, 
de  suyo,  grave,  admite  parvedad  de  materia  y  algunas  excepciones, 
como  vamos  a  ver. 

615.  3.  Parvedad  de  materia  la  habria  si  alguno  de  los  con- 
yuges  se  negara  alguna  que  otra  ve%  por  encontrarse  indispuesto  o  por 
otra  causa  razonable  (v.gr.,  para  trasladarlo  a  otra  hora  mas  oportu- 
na),  con  tal  que  el  otro  conyuge  no  este  en  peligro  actual  de  incon- 
tinencia  y  no  lleve  a  mal  la  negativa  o  el  retraso.  Pero,  si  hubiera  al- 
guno  de  estos  inconvenientes,  habria  que  acceder  a  su  deseo  aunque 
resulte  incomodo  y  desagradable.  De  la  injusta  denegacion  suelen 
proceder  grandes  disgustos,  enfriamiento  en  el  amor,  peligro  de  in- 
continencia,  pecados  solitarios,  adulterios  y  otros  graves  trastornos. 
No  olviden  las  esposas  que,  en  general,  al  marido  le  resulta  mucho 
mas  duro  abstenerse  de  ese  acto  que  a  la  mujer;  por  lo  que  no  de- 
ben  medir  las  necesidades  ajenas  por  las  suyas  propias. 

616.  4.  Excepciones.  Las  principales  causas  que  excusan  de 
la  obligacion  de  conceder  el  debito  conyugal  son  las  siguientes: 

a)  El  adulterio  del  c6nyuge,  realizado  en  las  condiciones  que 
autorizan  la  separacion  de  la  mutua  convivencia.  E1  adultero  que  no 
guardo  a  su  conyuge  la  prometida  fidelidad  puede  ser  rechazado  por 
este.  E1  culpable  no  puede  exigir  el  debito,  pero  puede  pedirlo,  sin 
derecho  a  el,  y  tiene  obligacion  de  concederlo,  si  se  lo  pide  el  conyuge 
inocente.  Pero,  una  vez  perdonado  el  culpable,  ya  no  se  le  puede  vol- 
ver  a  negar  el  debito,  a  no  ser  que  vuelva  a  cometer  adulterio. 

b)  La  falta  de  uso  de  raz6n  (v.gr.,  por  embriaguez  perfecta), 
porque  esa  peticion  no  constituye  un  acto  humano,  aparte  del  grave 
peligro  de  engendrar  hijos  tarados,  sordomudos,  etc.,  como  ocurre 
frecuentisimamente  si  se  realiza  el  acto  en  estado  de  embriaguez.  La 
mujer  no  es  una  esclava  del  hombre  para  satisfacer  sus  instintos,  sino 
una  compañera  del  marido,  con  los  mismos  derechos  y  deberes  en  or- 
den  a  los  fines  del  matrimonio. 

c)  La  petici6n  iLiciTA.  Si  el  conyuge  quiere  realizar  el  acto 
matrimonial  de  manera  ilicita  (v.gr.,  practicando  el  onanismo  o  de- 
lante  de  otras  personas,  con  escandalo  de  las  mismas,  etc.),  no  solo 
se  puede,  sino  que  es  obligatorio  negarse  a  ello.  La  razon  es  porque  el 
contrato  matrimonial  se  circunscribe  a  los  actos  de  suyo  aptos  para 
la  generacion  realizados  en  la  forma  debida,  no  a  los  que  el  hombre 
destituya  por  su  propia  industria  de  esa  finalidad  con  el  fin  exclusivo 


687 


Tr.7  sec.4.  Efectos y  obligaciones  del  matrimonio 

dc  satisfacer  sus  pasiones  desordenadas.  Volveremos  sobre  esto  al 
tratar  del  onanismo  conyugal. 

d)  La  PHTICI6N  inmodhrada,  que  atenta  contra  el  recto  orden  de 
la  razon  y  supone  una  carga  intolerable  para  el  otro  conyuge;  v.gr., 
cuando  quiere  realizarlo  varias  veces  en  un  mismo  dia  o  no  se  abs- 
tienc  en  epocas  peligrosas  para  la  mujer,  etc. 

Aunque  en  esto  no  pueda  darse  una  norma  general  valedera  en 
todos  los  casos  — ya  que  depende  mucho  de  la  salud  y  fuerzas  de 
los  conyuges — ,  segun  los  mejores  medicos  y  ginecologos  no  daña 
cl  uso  del  matrimonio  dos  veces  por  semana,  c  incluso  algo  mas,  si 
se  trata  de  conjuges  sanos  y  fuertes,  exceptuando  los  tiempos  en  que  la 
misma  naturaleza  persuade  la  abstencion.  Pero  los  de  constitucion 
debil  y  cnfermiza  no  pueden  realizar  el  acto  mas  de  una  vez  por  se- 
mana  sin  detrimento  de  su  salud  corporal.  Conviene  que  los  conyu- 
ges  se  acostumbren  a  la  mayor  moderacion  y  parquedad  que  les  sea 
posible. 

e)  La  knfkrmkdad  contagiosa,  sobre  todo  si  se  trata  de  enfer- 
medades  venereas  (gonorrea,  sifilis,  etc.),  por  el  peligro  grandisimo 
de  contraer  la  misma  repugnante  enfermedad  o  de  perjudicar  gravi- 
simamente  a  los  hijos  que  pudieran  engendrarse.  E1  conyuge  sifiliti- 
co  tiene  obligacion  de  abstenerse  del  uso  del  matrimonio  hasta  que, 
a  juicio  de  un  medico  competente,  haya  desaparecido  todo  peligro 
para  el  otro  conyuge  o  la  prole.  Excusaria  una  causa  muy  grave 
(v.gr.,  el  peligro  de  incontinencia),  pero  con  previa  advertencia  al 
conyuge  sano  del  peligro  de  contagio  y  libremente  aceptado  por  el ,8. 

Pero  no  constituyen  suficiente  causa  para  negar  el  debito  conyu- 
gal  las  molestias  e  incomodidades  ordinarias  que  lleva  consigo  la 
gestacion,  el  parto  o  el  cuidado  de  los  hijos,  ya  que  son  inseparables 
de  los  deberes  de  esposos  y  padres  aceptados  al  contraer  matrimo- 
nio.  Tampoco  excusa  el  haber  experimentado  en  el  primer  parto  ex- 
traordinarios  dolores,  incluso  con  peligro  de  muerte,  porque  la  ex- 
periencia  enseña  que  en  partos  sucesivos  disminuyen  notablemente 
esos  dolores  y  peligros. 

f)  Epoca  postkrior  al  parto.  Esta  prohibido  bajo  pecado  grave 
practicar  el  acto  conyugal,  sin  consultar  al  medico,  las  dos  primeras 
semanas  que  siguen  al  alumbramiento.  Y  por  lo  regular  bajo  pecado 
leve  las  cuatro  subsiguientes,  por  el  peligro  para  la  esposa.  Por  lo 
tanto,  la  esposa  no  esta  obligada  a  prestar  el  debito,  generalmente, 
sino  despues  de  seis  semanas  de  haber  dado  a  luz. 

Condusi6n  2.*  De  suyo,  no  hay  obligacidn  alguna  de  pedir  el  debito 

conyugal;  pero  a  veces  puede  surgir  el  deber  de  pedirlo  por  caridad 

hacia  el  otro  cbnyuge. 

18  En  cuanto  al  daño  quc  con  ello  se  inferiria  a  la  prole,  Santo  Tomas  advierte  que 
es  mejor  nacer  enfcrmo  que  no  nacer  en  absoluto;  porque  el  enfermo,  en  fin  de  cuentas, 
puede  salvarse  y  ser  feliz  para  toda  la  eternidad,  cosa  imposible  al  que  no  viene  a  la 
existencia  (cf.  Suppl.  64,1  ad  4). 
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Como  ya  hemos  dicho,  ambos  conyuges  tienen  derecho  a 
pedir  el  debito  conyugal,  pero  no  tienen  obligacion  de  usar 
de  ese  derecho,  aunque  estan  obligados  a  complacer  al  con- 
yuge  si  se  lo  pide.  Pero  puede  ocurrir  que  la  caridad  obligue  a 
tomar  la  iniciativa;  v.gr.,  cuando  se  advierta  que  el  otro  con- 
yuge  lo  desea  o  necesita  y  no  se  atreve  a  pedirlo  por  pudor  o 
delicadeza  (caso  frecuente  en  la  mujer).  Otro  caso  que  acon- 
sejaria  la  iniciativa  seria  la  necesidad  de  fomentar  el  amor 
conyugal  (v.gr.,  despues  de  un  disgusto  familiar  que  lo 
enfrio). 

Conclusion  3.*  Por  mutuo  acuerdo  y  libre  consentimiento  pueden  los 

conyuges  abstenerse  licitamente  del  acto  conyugal  por  una  tempo- 

rada  e  incluso  por  toda  la  vida. 

Esta  conclusion  es  un  mero  corolario  de  la  anterior.  Por- 
que,  si  ninguno  de  los  dos  conyuges  tiene  obligacion  de  pedir 
el  debito  (aunque  si  de  concederlo),  pueden  libremente  po- 
nerse  de  acuerdo  para  no  pedirlo  ninguno  de  los  dos.  Tal 
ocurrio  con  el  matrimonio  santisimo  de  la  Virgeri  Maria  y  de 
San  Jose. 

La  abstencion  temporal  es  altamente  beneficiosa  para  la  sa- 
lud  del  cuerpo  y  el  provecho  espiritual  del  alma,  por  lo  que 
lo  recomienda  San  Pablo,  como  hemos  visto  en  la  primera 
conclusion  (cf.  1  Cor  7,5).  La  perpetua,  en  cambio,  rara  vez 
sera  conveniente,  por  el  peligro  de  incontinencia,  enfriamien- 
to  del  amor  conyugal,  etc.  Pero,  si  hubiera  alguna  razon  es- 
pecial  que  lo  aconsejara  (v.gr.,  la  practica  perfecta  de  la  vir- 
tud  de  la  castidad),  podrian  tomar  esa  determinacion,  con  tal 
que  el  acuerdo  sea  enteramente  voluntario  y  libre  por  ambas  partes 
y  sin  que  suponga  una  decision  irrevocable  si  se  presentan  di- 
ficultades  en  su  cumplimiento. 

617.  5.  En  la  practica,  la  obligacion  del  debito  con- 

yugal  debe  empujar  a  cada  uno  de  los  conyuges  a  satisfacer  el 
deseo  razonable  del  otro  mas  que  el  suyo  propio.  Y  asi: 

1."  El  varon  debe  procurar: 

a)  No  usar  de  su  derecho  de  una  manera  impetuosa  y  vehe- 
mente,  sino  suave  y  cariñosa,  como  exige  Ia  dignidad  de  su  consorte 
y  Ia  santidad  del  matrimonio. 

b)  Use  de  su  derecho  discretamente,  o  sea,  no  con  demasiada 
frecuencia,  ni  siquiera  en  los  primeros  meses  del  matrimonio; 
aunque  evite,  por  otra  parte,  el  peligro  de  incontinencia  propia  o  de 
su  mujer. 

c)  Eleve  ese  acto  natural  a  una  altura  noble  y  cristiana,  dando- 
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le  el  sentido  que  debe  tener:  la  generacion  de  los  hijos  y  el  fomento 
del  mutuo  amor  entre  los  conyuges.  No  lo  envilezca  como  si  se  tra- 
tara  unicamente  de  un  medio  licito  de  satisfacer  una  pasion  bestial. 

2. "  La  mujer  procure  por  su  parte: 

a)  Facilitar  a  su  marido  el  ejercicio  de  su  derecho,  prestandose 
a  ello,  sin  manifestar  disgusto  ni  enfado,  siempre  que  se  lo  pida  ra- 
zonablemente. 

b)  Puede  tomar  la  iniciativa  por  su  parte,  sobre  todo  si  se  en- 
cuentra  en  peligro  de  incontinencia  o  comprende  que  su  marido  no 
sc  atreve  a  pedirselo  por  delicadeza. 

c)  Procure  cooperar  al  acto  con  la  mayor  naturalidad;  y,  si  le 
es  posible,  haga  coincidir  el  momento  culminante  (orgasmo)  con  el 
de  su  marido,  pues  ello  contribuye  eficazmente  a  la  generacion  y  al 
fomento  del  amor  conyugal. 

3. "  Ambos  conyuges  procuren  escoger  para  ese  acto  el  dia  o  los 
dias  en  que  esten  mejor  dispuestos  fisica  y  espiritualmente. 

a)  Fisicamente.  Esta  demostrado,  en  efecto,  que  un  gran  nu- 
mero  de  anormales  ha  sido  engendrado  en  dias  en  que  uno  de  los 
conyuges  habia  hecho  uso  del  alcohol.  Meditese  que  grave  daño  se 
acarrea  a  un  niño  cuando  las  celulas  germinales  que  entran  y  se  des- 
arrollan  en  su  organismo  han  sido  intoxicadas  por  el  alcohol  o,  por 
lo  menos,  convertidas  en  menos  eficientes.  Lo  mas  terrible  del  caso 
es  que  el  daño  inferido  al  niño  no  podra  remediarse  jamas. 

Pero  no  solo  el  alcohol,  sino  tambien  los  llamados  estupefacien- 
tes,  tales  como  la  nicotina,  morfina,  cocaina,  etc.,  dañan  las  celulas 
germinales.  Tambien  el  estado  de  excesiva  fatiga  fisica,  de  conmo- 
cion  o  sobresalto,  de  disgusto  profundo,  etc.,  puede  influir  lamenta- 
blemente  en  la  generacion  de  un  hijo  tarado  o  enfermo.  Tampoco  es 
aconsejable  el  acto  conyugal  despues  de  una  comida  excesiva. 

b)  Espiritualmente.  E1  cumplimiento  de  un  deber  tan  grave  y 
lleno  de  responsabilidades  hay  que  procurar  rodearle  de  todo  cuanto 
pueda  contribuir  a  su  mayor  eficiencia  y  a  ennoblecerle  y  dignificar- 
le.  Tranquilidad  de  espiritu,  sosiego  interior,  alegria  cristiana,  amor 
entrañable  al  propio  conyuge,  alteza  de  miras,  rectitud  absoluta  de 
intencion,  etc.,  son  preciosos  elementos  que  contribuyen  poderosa- 
mente  a  elevar  el  acto  conyugal  — que  representa,  de  suyo,  una  fun- 
cion  animal —  a  la  altura  de  la  dignidad  humana  y  a  la  del  cumpli- 
miento  de  un  deber  cristiano. 


C)  Circunstancias 

Las  principales  circunstancias  que  afectan  al  acto  conyu- 
gal  son:  el  lugar,  el  tiempo  y  el  modo.  Vamos  a  explicarlas 
brevemente. 
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a)  Lugar 

618.  Ya  se  comprende  que  un  acto  de  suyo  tan  intirno  ha  de 
realizarse  siempre  en  lugar  secreto.  Asi  lo  exigen  la  simple  decencia  y 
la  necesidad  de  evitar  el  escandalo.  Ordinariamente,  esto  obliga  bajo 
pecado  mortal. 

Cuiden,  sobre  todo,  los  padres  de  alejar  de  su  propia  habitacion 
a  los  hijos  ya  mayorcitos  (desde  los  tres  o  cuatro  años,  y  aun  antes 
si  les  es  posible).  Y  cuando  la  estrechez  de  la  casa  no  permita  el 
aislamiento  absoluto,  procuren  con  todas  sus  fuerzas  no  ser  ocasion 
de  escandalo  y  ruina  espiritual  para  sus  hijos. 

b)  Tiempo 

619.  E1  acto  conyugal  puede  ser  ilicito  en  determinadas  epocas 
por  razon  del  grave  daño  que  se  le  podria  ocasionar  al  propio  con- 
yuge  o  a  la  prole  que  ha  de  nacer.  Y  asi: 

1. "  Durante  las  dos  semanas  que  siguen  inmediatamente  al  par- 
to  esta  gravemente  prohibido  el  uso  del  matrimonio  — como  ya  he- 
mos  dicho — ,  al  menos  sin  previa  consulta  del  medico.  Y  regular- 
mente  sera  pecado  venial  realizarlo  en  las  cuatro  semanas  subsiguien- 
tes,  por  el  peligro  que  supone  para  la  esposa.  Por  lo  general  deben 
dejarse  pasar  seis  semanas  despues  del  parto  antes  de  reanudar  la 
vida  conyugal. 

2. "  Durantf.  el  embarazo  es  licito  el  acto  conyugal,  pero  debe 
realizarse  con  moderacion  y  suavidad  para  no  provocar  el  aborto. 

E1  peligro  es  mayor  durante  los  tres  o  cuatro  primeros  meses  y 
desde  el  septimo  en  adelante.  Si  se  intentara  con  el  uso  provocar  el 
aborto,  se  cometeria  pecado  mortal,  aunque  no  se  lograra;  y,  si  se  lo- 
grase,  se  incurriria,  ademas,  en  excomunion  (cn.1398). 

3. °  Durantf.  la  lactancia  es  tambien  licito,  ya  que,  de  suyo,  no 
envuelve  peligro  alguno  contra  el  niño,  como  creian  los  antiguos.  Y 
si  se  produce  un  nuevo  embarazo  y  se  hace  imposible  la  lactancia 
maternal,  cabe  el  recurso  a  la  lactancia  artificial. 

4. "  Durante  la  mf.nstruaci6n  es  licito  el  acto  conyugal,  pero  es 
conveniente  abstenerse  por  razones  de  decencia  y  porque  resulta 
algo  peligroso  para  la  mujer.  E1  peligro,  sin  embargo,  es  leve  ordi- 
nariamente;  por  lo  que  cualquier  causa  excusaria  de  todo  pecado,  in- 
cluso  leve. 

5. "  El  pf.ligro  df.  muerte  por  un  nuevo  embarazo  a  consecuen- 
cia  de  enfermedad  en  la  mujer  no  haria  gravemente  ilicito  el  acto 
conyugal,  si  hubiera  causa  proporcionada  para  el  (v.gr.,  peligro 
proximo  de  incontinencia);  porque,  aparte  de  que  la  concepcion  es 
incierta,  con  frecuencia  se  equivocan  en  esta  prediccion  hasta  los 
medicos  mas  expertos.  De  todas  formas,  el  conyuge  sano  deberia 
abstenerse,  si  puede,  por  caridad  y  amor  a  su  mujer. 
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6."  Los  enfhrmos  del  coraz6n  pueden  realizar  licitamente  el 
acto  conyugal,  pero  con  gran  suavidad  y  moderacion.  Realizado  en 
forma  impetuosa,  puede  provocarles  la  muerte  instantanea,  como  se 
ha  comprobado  muchas  veces. 

Corolario.  No  hay  prohibicion  alguna  para  el  acto  conyugal 
por  razones  de  tipo  religioso  (v.gr.,  en  cuaresma,  adviento,  dia  fes- 
tivo,  dia  de  comunion,  etc.).  Pero  los  conyuges  pueden,  si  quieren, 
abstenerse  por  mortificacion  en  alguno  de  esos  tiempos,  aunque  sin 
obligacion  ninguna.  Por  razones  de  decencia  es  conveniente  abs- 
tenerse  poco  antes  de  acercarse  a  la  sagrada  comunion  o  poco  des- 
pues  de  haberla  recibido. 


c)  Modo 

620.  La  postura  natural,  que  enseña  la  misma  naturaleza,  es  la 
mas  decente,  la  mas  sana  para  ambos  conyuges  y  la  que  mejor  favo- 
rece  la  generacion.  Sin  embargo,  no  pasaria  de  pecado  venial  cual- 
quier  otra  postura  que  haga  posible  la  generacion,  y,  habiendo  alguna 
causa  razonable  (v.gr.,  en  el  ultimo  periodo  del  embarazc»),  no  seria 
pecado  alguno. 


D)  Actos  complementarios 

621.  Ademas  del  acto  matrimonial  propiamente  dicho, 
se  !es  permiten  a  los  conyuges  las  cosas  mas  o  menos  relacio- 
nadas  con  el,  pero  con  determinadas  condiciones.  En  general, 
pueden  establecerse  los  siguientes  principios  fundamentales: 

1. "  Es  licito  todo  cuanto  se  haga  en  orden  al  debido  fin  del 
acto  conyugal  (la  generacion  de  los  hijos)  y  que  sea  necesario  o  con- 
veniente  para  facilitar  ese  acto. 

2. "  No  pasa  de  pecado  venial  lo  que  se  haga  fuera  de  ese  fin, 
pero  no  contra  el.  Se  vera  mas  claro  con  los  ejemplos  que  pondremos 
mas  abajo. 

3. "  Es  pecado  mortal  cualquier  cosa  que  se  haga  contra  ese  fin, 
ya  sea  solitariamente,  ya  con  la  complicidad  del  otro  conyuge.  Se  re- 
ducen  practicamente  a  tres  cosas:  el  onanismo,  la  sodomia  y  la  polucion 
voluntaria  (o  lo  que  pone  en  peligro  proximo  de  ella  sin  causa  que  lo 
justifique). 

Teniendo  en  cuenta  estos  principios,  es  facil  deducir  las  aplica- 
ciones  practicas: 

1.*  SoN  LfCITOS  LOS  ACTOS  PREPARATORIOS  O  COMPLEMENTARIOS  DEL 
acto  conyugal  (tactos,  osculos,  abrazos,  miradas,  conversaciones  ex- 
citantes,  etc.),  con  tal  que  no  envuelvan  peligro  proximo  de  polucion 
y  se  hagan  con  la  intencion  de  realizar  el  acto  principal  o  de  fomen- 
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tar  el  amor  conyugal.  La  razon  es  porque,  siendo  licito  el  fin,  tam- 
bien  lo  son  los  medios  que  se  ordenan  naturalmente  a  su  mejor  con- 
secucion.  Pero  facilmente  puede  haber  en  estas  cosas  algun  pecado 
venial,  sobre  todo  si  se  realizan  con  desenfreno  o  se  trata  de  cosas 
enormemente  obscenas. 

2. *  Fuera  del  acto  conyugal,  esos  mismos  actos  son  tambien 
licitos  cuando  reunen  estas  dos  condiciones:  a)  si  excluyen  el  peli- 
gro  proximo  de  polucion,  y  b)  si  se  hacen  con  una  finalidad  honesta 
(v.gr.,  fomentar  el  amor  conyugal).  Realizados  por  pura  sensualidad 
serian  pecado  venial,  a  no  ser  que  envolvieran  peligro  proximo  de  po- 
lucion,  pues  entonces  serian  gravemente  ilicitos. 

3. *  Es  lIcito  a  la  mujer  que  no  ha  experimentado  el  placer  com- 
pleto  durante  el  acto  conyugal  procurarselo  inmediatamente  despues 
(con  tactos  propios  o  de  su  marido),  porque  esto  es  un  complemen- 
to  natural  de  ese  acto,  al  cual  tiene  derecho  la  mujer  lo  mismo  que 
el  marido,  aparte  de  que  el  orgasmo  de  la  mujer  ayuda  a  la  genera- 
cion,  aunque  no  sea  estrictamente  necesario.  Pero  no  podria  hacerlo 
si  el  marido  hubiera  actuado  de  manera  onanistica,  porque  entonces 
no  seria  complemento  natural  del  acto  y  se  reduciria  a  una  inutil  po- 
lucion  gravemente  pecaminosa.  Por  la  misma  razon,  no  es  licito  al 
marido  procurarse  el  placer  pleno  despues  de  una  union  conyugal 
sin  orgasmo,  porque  representaria  una  inutil  y  torpe  polucion  (pe- 
cado  mortal). 

4. *  El  pensamiento,  deseo  o  recuerdo  gozoso  del  acto  conyugal 
es  licito  entre  los  conyuges,  con  tal  que  no  envuelva  peligro  proximo 
de  polucion.  La  razon  es  porque  es  licito  pensar,  desear  o  gozarse 
en  una  accion  de  suyo  licita  para  ellos. 


E)  Abuso  del  matrimonio 

622.  Se  entiende  por  tal  cualquier  pecado  cometido  con- 
tra  el  derecho  matrimonial,  ya  sea  por  omision  (v.gr.,  negan- 
dose  a  conceder  el  debito  al  conyuge  que  lo  pide  razonable- 
mente),  ya  por  comision,  o  sea,  usando  del  matrimonio  en  for- 
ma  indebida,  esto  es,  realizada  de  modo  que  se  impida  de 
propia  industria  el  fin  primario  del  matrimonio,  que  es  la  ge- 
neracion  de  los  hijos. 

Hemos  hablado  ya  de  los  pecados  de  omision  al  exponer  la 
obligatoriedad  del  acto  conyugal  realizado  en  debida  forma. 
Aqui  vamos  a  hablar  del  onanismo  conyugal,  que  constituye  el 
mayor  abuso  y  el  mas  grave  pecado  que  pueden  cometer  los 
conyuges  entre  si. 

623.  1.  E1  onanismo.  La  palabra  onanismo  proviene  del  pe- 
cado  cometido  por  Onan,  consistente  en  realizar  el  acto  conyugal 
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derramandose  fuera,  con  el  fin  de  evitar  la  generacion.  E1  Señor  en- 
vio  la  muerte  de  Onan  en  castigo  de  su  crimen  nefando  (Gen 
38,9-10). 

624.  2.  Clases.  Hay  dos  clases  de  onanismo:  E1  natural  y  el 
artificial.  E1  primero  es  el  practicado  por  Onan  cn  la  forma  que  he- 
mos  descrito.  E1  segundo  se  practica  de  muchos  modos;  v.gr.,  con 
el  uso  de  los  llamados  preservativos  (condon),  con  pesarios  oclusivos, 
vaginas  artificiales  introducidas  antes  del  acto,  sustancias  quimicas 
que  destruyen  los  espermatozoides,  irrigaciones  vaginales  para  ex- 
pulsar  el  semen  recibido,  etc. 

625.  3.  Malicia.  Vamos  a  exponerla  en  la  siguiente 

Conclusion.  E1  onanismo  conyugal,  en  cualquier  forma  que  se  practi- 

que,  constituye  siempre  pecado  mortal. 

He  aqui  las  pruebas: 

a)  La  Sagrada  Escritura.  E1  Señor  envio  la  muerte  a  Onan 
porque  «era  malo  ante  sua  ojos  lo  que  hacia»  (Gen  38,10).  A  nadie 
se  castiga  con  la  muerte  por  un  simple  pecado  venial. 

b)  El  magistkrio  dk  la  Iglksia.  La  Iglesia  ha  reprobado  siem- 
pre  como  intrinsecamente  inmorales  los  procedimientos  onanistas  y  ha 
declarado  repetidas  veces  que  no  es  licito  jamas  recurrir  a  ellos,  sean 
cuales  fueren  las  razones  o  pretextos  que  se  invoquen  para  cohones- 
tarlos.  Escuchemos  a  Pio  XI  promulgando,  una  vez  mas,  la  doctrina 
catolica  en  su  magnifica  enciclica  sobre  el  matrimonio: 

«Habiendose,  pues,  algunos  manifiestamente  separado  de  la  doc- 
trina  cristiana  enseñada  desde  el  principio  y  transmitida  en  todo 
tiempo  sin  interrupcion,  y  creyendo  ahora  que  sobre  tal  modo  de 
obrar  se  debia  predicar  solemnemente  otra  doctrina,  la  Iglesia  catoli- 
ca,  a  quien  el  mismo  Dios  ha  confiado  la  enseñanza  y  defensa  de  la 
integridad  y  honestidad  de  costumbres,  colocada  en  medio  de  esta 
ruina  moral,  para  conservar  inmune  de  tan  ignominiosa  mancha  la 
castidad  de  la  union  conyugal,  en  señal  de  su  divina  legacion,  eleva 
su  voz  por  nuestros  labios  y  una  ve%  mds  promulga  que  cualquier  uso  del 
matrimonio  en  cuyo  ejercicio  el  acto  queda  destituido  por  propia  industria  de 
su  natural  fuer^a  procreativa  va  contra  la  ley  de  Diosj  contra  la  ley  natu- 
ral,y  los  que  obren  de  tal  modo  se  hacen  reos  de  un  grave  delito»  *. 

E1  inmortal  pontifice  Pio  XII  confirmo  rotundamente  las  ense- 
ñanzas  de  su  predecesor,  afirmando  que  esa  doctrina  no  cambiara  nun- 
ca,  por  ser  expresion  fiel  de  la  misma  ley  natural  y  divina,  sobre  la 
cual  no  tiene  la  Iglesia  jurisdiccion  alguna,  ni  puede,  por  consi- 
guiente,  alterarla  jamas.  He  aqui  sus  propias  palabras1 2: 

1  PlO  XI,  enciclica  Casti  connubii  n.34  (AAS  22,560). 

2  Plo  XII,  Discurso  a  las  obstetriccs  dt  Koma  del  29  de  octubrc  de  1951:  AAS  4; 
(1951)  843. 
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«Nuestro  predecesor  Pio  XI,  de  feliz  memoria,  en  su  enciclica 
Casti  connubi,  del  31  de  diciembre  de  1930,  proclamo  de  nuevo  so- 
lemnemente  la  ley  fundamental  del  acto  y  de  las  relaciones  conyuga- 
les:  que  todo  atentado  de  los  conyuges  en  el  cumplimiento  del  acto 
conyugal  o  en  el  desarrollo  de  sus  consecuencias  naturales,  atentado 
que  tenga  por  fin  privarlo  de  la  fuerza  a  el  inherente  e  impedir  la 
procreacion  de  una  nueva  vida,  es  inmoral;  y  que  ninguna  ‘indica- 
cion’  o  necesidad  puede  cambiar  una  accion  intrinsecamente  inmoral  en 
un  acto  moral  y  licito. 

Esta  prescripcion  sigue  en  pleno  vigor  lo  mismo  hoy  que  ayer,  y 
sera  igual  mañanay  siempre,  porque  no  es  un  simple  precepto  de  dere- 
cho  humano,  sino  la  expresion  de  una  ley  natural y  divina». 

Esta  misma  doctrina  — recordada  expresamente  por  el  concilio 
Vaticano  II3  y  por  Juan  XXIII4 —  fue  nuevamente  promulgada 
por  Pablo  VI  en  su  enciclica  Humanae  vitae,  enteramente  dedicada  a 
esta  cuestion.  He  aqui  el  texto  fundamental  de  dicha  enciclica5: 

«Debemos,  una  vez  mas,  declarar  que  hay  que  excluir  absoluta- 
mente  como  via  licita  para  la  regulacion  de  los  nacimientos...  toda 
accion  que  o  en  prevision  del  acto  conyugal,  o  en  su  realizacion,  o 
en  el  desarrollo  de  sus  consecuencias  naturales  se  proponga,  como 
fin  o  como  medio,  hacer  imposible  la  procreacion». 

c)  La  RAZON  teologica.  Las  razones  son  muy  claras: 

1.*  EI  onanismo  se  opone  directamente  al  fin  primario  del  ma- 
trimonio  y  a  la  fidelidad  conyugal. 

2.1  Va  directamente  contra  la  naturale^a,  y,  por  lo  mismo,  es  in- 
trinsecamente  malo,  ya  que  la  union  conyugal  se  ordena,  de  suyo,  a 
la  generacion  de  los  hijos,  y  no  se  le  puede  destituir  por  propia  indus- 
tria  de  esa  finalidad  sin  contrariar  en  absoluto  el  orden  natural  de 
las  cosas  establecido  por  el  mismo  Dios. 

3. *  Produce,  la  mayor  parte  de  las  veces,  graves  trastornos  psi- 
quicos  a  los  conyuges  y  no  remedia  del  todo,  sino  que  excita  mas  la 
concupiscencia,  contra  el  fin  secundario  del  matrimonio. 

4. *  Si  el  onanismo  fuera  licito,  se  fomentaria  enormemente  la 
inmoralidad  entre  los  hombres  y  se  ocasionaria  un  mal  gravisimo  a 
todo  el  genero  humano. 

626.  4.  Cooperacion  al  onanismo.  Con  frecuencia  ocurre 

que  uno  solo  de  los  conyuges  (por  lo  general,  el  hombre)  es  el  cul- 
pable  de  las  practicas  onanistas  contra  la  voluntad  del  otro,  que  re- 
chaza  con  indignacion  el  atropcllo.  <;Peca  siempre  el  conyuge  ino- 
cente  prestando  su  cooperacion  al  pecado  del  otro? 

Para  resolver  con  acierto  esta  cuestion  angustiosa  — que  tiene 
atormentadas  a  tantas  pobres  victimas  de  la  sensualidad  ajena —  hay 


5  Consntucjon  Gaudmm  tt  spts  sobrc  la  Iglesia  en  el  mundo  actual,  n.47-S2. 

4  Jl'an  XXIII,  encidica  Mattr  rt  Ma/çistra,  del  15  de  mayo  de  1961,  n. 185-195. 
J  Pablo  VI,  enciclica  Humanat  ritat,  dcl  25  de  julio  dc  1968,  n.14. 
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que  distinguir  entre  cooperacion  formal  y  material 6 7  y  entre  onanismo 
natural  y  artificial. 

a)  La  coopkracion  formal  es  siempre  intrinsecamente  inmoral  y 
no  puede  prestarse  jamas,  bajo  ningun  pretexto,  ni  siquiera  para  sal- 
var  la  propia  vida.  Es  aquella  que  acepta  y  se  goza  en  el  onanismo 
dcl  otro  conyuge,  ya  sea  explicitamente,  aprobando  el  delito  con  la 
palabra  o  con  los  hechos;  ya  implicitamente  o  de  manera  indirecta 
(v.gr.,  quejandose  del  numero  de  los  hijos,  de  los  dolores  del  parto, 
etcetera),  c  induciendo  con  esto  eficazmente  al  marido  a  que  realicc 
el  acto  conyugal  de  manera  onanistica. 

b)  La  coophracion  matkrial,  o  sea,  la  del  que  presta  su  colabo- 
racion  con  disgusto  y  desagrado  y  a  no  poder  mas,  es  tambien  ilicita 
de  suyo,  ya  que  se  trata  de  una  accion  intrinsecamente  inmoral,  a  la 
que  nunca  se  puede  cooperar  de  una  manera  inmediata1 .  Pero  cabe 
distinguir  entre  el  onanismo  natural  (por  retraccion  intempestiva)  y 
el  artificial  (empleando  instrumcntos  o  medios  anticoncepcionistas). 
Segun  esto: 

1. "  A1  onanismo  artificial  no  es  licito  cooperar  jamas,  porque  se 
trata  de  una  accion  intrinsecamente  inmoral  desde  el  principio.  La  mujer 
esta  obligada  a  resistir  y  defenderse  de  su  marido  como  si  se  tratara 
de  un  invasor  extraño 8,  y  si,  a  pesar  de  su  resistencia,  es  atropellada 
a  viva  fuerza,  debe  rechazar  el  consentimiento  interior  al  placer  que 
se  produzca. 

2. "  A1  onanismo  natural  del  marido  podria  cooperar  material- 
mente  la  mujer  con  grave  causa  (v.gr.,  para  evitar  graves  disgustos  o 
maltratos,  por  el  peligro  de  la  propia  incontinencia  o  adulterio  del 
marido,  etc.) 9.  La  razon  es  porque  esa  accion  comienza  siendo  licita 
para  ella  (aunque  no  para  el  marido,  por  su  perversa  intencion),  y 
solo  por  culpa  del  marido  acabara  de  un  modo  ilicito  y  pecaminoso. 
Pero,  aun  en  este  caso,  tiene  que  manifestar  a  su  marido  reiterada- 
mente  su  disgusto  y  desaprobacion  y  hacer  todo  lo  posible  para  ha- 
cerle  desistir  de  su  conducta  inmoral.  Por  supuesto,  la  mujer  no  tiene 
obligacion  de  conceder  el  debito  a  su  marido  onanista,  y  no  peca  si  se 
niega  terminantemente  a  ello. 

3. °  Sobre  la  cooperacion  material  del  marido  al  pecado  de  su 
mujer  — muchisimo  mas  rara —  hay  que  advertir  que,  si  el  pecado 
de  ella  consistiera  en  lociones  u  otros  procedimientos  posteriores  al 
acto  conyugal  debidamente  realizado,  podria  el  marido  prestar  su 
cooperacion  material,  ya  que  el  acto,  en  lo  que  de  el  depende,  es  lici- 
to  y  correcto;  pero  tiene  la  obligacion  grave  de  disuadir  a  su  mujer 
de  tamaña  inmoralidad  — incluso  interponiendo  su  autoridad  mari- 
tal — ,  como  hemos  dicho  hablando  de  la  cooperacion  de  la  mujer  al 

6  Veasc  cl  n.553  dcl  primcr  volumcn,  dondc  hemos  explicado  esta  distincion. 

7  Vcasc  cl  n.554  del  primcr  volumcn. 

11  Vease  la  rcspuesta  de  la  Sagrada  Penitenciaria  del  3  dc  abril  dc  1916,  II  3.  Cf.  C.\P 
pi-.llo,  n.818. 

’  I bid . ,  I  l.° 
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onanismo  del  marido.  Pero,  si  el  pecado  de  la  mujer  consistiera  en 
algun  procedimiento  anterior  al  acto  (v.gr.,  por  introduccion  de  un 
pesario  o  tapon,  o  de  una  vagina  artificial,  o  de  sustancias  quimicas 
que  destruyen  los  espermatozoides,  etc.),  el  varon  no  puede  prestar- 
s t  jamas  a  realizar  un  acto  que  es  intrinsecamente  inmoral  desde  el 
principio. 

627.  5.  Normas  para  el  confesor.  En  ia  practica,  el  confe- 

sor  debe  atenerse  a  las  siguientes  normas: 

1. *  De  suyo,  no  puede  absolver  a  los  conyuges  voluntariamente 
onanistas,  a  no  ser  que  prometan  seriamente  hacer  lo  posible  para  no 
volver  a  reincidir  en  su  conducta  inmoral. 

2. *  Puede  absolver  a  la  mujer  que  coopera  materialmente  al  ona- 
nismo  del  marido,  con  tal  que  por  su  parte  no  haya  culpa  ninguna, 
ni  siquiera  indirecta  (v.gr.,  quejandose  de  tener  tantos  hijos,  etc.)  y 
que  manifieste  a  su  marido  seriamente  y  repetidas  veces  su  disgusto 
y  desaprobacion  por  su  inicuo  proceder. 

3. a  E1  bien  comun  exige  que,  de  ordinario,  no  se  deje  en  su 
buena  fe  a  los  conyuges  que  ignoren  la  malicia  del  onanismo 10.  E1 
conjunto  de  circunstancias,  sin  embargo,  quiza  aconseje  en  algun 
caso  raro  dejarles  en  su  buena  fe  si,  de  acuerdo  con  las  reglas  gene- 
rales  de  admonicion  a  los  penitentes,  se  prevc  con  fundamento  que 
no  aprovecharia  para  nada  la  advertencia  (v.gr.,  por  la  ruda  mentali- 
dad  del  penitente)  y  seria  incluso  perniciosa  al  convertir  en  formales 
los  actuales  pecados  materiales. 

Pero  no  sea  facil  el  confesor  en  admitir  la  buena  fe  de  los  conyu- 
ges  en  esta  materia  tan  grave,  y  no  olvide  las  siguientes  palabras  de 
Pio  XI  en  su  enciclica  sobre  el  matrimonio,  escritas  inmediatamente 
despues  de  condenar  el  onanismo  conyugal: 

«Por  consiguiente,  segun  pide  nuestra  suprema  autoridad  y  el 
cuidado  de  la  salvacion  de  todas  las  almas,  encargamos  a  los  confe- 
sores  y  a  todos  los  que  tienen  cura  de  las  mismas  que  no  consientan 
en  los  fieles  encomendados  a  su  cuidado  error  alguno  acerca  de  esta 
gravisima  ley  de  Dios.  Y  mucho  mas  que  se  conserven  inmunes  de 
estas  falsas  opiniones  y  que  no  condesciendan  en  modo  alguno  con 
ellas.  Y  si  algun  confesor  o  pastor  de  almas,  lo  que  Dios  no  permi- 
ta,  indujera  a  los  fieles  que  le  han  sido  confiados  a  estos  errores,  o 
al  menos  les  confirmara  en  los  mismos  con  su  aprobacion  o  doloso 
silencio,  tenga  presente  que  ha  de  dar  estrecha  cuenta  al  Juez  supre- 
mo  por  haber  faltado  a  su  deber,  y  apliquese  aquellas  palabras  de 
Cristo:  Ellos  son  ciegos  que  gutan  a  otros  ciegos,y  si  un  ciego  guia  a  otro  cie- 
go,  ambos  caen  en  la  boya  (Mt  15,14)»  n. 

628.  6.  Causas  y  remedios  del  onanismo.  Hacemos  nues- 

tras  las  siguientes  palabras  de  un  autor  contemporaneo ,2: 


10  Vease  la  respuesca  de  la  Sagrada  Penitenciaria  del  10  de  marzo  de  1886. 

11  Plo  XI,  encidica  Casti  connubii  n.35. 

12  Cf.  Fhrrkrk^MondrIa,  Epitome  dt  teologia  moral  n.977  III  (ed.  1955). 
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«E1  onanismo  se  origina  del  concepto  pagano  de  la  vida  temporal. 
De  aqui  que  los  conyuges  busquen  las  delicias  del  matrimonio,  pero 
huyan  de  sus  cargas;  y  asi,  o  procuran  evitar  una  prole  numerosa,  o 
tambien  huir  de  las  molestias  de  la  gestacion  y  parto  de  la  esposa. 

A  esto  hay  que  oponer  el  concepto  cristiano  de  la  vida  temporal,  la 
que  es  camino  para  la  patria  celeste,  tiempo  de  prueba  y  de  lucha. 
Contra  el  temor  de  una  prole  numerosa,  hay  que  aumentar  la  fe  en 
la  divina  providencia  de  nuestro  Padre  celestial,  que  alimcnta  las 
aves  del  cielo  y  viste  los  lirios  del  campo. 

Si  en  algun  caso  el  abstenerse  del  uso  del  matrimonio  para  no 
exponer  a  la  esposa  a  un  peligro  de  muerte  les  parece  a  los  conyuges 
una  especie  de  martirio,  recuerden  que  esta  es  la  vida  del  cristiano,  a 
quien  alguna  vez  no  le  queda  otro  recurso  sino  sufrir  el  martirio  o 
precipitarse  en  un  estado  de  condenacion.  Pero  el  martirio  sufrido 
por  Dios  y  por  sus  santas  leyes,  en  cualquier  forma  que  se  sufra,  es 
siempre  fecundisimo  y  nos  acarrea  bienes  inmensos». 

A  este  proposito  nos  complacemos  en  transcribir  aqui  el  si- 
guiente  hermoso  texto  de  Pio  XII: 

«Pero  se  objetara  que  tal  abstinencia  es  imposible,  que  tal  herois- 
mo  es  impracticable.  Esta  objecion  la  oireis  y  la  leereis  con  frecuen- 
cia  hasta  por  parte  de  quienes,  por  deber  y  por  competencia,  debe- 
rian  estar  en  situacion  de  juzgar  de  modo  muy  distinto.  Y  como 
prueba  se  aduce  el  siguiente  argumento:  ‘Nadie  esta  obligado  a  lo 
imposible,  y  ningun  legislador  razonable  se  presume  que  quiera 
obligar  con  su  ley  tambien  a  lo  imposible.  Pero  para  los  conyuges  la 
abstinencia  durante  un  largo  periodo  es  imposible.  Luego  no  estan 
obligados  a  la  abstinencia.  La  ley  divina  no  puede  tener  este  sen- 
tido’. 

De  este  modo,  de  premisas  parciales  verdaderas  se  deduce  una 
consecuencia  falsa.  Para  convencerse  de  ello  basta  invertir  los  termi- 
nos  del  argumento:  ‘Dios  no  obliga  a  lo  imposible.  Pero  Dios  obli- 
ga  a  los  conyuges  a  la  abstinencia  si  su  union  no  puede  ser  llevada 
a  cabo  segun  las  normas  de  la  naturaleza.  Luego  en  estos  casos  la 
abstinencia  es  posible’.  Como  confirmacion  de  tal  argumento,  tene- 
mos  la  doctrina  del  concilio  de  Trento,  que  en  el  capitulo  sobre  la 
observancia  necesaria  y  posible  de  los  mandamientos  enseña,  refi- 
riendose  a  un  pasaje  de  San  Agustin:  ‘Dios  no  manda  cosas  imposi- 
bles;  pero,  cuando  manda  algo,  advierte  que  hagas  lo  que  puedas  y 
que  pidas  lo  que  no  puedas;  y  E1  ayuda  para  que  puedas’  (D  804). 

Por  eso  no  os  dejeis  confundir  en  la  practica  de  vuestra  profe- 
sion  y  en  vuestro  apostolado  por  tanto  hablar  de  imposibilidad,  ni 
en  lo  que  toca  a  vuestro  juicio  interno  ni  en  lo  que  se  refiere  a 
vuestra  conducta  externa.  jNo  os  presteis  jamas  a  nada  que  sea  con- 
trario  a  la  ley  de  Dios  y  a  vuestra  conciencia  cristiana!  Es  hacer  una 
injusticia  a  los  hombres  y  a  las  mujeres  de  nuestro  tiempo  estimarles 
incapaces  de  un  continuado  heroismo.  Hoy,  por  muchisimos  moti- 
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vos  — acaso  bajo  la  presion  de  la  dura  necesidad  y  a  veces  hasta  al 
servicio  de  la  injusticia — ,  se  ejercita  el  heroismo  en  un  grado  y  con 
una  extension  que  en  los  tiempos  pasados  se  habria  creido  imposi- 
ble.  dPor  que,  pues,  este  heroismo,  si  verdaderamente  lo  exigen  las 
circunstancias,  tendria  que  detenerse  en  los  confines  señalados  por 
las  pasiones  y  por  las  inclinaciones  de  ia  naturaleza?  Es  claro:  el  que 
no  quiere  dominarse  a  si  mismo,  tampoco  lo  podra;  y  quien  crea 
dominarse  contando  solamente  con  sus  propias  fuerzas,  sin  buscar 
sinceramente  y  con  perseverancia  la  ayuda  divina,  se  engañara 
miserablemente» ,3. 


F)  La  continencia  periodica 

629.  En  nuestros  dias  ha  adquirido  enorme  divulgacion 
el  llamado  metodo  de  la  continencia  periodica,  a  base  del  uso  del 
matrimonio  en  los  dias  agenesicos,  o  sea,  aquellos  en  que  la 
mujer  es  naturalmente  infecunda.  Practicado  en  la  forma  de- 
bida  y  con  justa  causa,  puede  representar  una  solucion  para 
limitar  el  numero  de  los  hijos  sin  faltar  a  las  normas  indis- 
pensables  de  la  moral  catolica. 

630.  l.°  Principales  metodos  de  continencia  periodi- 
ca.  Existen  varios  metodos  o  maneras  de  practicar  la  continencia 
periodica  a  base  de  los  dias  agenesicos.  Todos  ellos  son  moralmente 
licitos  en  el  sentido  que  acabamos  de  explicar,  o  sea,  siempre  que  sal- 
vaguarden  el  orden  normal  a  la  generacion,  aunquc  no  la  produzcan  de 
hecho. 

Sin  entrar  en  detalles  impropios  de  este  lugar,  vamos  a  recordar 
brevemente  los  tres  procedimientos  mas  conocidos  y  usados:  el  de 
Ogino,  cl  de  la  temperatura  basal  y  el  propuesto  por  el  Dr.  John  Bil- 
lings. 

a)  El  mhtodo  dhl  Dr.  Ogino.  Como  es  sabido,  la  fecunda- 
cion  de  una  mujer,  y,  por  consiguiente,  la  concepcion  de  un  nuevo 
scr  humano,  tiene  lugar  cuando  el  elemento  femenino,  el  ovulo,  es  fe- 
cundado  por  el  elemcnto  masculino,  el  espermato^oide,  que  propor- 
ciona  el  varon  en  el  acto  conyugal. 

Ahora  bien:  teniendo  en  cuenta  que  la  ovulacion  dura  cinco  dias  y 
que  el  espermatozoide  pierde  su  poder  fecundante  despues  de  tres 
dias  de  su  llegada  al  utero,  siguese  que  los  dias  de  fecundidad  en 
cada  ciclo  menstrual  son  unicamente  ocho:  los  cinco  del  periodo  de 
ovulacion,  mas  los  tres  dcl  poder  fecundante  de  los  espermatozoides, 
que  coinciden  exactamente  con  los  dias  19-12  (ambos  inclusive)  ante- 
riores  a  la  proxima  menstruacion.  Todos  los  demas  dias  anteriores  y 
posteriores  a  estos  son  infecundos. 

,J  Plo  XII,  Discurso  a  las  obi/e/rieei  de  Roma,  dcl  29  de  ocrubre  de  1951. 
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Este  computo  vale  unicamente  cuando  el  ciclo  menstrual  es 
constante  y  regular.  Como  casi  nunca  lo  es,  hay  que  tener  muy  en 
cuenta  los  dias  de  oscilacion,  y,  segun  esto,  guardar  la  norma  si- 
guiente:  los  once  dias  de  esterilidad  que  preceden  a  la  proxima 
menstruacion  se  calculan  a  base  del  cicio  mds  largo  que  suele  ocurr'tr;  y  a 
los  ocho  dias  precedentes  a  estos  once  — que  constituyen,  normal- 
mente,  el  periodo  fecundo —  hay  que  añadir  los  dias  de  oscilacion 
entre  el  periodo  mas  largo  y  el  mas  corto,  por  si  acaso  estuviese  en  curso 
el  ciclo  mds  corto.  Con  esto  aumentan,  naturalmente,  los  dias  en  que 
es  preciso  abstenerse  del  acto  conyugal,  si  se  quiere  evitar  la  posible 
generacion. 

Como  todos  estos  calculos  suponen  cierta  complicacion  — sobre 
todo  para  los  no  habituados  a  los  calculos  matematicos —  ponemos 
al  final  de  este  volumen,  en  forma  de  apendice,  una  serie  de  tablas 
en  la  que  especialistas  en  la  materia  han  calculado  casi  todos  los  casos 
posibles.  Bastara  conocer  con  certe^a  — a  base  de  una  observacion 
prolongada  durante  varios  meses,  cuantos  mas  mejor —  el  ciclo  mens- 
trual  de  una  determinada  mujer,  con  sus  irregularidades  y  altibajos, 
para  obtener  en  la  tabla  correspondiente  el  dato  preciso  y  exacto  de 
los  dias  agenesicos. 

Cuando  el  metodo  se  observa  con  todo  rigor y  exactitud  cientifica,  el 
numero  de  probabilidades  de  acierto  es  casi  total  (mas  del  95  por 
100).  Los  innumerables  fallos  que  en  la  practica  ocurren  todos  los 
dias,  y  que  han  Uenado  el  mundo  de  los  llamados,  ironicamente,  «hi- 
jos  de  Ogino»,  obedecen,  en  su  casi  totalidad,  a  la  ignorancia  o 
calculo  defectuoso  de  los  elementos  del  problema.  Realmente,  no  es 
facil  calcular  con  precision  y  exactitud,  en  un  ciclo  menstrual  irregu- 
lar,  y  a  veces  disparatado,  lo  que  debe  hacerse  para  evitar  el  fallo. 

E1  conocimiento  y  divulgacion  de  este  metodo  se  presta  a  mu- 
chos  abusos,  pero  puede  resolver  tambien  gravisimos  conflictos  de 
conciencia.  E1  gran  pontifice  Pio  XII,  siempre  atento  a  las  necesida- 
des  y  problemas  de  la  epoca  contemporanea,  lejos  de  desaprobar  el 
estudio  de  estos  metodos,  impulso,  por  el  contrario,  a  un  conoci- 
miento  cada  vez  mas  profundo  y  cientifico  de  los  mismos.  He  aqui 
sus  propias  palabras: 

«La  Iglesia  sabe  considerar  con  simpatia  y  comprension  las  difl- 
cultades  reales  de  la  vida  matrimonial  en  nuestros  dias.  Por  eso,  en 
nuestra  ultima  alocucion  sobre  la  moral  conyugal  afirmamos  la  legi- 
timidad  y  al  mismo  tiempo  los  limites  — en  verdad  bien  amplios — 
de  una  regulacion  de  la  prole,  que,  contrariamente  al  llamado  ‘con- 
trol  de  los  nacimientos’,  es  compatible  con  la  ley  de  Dios.  Se  puede 
esperar  tambien  (pero  en  tal  materia  la  Iglesia  deja,  naturalmente,  el 
juicio  ultimo  a  la  clase  medica)  que  esta  consiga  dar  a  aquel  metodo 
licito  una  base  suficientemente  segura,  y  las  mas  recientes  informa- 
ciones  parecen  confirmar  tal  esperanza»  H. 

14  Pio  XII,  discurso  dcl  28  dc  noviembre  de  1951  (AAS  43,855ss).  En  las  ultimas  pa- 
labras  parecc  rcfcrirse  cl  pontificc  al  ^jclotest,  ultima  invencion  para  registrar  las  dccimas 
que  subc  la  temperatura  dc  la  mujer  durantc  unas  36  horas  a  raiz  dc  la  ovulacion  y 
como  consecuencia  de  ella. 
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b)  El  mktodo  dk  la  tkmpkratura  basal.  Es  otro  de  los  meto- 
dos  naturales  para  el  control  de  la  natalidad  a  base  de  los  dias  age- 
nesicos,  utilizado  a  veces  conjuntamente  con  el  metodo  del  calenda- 
rio  Ogino.  Se  basa  en  el  hecho  de  que  la  temperatura  de  la  mujer 
evoluciona  en  el  transcurso  del  ciclo  ovulatorio,  de  modo  que  es 
posiblc  determinar  el  dia  en  que  un  ovulo  fecundable  es  liberado  y 
cl  dia  en  quc  deja  ya  de  ser  fecundo.  A1  igual  que  el  metodo  Ogino- 
Knaus,  exige  la  continencia  periddica,  puesto  que  el  acto  conyugal  debe 
practicarse  tan  solo  antes  o  despues  de  la  fecundidad  del  ovulo,  ha- 
bida  cuenta  de  la  supervivencia  fecundante  de  los  espermatozoides. 

Durante  la  ovulacion  — en  efecto —  se  produce  un  descenso  de 
la  temperatura  basal  de  la  mujer  (hipotermia),  probablemente  debida 
a  la  accion  de  la  hormona  ovarica  — foliculina — ,  que  alcanza  maxi- 
ma  concentracion  hematica  en  este  proceso.  E1  conocimiento  de  este 
hecho  ha  conducido  al  llamado  metodo  de  la  temperatura  basal  para  la 
determinacion  de  la  fecha  de  la  ovulacion.  Van  Velde  en  1904  y 
Fruhinsholz  en  1928  fueron  los  primeros  cientificos  que  relaciona- 
ron  las  variaciones  tcrmicas  de  la  mujer  con  las  variaciones  del  ciclo. 
Rubenstein  en  1937  introdujo  en  clinica  el  test  termico  de  la  ovula- 
cion.  Esta  tecnica  es  sencilla:  consiste  en  tomar  diariamente  la  tem- 
peratura  en  vagina,  recto  o  boca  por  la  mañana  al  despertar;  se  repi- 
te  en  varios  ciclos,  con  lo  que  se  obtendra  un  indice  de  aproxima- 
cion  dc  la  fecha  de  la  ovulacion.  En  realidad,  quien  debe  interpretar 
este  test  cs  el  medico,  quien  ademas  asociara  las  presuntas  variacio- 
nes  con  procesos  intercurrcntcs  de  cualquier  indole  (infecciones, 
etcetera). 

c)  Ei.  mktodo  dki.  Dr.  Billings.  Es  el  metodo  mas  moderno, 
descubierto  por  cl  Dr.  John  Billings  para  la  regulacion  natural  dc  la 
natalidad,  a  base  tambicn  de  los  dias  agcnesicos.  Para  determinarlos 
se  fija  en  la  scnsacion  de  sequedad  que  experimenta  la  mujer  en  su  va- 
gina  durante  los  dias  agenesicos,  en  contraposicion  a  la  bumedad  pro- 
ducida  por  el  mucus  vaginal  que  se  produce  durante  los  dias  fertiles. 
La  ovulacion  ocurre  entre  el  ultimo  dia  de  flujo  claro  y  transparente 

dia  «cumbre»  dc  fertilidad —  y  las  proximas  24  6  48  horas.  Hay 
mas  o  menos  14  dias  estcriles  entrc  cl  dia  «cumbre»  y  la  proxima  rc- 
gla,  contados  a  partir  del  dia  cuarto  dcspues  del  dia  «cumbre»  l5. 

631.  2.”  Juicio  moral.  Ya  dcsde  cl  primer  momcnto  apare- 

cc  clara  la  difcrcncia  radical  entre  cl  onanismo  y  la  abstinencia  perio- 
dica  dcl  uso  del  matrimonio.  E1  primero  cs  absoluta  c  intrinseca- 
mcnte  inmoral,  y  no  hay  ni  habra  jamas  razon  o  pretexto  alguno  para 
autorizarlo.  La  scgunda,  en  cambio,  es,  de  suyo,  licita,  ya  quc  cl 
acto,  en  lo  que  depende  del  hombre,  se  realiza  con  toda  correccion  y  nor- 
malidad,  sobrcvinicndo  cl  fallo  dc  la  gencracion  unicamente  por  de- 
fecto  de  la  naturale^a. 

Para  mas  dctallcs  pucdc  consultarsc  cl  libro  dcl  Dr.  Billings  Rreulacion  natural  de  la 
natalidad,  publicado  en  cspañol  por  la  cditorial  Sal  Terrac  (1975),  aondc  sc  cxplica  cl 
mctodn  cxhaustivamcntc. 
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Sin  embargo,  el  problema  de  la  continencia  periodica  en  sus  re- 
laciones  con  la  moral  no  puede  resolverse  de  una  manera  demasiado 
facil  y  simplista.  Hay  que  atenerse  al  conjunto  de  circunstancias  que 
rodean  un  caso  determinado  para  poder  juzgar  con  garantias  de 
acierto  lo  que  deba  decirse  en  torno  a  el.  Las  soluciones  a  que  han 
llegado  los  moralistas,  sobre  todo  despues  del  luminoso  discurso  de 
Su  Santidad  Pio  XII  a  las  obstetrices  de  Roma  el  29  de  octubre  de 
1951 16,  son,  en  resumen,  las  siguientes: 

l.1  Es  perfectamente  licito  el  uso  del  matrimonio,  tanto  en  los 
dias  agenesicos  como  en  los  dias  fecundos,  cuando  no  se  hace  nin- 
guna  discriminacion  entre  ellos. 

2.*  E1  uso  del  matrimonio  exclusivamente  en  los  dias  agenesicos, 
evitandolo  deliberadamente  en  los  dias  fecundos,  es  licito,  si  hay  cau- 
sas  suficientes  para  ello. 

Causas  suficientes  son  principalmente  estas  tres: 

a)  Por  indicacion  medica  ante  el  grave  peligro  que  podria  co- 
rrer  la  vida  de  la  esposa  con  un  nuevo  embarazo  o  el  peligro  de 
transmitir  a  los  hijos  graves  enfermedades  hereditarias. 

b)  Por  angustia  economica  de  los  padres,  que  les  ponga  de  verdad 
en  trance  dificil  si  se  aumenta  el  numero  de  sus  hijos. 

c)  Por  excesiva  frecuencia  en  los  embarazos,  que  convenga  es- 
paciar  un  poco  mas  por  razones  atendibles  (v.gr.,  medicas,  economi- 
cas,  etc.).  Las  dos  primeras  razones  harian  licita  la  continencia  perio- 
dica  incluso  durante  toda  la  vida;  la  tercera,  unicamente  el  tiempo 
necesario  para  remediar  ese  inconveniente. 

Tambien  seria  razon  suficiente  si  fuera  este  el  unico  medio  de 
apartar  a  los  conyuges  de  las  practicas  onanistas 17. 

632.  La  Iglesia  no  ha  precisado  todavia  de  una  manera  termi- 
nante  y  categorica  la  clase  de  pecado  que  cometen  los  que  usan  del 
matrimonio  unicamente  en  los  dias  agenesicos  sin  motivo  o  ra^on  sufi- 
ciente.  E1  papa  Pio  XII 18  declaro  que  ese  proceder  babitual  obedece  a 
«motivos  extraños  a  las  rectas  normas  eticas»;  pero  esta  frase  generi- 
ca  no  zanja  definitivamente  la  cuestion,  ya  que  puede  aplicarse  lo 
mismo  al  simple  pecado  venial. 


Cf.  AAS  43,850ss. 

17  Vcasc  la  siguicnte  respucsta  de  la  Sagrada  Pcnitcnciaria  del  16  dc  junio  de  1880: 
«A  los  csposos  que  usan  del  matrimonio  de  ese  modo  no  se  les  ha  de  inquietar,  y  puede 
el  confesor  insinuar  cautamente  la  sentencia  de  que  se  trata  a  aquellos  esposos  a  quienes, 
por  otros  medios,  ha  tratado  inutilmente  de  apartar  del  detestable  crimen  del 
onanismo». 

Esta  respuesta  volvio  a  ser  confirmada  por  la  Sagrada  Penitenciaria  el  20  dc  julio  dc 
,932> 

Anteriormente  a  estas  consultas,  la  Sagrada  Penitenciaria  respondio  en  1853  al  obis- 
po  de  Amicns,  que  preguntaba  si  habian  de  ser  reprcndidos  los  esposos  que  usaban  la 
contincncia  periodica  en  el  uso  del  matrimonio:  «La  Sagrada  Pcnitcnciaria,  despues  de 
maduro  examen,  contesta  al  obispo  de  Amiens  que  tales  esposos  no  debcn  scr  inquieta- 
dos,  con  tal  que  ellos  no  hagan  cosa  alguna  para  impedir  la  concepcion». 

18  En  su  famoso  discurso  a  las  obstetrices  de  Roma  el  29  de  octubre  de  1951. 
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ARTICULO  II 


Los  deberes  familiares 

633.  Como  ya  hemos  dicho,  los  deberes  familiares  de  los  con- 
yiiges  giran  en  torno  a  los  tres  grandes  bienes  del  matrimonio:  los 
hijos,  la  mutua  fidelidad  y  el  sacramento. 

1. "  E1  bien  de  los  hijos  exige  principalmente  dos  cosas:  a)  el 
recto  uso  del  matrimonio  para  traerlos  a  la  existencia,  y  b)  su  cris- 
tiana  educacion.  Acabamos  de  hablar  de  lo  primero  y  expusi- 
mos  ampliamente  lo  segundo  en  el  primer  volumen  de  esta  obra 
(n.837-43).  Nada  nuevo  tenemos  que  añadir  aqui. 

2. "  La  mutua  ñdelidad  exige  a  los  esposos  amor,  ayuda  y  coha- 
bitacion.  Tambien  hemos  hablado  de  estos  deberes  en  el  primer  volu- 
men  de  esta  obra  (n. 833-36),  y  volveremos  sobre  la  cohabitacion  en 
la  seccion  siguiente. 

3. "  E1  sacramento  exige  de  los  conyuges  el  esfuerzo  y  la  lucha 
constantes  para  alcanzar  la  perfeccion  cristiana,  en  la  forma  peculiar 
y  caracteristica  que  corresponde  al  seglar  en  el  estado  de  matrimo- 
nio.  Es  un  error  pensar  que  solo  el  sacerdote  y  el  religioso  estan  lla- 
mados  a  la  santidad.  Todo  cristiano,  por  el  mero  hecho  de  estar 
bautizado,  tiene  la  obligacion  de  aspirar  a  la  perfeccion  cristiana  en  la 
forma  peculiar  que  corresponda  a  su  propio  estado.  Esta  muy  claro 
el  precepto  de  Cristo,  dirigido  a  todos  sin  excepcion:  Sed  perfectos, 
como  vuestro  Padre  celestial  es  perfecto  (Mt  5,48);  y  es  una  consecuencia 
inevitable  de  la  economia  actual  de  la  gracia,  que  se  nos  da  en  el 
bautismo  en  forma  de  semilla  o  de  germen,  llamado,  por  su  misma 
naturaleza,  a  su  perfecto  desarrollo  y  expansion.  Hemos  hablado  lar- 
gamente  de  este  deber  importantisimo  en  otro  volumen  publicado 
en  esta  misma  coleccion  de  la  BAC 19. 


I‘)  Cf.  Rovo  MarIn,  Ttologia  de  la  perfeccion  cristiana  (5.*  ed.,  Madrid  1968). 


SECCION  V 

Disolucion  del  matrimonio 


634.  Como  ya  vimos  en  su  lugar  correspondiente,  una 
de  las  propiedades  esenciales  del  matrimonio  es  su  intrinseca 
mdisolubilidad.  De  suyo,  solo  la  muerte  de  uno  de  los  conyu- 
ges  rompe  por  si  misma  el  vinculo  conyugal,  quedando  en  li- 
bertad  el  conyuge  superviviente  para  contraer  nuevas  nup- 
cias.  Pero  pueden  darse  excepcionalmente  algunos  otros  casos 
que  produzcan  la  rotura  del  vinculo  o  autoricen,  al  menos,  la 
separacion  temporal  o  perpetua  de  los  conyuges,  permanecien- 
do  intacto  el  vinculo  conyugal. 

Vamos,  pues,  a  examinar  estos  dos  aspectos  en  otros  tan- 
tos  articulos. 


ARTICULO  I 

La  disolucion  del  vinculo  conyugal 

635.  E1  vinculo  conyugal  establecido  por  un  contrato  ma- 
trimonial  valido  o  legitimo  solo  puede  romperse  o  disolverse 
por  uno  de  estos  tres  motivos: 

1."  La  muerte  de  uno  de  los  conyuges.  Es  claro  y  eviden- 
te.  E1  vinculo  conyugal  es  un  contrato  perpetuo,  en  el  sentido  de  que 
ha  de  durar  toda  la  vida  del  hombre  sobre  la  tierra,  pero  no  mas  alla 
del  sepulcro.  En  el  otro  mundo  no  habra  casamientos,  ni  siquiera 
subsistiran  los  contraidos  en  la  tierra. 

Hay  una  pagina  en  el  Evangelio  que  arroja  sobre  este  punto  una 
luz  definitiva.  Hela  aqui: 

«Se  acercaron  a  Jesus  algunos  saduceos,  que  niegan  la  resurrec- 
cion,  y  le  preguntaron,  diciendo:  Maestro,  Moises  nos  ha  ordenado 
que,  si  el  hermano  de  uno  viniere  a  morir  dejando  mujer  y  sin  hijos, 
su  hermano  tome  la  mujer  para  dar  descendencia  a  su  hermano. 
Pues  habia  siete  hermanos,  y  el  primero  tomo  mujer  y  murio  sin  de- 
jar  hijos.  Tambien  el  segundo  y  el  tercero  tomaron  la  mujer,  e 
igualmente  los  siete,  y  no  dejaron  hijos  y  murieron.  Por  fin  murio 
tambien  la  mujer.  En  la  resurreccion,  ,fde  cual  de  ellos  sera  la  mujer? 
Porque  los  siete  la  tuvieron  por  mujer. 

Dijoles  Jesus:  Los  hijos  de  este  siglo  toman  mujeres  y  maridos. 
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Pero  los  juzgados  dignos  de  tener  parte  en  aquel  siglo  y  en  la  resu- 
rreccion  de  los  muertos  ni  tomaran  mujeres  ni  maridos,  porque  ya 
no  pueden  morir,  y  son  semejantes  a  los  angeles  e  hijos  de  Dios, 
siendo  hijos  de  la  resurreccion»  (Lc  20,27-36). 

De  suerte  que  la  muerte  disuelve  el  vinculo  conyugal  de  una 
manera  total  y  definitiva,  sin  que  vuelva  a  reanudarse  mas  alla  del 
sepulcro.  Lo  cual  no  es  obstaculo  para  que  en  el  cielo  constituya 
una  alegria  y  premio  accidental  la  compañia  y  el  trato  con  los  que 
en  este  mundo  constituyeron  nuestra  familia. 

2. "  E1  privilegio  paulino.  Si  se  trata  de  un  matrimonio  legi- 
timo  contraido  en  la  infidelidad  (o  sea,  entre  dos  personas  no  bauti- 
zadas),  puede  disolverse  el  vinculo,  en  virtud  del  llamado  privilegio 
paulino,  si  uno  de  los  conyuges  se  convierte  al  catolicismo  y  no  pue- 
de  convivir  con  el  otro  sin  ofensa  del  Creador  (cf.  cn.  11 43-49).  He- 
mos  hablado  largamente  de  esto  en  su  lugar  correspondiente. 

3. "  E1  matrimonio  rato  y  no  consumado  entre  bautizados  o 
entre  una  parte  bautizada  y  otra  que  no  lo  esta,  se  disuelve  por  dis- 
pensa  concedida  por  la  Sede  Apostolica  con  justa  causa  a  ruego  de  ambas 
partes  o  de  una  de  ellas,  aunque  la  otra  se  oponga  (cn.1142). 

La  dispensa  pontificia  concedida  con  justa  causa  1  puede  disol- 
ver,  en  cuanto  al  vinculo  mismo,  un  matrimonio  rato  no  consumado. 
Pero,  si  se  hubiera  verificado  la  consumacion  por  el  acto  conyugal, 
seria  absolutamente  indisoluble.  Lo  declara  expresamente  el  Codigo 
de  la  Iglesia  en  el  siguiente  canon:  «E1  matrimonio  valido  rato  j  consu- 
mado  no  puede  ser  disuelto  por  ninguna  potestad  humana  ni  por 
ninguna  causa,  fuera  de  la  muerte»  (cn.1141).  Lo  que  ocurre,  a  ve- 
ces,  es  que,  despues  de  celebrado  un  matrimonio  que  parecia  valido, 
se  descubre  la  invalidez  por  algun  impedimento  de  derecho  natural 
o  divino  positivo  (v.gr.,  porque  son  hermanos  los  contrayentes  o 
porque  vive  el  anterior  conyuge  que  se  creia  muerto),  en  cuyo  caso 
la  Iglesia  declara  la  nulidad  del  matrimonio  no  porque  se  rompa  el 
vinculo,  sino  porque  en  realidad  no  ha  existido  nunca. 

Nota  sobre  el  divorcio  civil.  Como  ya  explicamos  en  su  lu- 
gar  correspondiente,  el  matrimonio  validamente  contraido  es  intrin- 
secamente  indisoluble  por  derecho  natural,  incluso  el  contraido  civilmente 
entre  personas  no  bautizadas.  En  consecuencia,  ninguna  autoridad 
humana  (civil  o  eclesiastica)  tiene  potestad  alguna  para  decretar  un 
divorcio  que  conlleve,  de  suyo,  la  disolucion  del  vinculo  matrimo- 
nial  y  la  facultad  de  contraer  uno  nuevo.  Los  cristianos,  sobre  todo, 

1  Justas  causas  scrian,  p.cj.,  la  incompatibilidad  absoluta  de  caractcrcs,  tcmor  dç 
grandes  discordias  entre  las  familias,  una  enfermedad  contagiosa  dcscubierta  despuis  de 
contraer  matrimonio  (sobre  todo  si  es  dc  tipo  venereo;  v.gr.,  la  sifilis),  cl  peligro  de 
peryersion  disimulado  habilmcntc  por  cl  otro  conyuge  antes  dc  contracr  cl  matrimonio, 
ctcctera.  L'nicamcntc  al  romano  pontificc  le  corresponde  juzgar  sobre  la  justicia  y  sufi- 
ciencia  dc  la  causa,  dcbicndo  atenerse  los  conyuges  a  lo  que  cl  disponga. 

P°r  lo  demas,  es  muy  largo  y  laborioso  cl  procedimiento  juridico  para  probar  la  no 
consumacion  dcl  matrimonio. 
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no  podran  acogerse  jamas  a  una  pretendida  ley  civil  del  divorcio, 
que  es  enteramentc  nula  y  sin  ningun  valor  ante  Dios  y  ante  la 
Iglesia. 


A  RTICULO  II 
La  separacidn  de  los  conyuges 

Permaneciendo  intacto  el  vinculo  conyugal,  y,  por  consi- 
guiente,  la  imposibilidad  de  contraer  nuevo  matrimonio  con 
tercera  persona  mientras  vivan  ambos  conyuges,  la  Iglesia 
autoriza,  con  graves  causas,  la  separacton  temporal  e  incluso 
perpetua  de  los  conyuges  en  cuanto  al  lecho,  mesa  y  habi- 
tacion. 

Expondremos  la  obligacion  que  tienen  los  conyuges  de  haccr 
vida  comun,  las  causas  para  una  justa  separacion  y  quien  debe  encar- 
garse  de  la  educacion  de  los  hijos. 


A)  Obligacion  de  vida  comun 

636.  E1  Codigo  canonico  determina  lo  siguiente: 

«Los  conyuges  tienen  el  derecho  y  el  deber  de  hacer  en  co- 
mun  vida  conyugal  si  no  hay  una  causa  justa  que  los  excuse» 

(cn.1151). 

Sobre  este  canon  hay  que  notar  lo  siguiente: 

La  vida  comun  de  los  conyuges  implica  la  comunidad  de  lecho, 
mesa  y  casa  o  habitacion,  y  a  ella  se  opone  la  separacion,  la  cual 
puede  scr  total  o  parcial,  temporal  o  perpetua.  E1  Codigo,  sin  espe- 
cificar  en  este  canon  las  causas  de  la  separacion,  dice  que  pueden 
existir  algunas  que  la  legitimen  en  todo  o  en  parte. 

1. “  La  shparaci6n  dh  lecho  es  cosa  privada,  en  la  cual  no  inter- 
viene  la  Iglesia  en  el  fuero  externo,  dejando  esto  a  la  iniciativa  de 
los  esposos,  los  cuales  deben  atenerse  a  los  mandatos  o  consejos  del 
confesor.  Puede  ser  licita  esta  separacion  por  mutuo  consentimiento 
de  los  conyuges  (v.gr.,  por  deseo  de  mayor  perfeccion  mediante  la 
practica  de  la  castidad)  o  aun  sin  el  consentimiento  de  uno  de  ellos 
(p.ej.,  en  el  caso  de  una  grave  enfermedad  contagiosa). 

2. °  La  separaci6n  de  mesa,  o  de  lecho  y  mesa  simultaneamente, 
es  tambien  cosa  privada  de  los  conyuges  y  puede  tener  lugar  por 
causas  parecidas  a  las  indicadas. 
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3."  La  skpar acion  dk  casa  o  de  domicilio,  sobre  todo  si  ha  de 
ser  perpetua  o  por  largo  tiempo,  no  pueden  hacerla  los  conyuges 
por  su  propia  cuenta,  salvo  en  circunstancias  especiales,  que  vere- 
mos  mas  abajo.  Los  esposos  estan  obligados  a  vivir  en  la  misma 
casa  — y  algunos  autores  afirman  que  tambien  a  dormir  en  la  misma 
habitacion — ,  con  el  fin  de  poder  cumplir  la  principal  de  sus  obliga- 
ciones  conyugales  a  peticion  del  otro  conyuge.  A1  marido  cs  a  quien 
corresponde  determinar  el  domicilio  o  casa  en  donde  han  de  habitar, 
y  la  mujer  debe  seguir  a  su  marido.  Hay,  sin  embargo,  casos  en  los 
cuales  la  mujer  no  tiene  obligacion  de  seguir  a  su  esposo  (v.gr.,  si 
este,  sin  necesidad  alguna,  quiere  emprender  una  vida  nomada  o 
ausentarse  a  regiones  lejanas  fuera  de  la  patria).  Dadas  las  condicio- 
nes  de  la  vida  actual,  la  Iglesia  no  considera  pecadores  publicos  a 
los  esposos  que  de  comun  acuerdo  viven  separados,  ni  suele  interve- 
nir  en  esta  clase  de  asuntos,  si  bien  no  carece  de  competencia  para 
ello.  Con  todo,  seria  un  caso  de  intervencion  de  la  autoridad  ecle- 
siastica  si  de  la  separacion  se  originara  escandalo  para  los  demas 
fieles. 


B)  Justas  causas  de  separacion 

637.  E1  Codigo  canonico  señala  las  siguientes: 

1.'  «Aunque  se  recomienda  encarecidamente  que  el  con- 
yuge  inocente,  movido  por  la  caridad  cristiana  y  por  el  bien  de 
la  familia,  no  niegue  su  perd6n  a  su  c6nyuge  adultero  ni  rom- 
pa  la  vida  conyugal,  si,  no  obstante,  no  condonare  la  culpa  ex- 
presa  o  tacitamente,  tiene  derecho  a  romper  la  convivencia 
conyugal,  a  no  ser  que  haya  consentido  en  el  adulterio  o  hu- 
biera  dado  motivo  para  el,  o  el  mismo  lo  haya  cometido  tam- 
bien»  (cn.l  152,1.°). 

«Hay  condonacion  tacita  si  el  c6nyuge  inocente,  despues  de 
conocer  con  certeza  el  adulterio,  convivi6  espontaneamente  con 
su  conyuge  con  afecto  marital;  se  presume  la  condonacion  si 
conservo  durante  seis  meses  la  convivencia  conyugal  ni  lo  acu- 
so  ante  la  autoridad  eclesiastica  o  civil»  (cn.l  152,2.°). 

«Si  el  conyuge  inocente  rompi6  espontaneamente  la  convi- 
vencia  conyugal,  ha  de  llevar  la  causa  de  la  separaci6n,  dentro 
de  seis  meses,  a  la  competente  autoridad  eclesiastica,  la  cual, 
habida  cuenta  de  todas  las  circunstancias,  juzgara  si  el  conyu- 
ge  inocente  puede  ser  llevado  a  condonar  la  culpa  y  a  no  per- 
petuar  la  separacion  para  siempre»  (cn.  11 52,3."). 

«E1  conyuge  inocente  puede  laudablemente  admitii  de  nue- 
vo  al  culpable  a  la  vida  conyugal,  en  cuyo  caso  se  entiende  que 
renuncia  a  la  separacion  juridica»  (cn.1155). 
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Sobre  este  canon  hay  que  observar  lo  siguiente: 

a)  La  unica  causa  de  separacion  total y  perpetua  es  el  adulterio 
cometido  por  uno  de  los  conyuges,  con  las  condiciones  que  en  cl 
canon  se  establecen. 

b)  E1  adulterio  ha  de  ser:  a)  formaly  culpable,  es  decir,  a  sabien- 
das  de  que  se  comete;  b)  consumado  por  la  union  carnal,  no  bastando 
otros  actos  torpes  adulterinos;  c)  moralmente  cierto.  Scgun  la  opinion 
mas  comun,  la  sodomia  y  la  bestialidad  se  equiparan  para  estos  efec- 
tos  al  adulterio. 

c)  Se  entiende  que  uno  de  los  conyuges  consiente  en  el  adulterio 
del  otro  cuando  expresamente  lo  manifiesta  asi  o  cuando,  sabiendo 
que  va  a  cometerlo  y  pudiendo  fdcilmente  impedirlo,  no  lo  impidc. 

d)  Se  da  motivo  para  el  adulterio  cuando  uno  de  los  conyuges 
impulsa  o  provoca  al  otro  a  cometerlo,  lo  cual,  segun  algunos  auto- 
res,  se  verifica  tacitamente  cuando  le  niega  persistentemente  el  debi- 
to  conyugal,  o  lo  arroja  de  casa,  o  se  niega  a  cohabitar  con  el  sin 
causa  alguna  que  lo  excuse,  etc. 

e)  Hay  compensacion  cuando  los  dos  conyuges  cometen  adulte- 
rio.  No  importa  quien  lo  ha  cometido  antes  o  mas  veces. 

f)  E1  adulterio  que  reuna  las  condiciones  expresadas  en  el  ca- 
non  es  causa  suficiente  para  que  el  conyuge  inocente  pueda  separarse 
del  adultero;  pero  no  tiene  obligacion  de  hacerlo. 

g)  E1  conyuge  inocente  puede  separarse  para  siempre  del  adulte- 
ro  por  decision  propia  o  por  sentencia  del  juez;  mas,  si  lo  hace  por 
autoridad  propia,  sin  intervencion  de  la  autoridad  publica,  la  separa- 
cion  no  produce  efectos  canonicos  en  el  fuero  externo. 

h)  Una  vez  separado,  el  conyuge  inocente  no  tiene  obligacion 
de  restaurar  la  vida  conyugal.  Pero,  si  quiere,  puede  admitir  de  nue- 
vo  al  adultero  y  aun  obligarle  a  juntarse  con  el,  a  no  ser  que  aquel, 
con  su  consentimiento,  haya  profesado  en  religion  o  recibido  orde- 
nes  sagradas. 

i)  En  caso  de  que  el  conyuge  inocente  cometa  despues  tam- 
bien  adulterio,  debe  restaurarse  la  vida  conyugal,  si  la  separacion  se 
habia  verificado  por  propia  cuenta  sin  recurrir  al  juez;  pero,  si  la  se- 
paracion  se  habia  obtenido  por  via  judicial,  no  consta  que  haya  obli- 
gacion  de  restaurar  la  vida  en  comun  en  tanto  no  haya  sentencia  del 
juez  imponiendola,  previa  comprobacion  del  adulterio  cometido  por 
el  otro. 

j)  Si  cada  uno  de  los  conyuges  ha  estado  viviendo  en  concubi- 
nato  adulterino  y  uno  de  ellos  abandona  su  vida  pecaminosa,  puede 
obtener  judicialmente  la  separacion  del  otro  si  este  persiste  en  su 
conducta.  Para  esto  es  necesario  que  previamente  le  notifique  su 
conversion  propia  y  le  requiera  a  cambiar  de  vida  e  instaurar  la  vida 
conyugal  honesta.  En  caso  de  seguir  cometiendo  adulterios,  puede 
decretarse  la  separacion  por  el  juez. 
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2.*  «Si  uno  de  los  conyuges  es  causa  de  grave  peligro  para 
el  alma  o  para  el  cuerpo  del  otro  o  de  los  hijos;  si  con  sus  sevi- 
cias  hace  la  vida  en  comun  demasiado  dificil,  son  causas  legi- 
timas  para  que  el  otro  c6nyuge  pueda  separarse  con  autoriza- 
cion  del  ordinario  local,  y  hasta  por  autoridad  propia,  si  le 
consta  con  certeza  y  hay  peligro  en  la  tardanza»  (cn.  1153,1."). 

«En  todos  estos  casos,  al  cesar  la  causa  de  la  separacion  hay 
que  restaurar  la  convivencia  conyugal,  a  no  ser  que  la  autori- 
dad  eclesiastica  hubiera  determinado  otra  cosa»  (cn.  11 53,2.°). 


A  proposito  de  este  canon  hay  que  notar  lo  siguiente: 

1. °  No  siendo  por  adulterio,  jamas  puede  decretarse  la  separa- 
cion  perpetua,  sino  solo  la  temporal,  la  cual  se  puede  conceder  por 
un  plazo  de  tiempo  indefinido,  esto  es,  mientras  subsista  la  causa 
que  da  lugar  a  ella. 

2. "  La  enumeracion  de  causas  contenida  en  este  canon  no  es 
exhaustiva;  asi  es  que,  ademas  de  ellas,  pueden  existir  otras  para  la 
separacion  temporal  de  los  conyuges,  siempre  que  tengan  alguna  se- 
mejanza  con  las  que  el  canon  enumera. 

3. °  Todas  y  cada  una  de  las  causas  deben  ser  suficientemente 
graves  y  proporcionadas  a  la  obligacion  grave  que  tienen  los  conyuges 
de  hacer  vida  en  comun,  pues  la  separacion  de  lecho,  mesa  y  habita- 
cion  es  contraria  a  una  obligacion  natural  y  esta  llena  de  peligros 
para  los  conyuges,  en  especial  para  la  guarda  de  la  castidad.  Por 
consiguiente,  la  causa  de  la  separacion,  para  ser  legitima,  debe  ser 
proporcionada,  esto  es,  debe  contener  peligro  de  alma  o  de  cuerpo  tan 
grave,  que  ante  el  ceda  la  obligacion  que  tienen  los  conyuges  de  ha- 
cer  vida  en  comun.  No  basta  el  temor  de  cualquier  peligro,  sino  que 
es  necesario  que  el  mal  que  se  teme  sea  grave  y  de  tal  indole,  que 
pueda  producir  miedo  en  quien  no  sea  pusilanime.  Las  injurias  le- 
ves,  las  palabras  insultantes  y  la  misma  incompatibilidad  de  caracte- 
res  entre  los  esposos,  que  hace  molesta  la  vida  en  comun,  no  son 
causas  suficientes  para  la  separacion. 

4. ”  La  separacion,  pues,  ha  de  concederse  con  cautela,  porque 
se  opone  al  fin  secundario  del  matrimonio,  esto  es,  a  la  ayuda  mu- 
tua,  y,  ademas  de  exponer  a  los  conyuges  a  peligro  de  incontinencia, 
puede  facilmente  servir  de  escandalo  para  otros. 

5. "  De  todo  lo  anterior  se  infiere  que  la  separacion  conyugal 
no  tiene  el  caracter  de  pena,  ni  se  impone  para  castigar  al  conyuge 
culpable,  sino  para  evitar  el  mal  propio  del  que  la  pide;  por  consi- 
guiente,  si  se  trata  de  un  peligro  que  puede  conjurarse  por  otro  me- 
dio,  no  debe  pronunciarse  la  separacion. 

6. "  Las  causas  a  que  se  refiere  este  canon  dan  lugar  a  la  separa- 
cion  temporal,  la  cual,  en  casos  excepcionales,  puede  llevarse  a  cabo 
por  autoridad  propia,  a  tenor  del  propio  canon;  pero,  por  regla  ge- 
neral,  se  necesita  la  intervencion  del  ordinario  del  lugar. 
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Esto  supuesto,  veamos  el  sentido  y  alcance  de  las  causas 
enunciadas  concretamente  en  el  canon: 

1.*  Sl  HS  CAUSA  DE  GRAVH  PELIGRO  PARA  EL  ALMA  O  PARA  EL  CUERPO 

del  otro  cOnyuge  o  de  los  hijos.  Es  esta  una  causa  generica  que 
puede  revestir  diversas  modalidades  y  traer,  a  su  vez,  origen  de  he- 
chos  muy  diversos.  No  es  preciso  que  suponga  culpa  en  el  conyuge 
que  es  causa  del  peligro.  Seria,  v.gr.,  causa  de  separacion  una  locura 
furiosa  o  una  enfermedad  gravemente  contagiosa,  como  la  lepra; 
pero  no  lo  seria  otra  enfermedad,  aun  contagiosa  de  suyo,  si  con 
ciertas  precauciones  puede  evitarse  el  contagio  (v.gr.,  la  tuberculo- 
sis).  Habria,  asimismo,  causa  de  separacion  si  el  marido  incitase  a  la 
mujer  a  cometer  pecados,  de  cualquier  forma  que  esto  se  realizase 
(v.gr.,  incitandola  a  realizar  actos  onanisticos  en  el  uso  del  matri- 
monio). 

2.4  Sl  CON  SUS  SEVICIAS  HACE  LA  VIDA  EN  COMUN  DEMASIADO  DIFICIL. 
La  sevicia  puede  ser  fisica  o  moral.  La  primera  consiste  en  malos 
tratos  de  obra,  repetidos  con  cierta  insistencia,  aunque  cada  uno  de 
los  actos,  considerado  aisladamente,  no  implique  peligro  grave  del 
cuerpo.  La  segunda  tiene  lugar  cuando  son  continuos  o  frecuentisi- 
mos  los  insultos,  menosprecios,  burlas,  etc.  Tanto  la  fisica  como  la 
moral  deben  ser  de  tal  genero  consideradas  en  conjunto,  que  hagan 
muy  dificil  la  vida  conyugal,  atendidas  las  circunstancias  de  la  perso- 
na  que  es  objeto  de  la  sevicia;  pues  lo  que  acaso  puede  constituir 
una  carga  insoportable  para  una  persona  de  cierta  condicion  social, 
de  educacion  esmerada  y  de  sentimientos  religiosos,  puede  ser  una 
cosa  poco  menos  que  natural  para  otra  de  condicion  inferior. 

3.4  E1  mutuo  consentimiento  de  los  conyuges  por  motivo 
honesto  y  razonable  puede  ser  tambien  causa  legitima  de 
separacion. 

E1  Codigo  canonico  no  habla  explicitamente  de  esto,  pero  consta 
con  toda  claridad  por  la  practica  de  la  Iglesia,  fundada  en  las  pala- 
bras  de  Cristo:  «En  verdad  os  digo  que  ninguno  que  haya  dejado 
casa,  mujer,  hermanos,  padres  o  bijos  por  amor  del  reino  de  Dios,  de- 
jara  de  recibir  mucho  mas  en  este  siglo  y  la  vida  eterna  en  el  venide- 
ro»  (Lc  18,29-30).  Segun  esto: 

1. "  La  separacion  perpetua  puede  establecerse  por  consenti- 
miento  mutuo,  libre  y  exp/icito  con  el  fin  de  abrazar  un  estado  de  ma- 
yor  perfeccion,  o  sea,  el  estado  religioso  o  las  ordenes  sagradas.  Hay 
que  cumplir,  no  obstante,  las  condiciones  que  la  Iglesia  impone  en 
estos  casos  y  se  requiere  la  licencia  expresa  de  la  Santa  Sede. 

2. "  La  shparaci6n  temporal  puede  tambien  estipularse  por  mu- 
tuo  consentimiento,  con  tal  que  haya  razones  verdaderamente  pro- 
porcionadas  (v.gr.,  un  largo  viaje  al  extranjero  de  uno  de  los  conyu- 
ges  por  causa  de  estudio  o  de  negocios,  etc.).  Pero,  si  la  separacion 
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ha  de  ser  muy  duradera  (v.gr.,  por  mas  de  tres  o  cuatro  meses),  esta 
llena  de  peligros  para  ambos  conyuges  y  para  la  educacion  de  los 
hijos,  y  debe  evitarse  en  lo  posible.  Lo  mejor  seria  que  la  esposa 
acompañase  a  su  marido  en  este  largo  viaje. 

Caben  tambien  otras  razones  para  la  separacion  temporal,  sobre 
todo  si  se  refiere  unicamente  al  lecho  — v.gr.,  el  deseo  de  mortifica- 
cion,  de  guardar  castidad  por  una  temporada  (1  Cor  7,5),  etc. — ; 
pero  ha  de  hacerse  siempre  por  mutuo  y  libre  consentimiento,  sin  que 
represente  la  menor  coaccion  moral  para  cualquiera  de  los  dos 
conyuges. 

C)  La  educacion  de  los  hijos 
638.  E1  Codigo  canonico  determina  lo  siguiente: 

«Verificada  la  separacion  de  los  conyuges,  hay  que  procurar 
siempre  el  debido  sustento  y  educacion  de  los  hijos»  (cn.1154). 

Hemos  hablado  largamente  de  esto  en  el  primer  volumen  de  esta 
obra,  adonde  remitimos  al  lector. 


APENDICE 

Determinacion  de  los  dias  agenesicos 


639.  Como  ya  dijimos  en  su  lugar  correspondiente,  la  aplica- 
cion  exacta  del  metodo  de  Ogino  para  determinar  los  dias  agenesi- 
cos  ofrece  no  pocas  dificultades  practicas.  Precisamente  por  no  tener 
en  cuenta  alguno  de  los  muchos  detalles  indispensables  ocurren  tan- 
tos  fallos  en  la  practica.  En  realidad,  el  fallo  no  esta  en  el  metodo 
— que  ha  demostrado  su  fundamento  cientifico  en  innumerables  ex- 
periencias  bien  controladas — ,  sino  en  su  defectuosa  aplicacion  a  un 
caso  determinado.  Para  obtener  del  mismo  la  maxima  garantia  prac- 
tica  hay  que  tener  en  cuenta,  principalmente,  las  siguientes 
observaciones  h 

1. *  E1  ciclo  menstrual.  Como  es  sabido,  recibe  el  nombre  de 
ciclo  menstrual  el  tiempo  comprendido  entre  el  comienzo  de  un  perio- 
do  (primer  dia  de  la  menstruacion)  y  el  comienzo  del  otro  siguiente. 

La  duracion  se  computa  por  dias,  y  precisamente  asi:  el  primer 
dia  en  el  cual  comienza  el  flujo  de  sangre  es  tambien,  naturalmente, 
el  primero  del  ciclo.  E1  ultimo  dia  que  precede  al  comienzo  del  flujo 
sanguineo  siguiente  es  el  ultimo  dia  del  ciclo.  Si,  por  ejemplo,  el 
flujo  sanguineo  se  produce  cada  31  dias,  la  duracion  del  ciclo  es  de 
30  dias,  porque  el  31  se  produce  el  nuevo  flujo  sanguineo,  y  es,  por 
consiguiente,  el  primer  dia  del  nuevo  ciclo. 

2. a  Diversas  formas  del  ciclo.  No  existe  ciclo  alguno  nor- 
mal  e  igual  para  todas  las  mujeres,  sino  que  cada  una  tienc  su  forma 
individual,  que  depende  de  su  constitucion  fisica.  Por  lo  regular,  el 
flujo  menstrual  se  produce  una  vez  al  mes,  pero  no  con  estricta  re- 
gularidad,  sino  con  una  oscilacion  de  dos,  tres,  cuatro,  cinco  o  mas 
dias. 

a)  Los  ciclos  de  forma  simple  (v.gr.,  cada  30  dias  exactamente, 
ni  mas  ni  menos)  no  se  dan  practicamente  nunca. 

b)  Los  ciclos  de  forma  doble  (v.gr.,  solo  cada  30,  6  31  dias,  ni 
mas  ni  menos)  son  muy  raros. 

c)  Los  ciclos  de  forma  triple  (v.gr.,  solo  cada  30,  31  6  32  dias) 
sc  dan  con  alguna  frecuencia. 

d)  Los  ciclos  mas  frecuentes  son  los  de  forma  cuadruple  o  quin- 
tuple,  esto  es,  aquellos  en  que  la  oscilacion  en  mas  o  en  menos  se  ex- 
tiende  por  cuatro  o  cinco  dias.  Si,  p.ej.,  una  mujer  tiene  una  forma 
ciclica  que  va  de  24  a  27  dias,  se  trata  de  una  forma  cuadruple,  por- 

1  Cf.  J.  E.  Gkorg,  Agtnesia y  fecundidad  tn  tl  matrimonio  (Alcoy  1950),  dc  donde  to- 
mamos  todos  los  datos  de  estc  apendice  y  ias  tablas  adjuntas. 
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que  el  fenomeno  menstrual  puede  presentarse  a  los  24,  25,  26  6  27 
dias  despues  del  ciclo  anterior.  Si  otra  mujer  tiene  una  forma  ciclica 
de  30  a  34  dias,  se  trata  de  una  forma  quintuple,  porque  el  fenomeno 
puede  presentarse  a  los  30,  31,  32,  33  6  34  dias  despues  del  anterior. 

e)  Los  ciclos  de  forma  sextuple  se  dan  raras  veces  en  mujeres 
sanas.  Los  que  pasan  de  aqui  hacen  pensar  en  una  causa  patologica. 
Para  tales  mujeres,  el  metodo  que  vamos  a  exponer  no  es  adaptable. 
Estas  deben,  antes  que  nada,  tratar  de  curarse.  Vencida  la  causa  de 
la  enfermedad,  el  medico  podra  establecer  nuevamente  el  curso  nor- 
mal  de  la  menstruacion  hasta  reducirlo  a  una  oscilacion  normal 
(v.gr.,  triple,  cuadruple  o  quintuple). 

3.’  Uso  de  las  tablas  adjuntas.  E1  manejo  de  las  tablas  ad- 
juntas  es  muy  sencillo.  Estan  calculadas  para  las  formas  ciclicas  quin- 
tuples,  o  sea,  para  aquellas  en  las  que  el  fenomeno  menstrual  se  pro- 
duce  con  una  oscilacion  de  cinco  dias  entre  la  vez  que  se  presenta 
mas  pronto  y  la  que  se  presenta  mas  tarde. 

Tratandose,  pues,  de  una  forma  ciclica  quintuple,  el  manejo  de  las 
tablas  es  sencillisimo.  Procedase  a  la  siguiente  forma: 

1)  Entre  las  tablas  1  a  14  escojase  la  que  corresponda  al  ciclo 
propio.  Por  ejemplo:  si  la  forma  ciclica  quintuple  es  de  23-27  dias 
corresponde  la  tabla  n.l;  si  es  de  25-29  dias,  la  n.3;  si  es  de  29-33 
dias,  la  n.7;  si  es  de  33-37  dias,  la  n.ll,  etc. 

2)  Vease  que  dia  del  mes  se  ha  producido  el  primer  flujo 
menstrual  (columna  primera). 

3)  Vease  en  la  linea  correspondiente  a  ese  dia  del  mes  los  dias 
en  que  es  preciso  guardar  continencia  (por  ser  los  fecundos  dentro 
de  ese  ciclo)  segun  se  trate  de  un  mes  de  31  dias,  de  30,  de  28  o  de 
29.  Los  dias  indicados  de  continencia  se  entienden  ambos  inclusive. 

Ejemplos .  Una  mujer  tiene  la  forma  ciclica  de  25-29  dias.  Debe 
usar,  por  consiguiente,  la  tabla  n.3.  Suponiendo  que  el  flujo  mens- 
trual  haya  comenzado  el  dia  14,  debera  abstenerse  los  dias  20  a  31, 
si  el  mes  correspondiente  al  dia  14  es  de  31  dias;  los  dias  20  a  1  del 
mes  siguiente,  si  es  de  30  dias;  los  dias  20  a  3  del  mes  siguiente,  si 
es  de  28  dias,  y  los  dias  20  a  2  del  siguiente,  si  es  de  29  dias  (o  sea, 
el  mes  de  febrero  en  años  bisiestos). 

Otra  mujer  tiene  la  forma  ciclica  31-35  dias  (tabla  n.9).  Si  el  flu- 
jo  menstrual  comenzo  el  dia  18,  debera  abstenerse  los  dias  30  del  ac- 
tual  a  10  del  siguiente  mes,  si  el  dia  18  corresponde  a  un  mes  de  31 
dias;  del  30  al  11,  si  corresponde  a  un  mes  de  30  dias;  del  2  al  13,  si 
corresponde  a  un  mes  de  28  dias,  y  del  1  al  12,  si  corresponde  a  un 
mes  de  29  dias. 

Aunque,  como  decimos,  las  tablas  estan  calculadas  para  formas 
ciclicas  quintuples  — que  son  las  mas  frecuentes — ,  pueden  utilizarlas 
tambien,  y  con  mayor  seguridad  todavia,  las  mujeres  que  tengan 
formas  ciclicas  cuadruples  o  triples.  Las  de  forma  cuddruple  podrian 
disminuir  en  uno  los  dias  de  continencia  y  las  de  forma  triple  podrian 
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disminuirlos  en  dos  dias;  pero,  si  se  atienen  a  lo  que  la  tabla  exige 
para  las  de  forma  qumtuple,  aumentaran  mas  y  mas  la  seguridad  del 
exito. 

Mujeres  de  ciclo  doble  o  simple,  practicamente  no  se  dan  nunca. 
Si  se  diera  algun  caso,  en  ellas  es  todavia  mas  facil  calcular  los  dias 
de  abstencion. 

Si  la  forma  del  ciclo  es  mayor  de  la  quintuple  ( sextupie  o  mayor 
aun),  es  claro  que  quedarian  muy  pocos  dias  agenesicos.  Y  si  las  os- 
cilaciones  importan  mas  de  diez  dias,  no  queda  ningun  dia  libre  con 
plena  seguridad  de  exito.  Busquese  entonces,  con  ayuda  del  medico, 
el  establecer  una  forma  de  ciclo  normal  (que  se  reduzca,  por  lo  me- 
nos,  a  la  quintuple). 

Advertencias  importantes.  Para  prevenir  sorpresas  desagra- 
dables  es  preciso  tener  en  cuenta  las  siguientes  observaciones: 

1.'  E1  empleo  de  las  adjuntas  tablas  solo  es  valido  para  las  mu- 
jeres  que  conozcan  exactamente  su  forma  ciclica.  Por  consiguiente, 
antes  del  uso  de  las  tablas  es  imprescindible  conocer  exactamente  la 
forma  del  ciclo,  lo  cual  requiere  una  cuidadosa  observacion  durante 
varios  meses. 

2.1  Despues  de  un  parto  o  de  un  aborto  cambia  ordinariamente 
la  forma  del  ciclo.  Otro  tanto  ocurre  despues  de  enfermedades  gra- 
ves.  Hay  que  atenerse,  por  consiguiente,  a  la  nueva  forma  ciclica 
que  se  produzca. 

3.’  Tambien  en  los  primeros  meses  de  matrimonio  suele  sufrir 
cambios  la  forma  del  ciclo. 

4.1  Igualmente  puede  influir  en  la  forma  del  ciclo  un  cambio  en 
el  tenor  de  vida  (cambio  de  clima  y  de  nutricion,  desnutricion,  cura 
de  adelgazamiento,  etc.). 

5.1  Si  durante  los  dias  fecundos  hacen  uso  los  conyuges  de  me- 
dios  anticoncepcionales,  no  deben  maravillarse  ante  cualquier  emba- 
razo  inesperado.  En  efecto,  tales  medios,  ademas  de  ser  intrinseca- 
mente  inmorales,  no  son  seguros  y  perturban  el  ciclo. 

6.1  Para  las  mujeres  que  por  prescripcion  facultativa  tomen 
preparados  hormonicos  (extractos  de  elementos  hipofisicos,  folicula- 
res  o  del  cuerpo  luteo),  el  metodo  sera  posible,  durante  este  tiempo 
y  durante  algunos  meses  despues,  solamente  bajo  la  direccion  de  un 
medico,  ya  que  tales  preparados  poseen  la  propiedad  de  trastornar  la 
forma  ciclica. 

7.*  Estas  tablas  solo  son  validas  en  legitimo  matrimonio  y  des- 
pues  de  una  temporada  larga  de  relaciones  sexuales.  Los  solteros 
que  quieran  aprovecharse  pecaminosamente  de  ellas  se  exponen 
— ademas  de  cometer  un  grave  pecado —  a  llevarse  una  desagrada- 
ble  sorpresa,  ya  que,  como  hemos  dicho  en  la  advertencia  tercera, 
las  primeras  relaciones  sexuales  suelen  alterar  el  ciclo  en  forma 
imprevisible. 


TABLA  N.°  2 


Forma  ciclica:  24-28  dias 


Fecha  del 
primer  dia 
de  la 

menstruacion 

Fechas  de  los  dias  de  continencia  cuando  la 
menstruacion  ha  comenzado  en  un  mes  de 

31  dias 

30  dias 

28  dias 

29  dias 

1 

6-17 

6-17 

6-17 

6-17 

2 

7-18 

7-18 

7-18 

7-18 

3 

8-19 

8-19 

8-19 

8-19 

4 

9-20 

9-20 

9-20 

9-20 

5 

10-21 

10-21 

10-21 

10-21 

6 

11-22 

11-22 

11-22 

11-22 

7 

12-23 

12-23 

12-23 

12-23 

8 

13-24 

13-24 

13-24 

13-34 

9 

14-25 

14-25 

14-25 

14-25 

10 

15-26 

15-26 

15-26 

15-26 

11 

16-27 

16-27 

16-27 

16-27 

12 

17-28 

17-28 

17-28 

17-28 

13 

18-29 

18-29 

18-  1 

18-29 

14 

19-30 

19-30 

19-  2 

19-  1 

15 

20-31 

20-  1 

20-  3 

20-  2 

16 

21-  1 

21-  2 

21-  4 

21-  3 

17 

22-  2 

22-  3 

22-  5 

22-  4 

18 

23-  3 

23-  4 

23-  6 

23-  5 

19 

24-  4 

24-  5 

24-  7 

24-  6 

20 

25-  5 

25-  6 

25-  8 

25-  7 

21 

26-  6 

26-  7 

26-  9 

26-  8 

22 

27-  7 

27-  8 

27-10 

27-  9 

23 

28-  8 

28-  9 

28-11 

28-10 

24 

29-  9 

29-10 

1-12 

29-11 

25 

30-10 

30-11 

2-13 

1-12 

26 

31-11 

1-12 

3-14 

2-13 

27 

1-12 

2-13 

4-15 

3-14 

28 

2-13 

3-14 

5-16 

4-15 

29 

3-14 

4-15 

— 

5-16 

30 

4-15 

5-16 

— 

— 

31 

5-16 

— 

— 

- 

TABLA  N.°  3 


Forma  ciclica:  25-29  dias 


Fecha  del 
primer  dia 
de  la 

menstruacion 

Fechas  de  los  dias  de  continencia  cuando  la 
menstruacion  ha  comenzado  en  un  mes  de 

31  dias 

30  dias 

28  dias 

29  dias 

1 

7-18 

7-18 

7-18 

7-18 

2 

8-19 

8-19 

8-19 

8-19 

3 

9-20 

9-20 

9-20 

9-20 

4 

10-21 

10-21 

10-21 

10-21 

5 

11-22 

11-22 

11-22 

11-22 

6 

12-23 

12-23 

12-23 

12-23 

7 

13-24 

13-24 

13-24 

13-24 

8 

14-25 

14-25 

14-25 

14-25 

9 

15-26 

15-26 

15-26 

15-26 

16-27 

16-27 

16-27 

16-27 

17-28 

17-28 

17-28 

17-28 

18-29 

18-29 

18-  1 

18-29 

13 

19-30 

19-30 

19-  2 

19-  1 

14 

20-31 

20-  1 

20-  3 

20-  2 

15 

21-  1 

21-  2 

21-  4 

21-  3 

16 

22-  2 

22-  3 

22-  5 

22-  4 

17 

23-  3 

23-  4 

23-  6 

23-  5 

18 

24-  4 

24-  5 

24-  7 

24-  6 

19 

25-  5 

25-  6 

25-  8 

25-  7 

20 

26-  6 

26-  7 

26-  9 

26-  8 

21 

27-  7 

27-  8 

27-10 

27-  9 

22 

28-  8 

28-  9 

28-11 

28-10 

23 

29-  9 

29-10 

1-12 

29-11 

24 

30-10 

30-11 

2-13 

1-12 

25 

31-11 

1-12 

3-14 

2-13 

26 

1-12 

2-13 

4-15 

3-14 

27 

2-13 

3-14 

5-16 

4-15 

28 

3-14 

4-15 

6-17 

5-16 

29 

4-15 

5-16 

— 

6-17 

5-16 

6-17 

— 

— 

6-17 

— 

— 

— 

TABLA  N' 


Forma  ciclica:  27-31  dias 


TABLA  N.°  6 


Forma  ciclica:  28-32  dias 


Fccha  del 
primer  dia 
de  la 

menstruacion 

Fechas  de  los  dias  de  continencia  cuando  la 
menstruacion  ha  comenzado  en  un  mcs  dc 

31  dias 

30  dias 

28  dias 

29  dias 

1 

10-21 

10-21 

10-21 

10-21 

2 

11-22 

11-22 

11-22 

11-22 

3 

12-23 

12-23 

12-23 

12-23 

4 

13-24 

13-24 

13-24 

13-24 

5 

14-25 

14-25 

14-25 

14-25 

6 

15-26 

15-26 

15-26 

15-26 

7 

16-27 

16-27 

16-27 

16-27 

8 

17-28 

17-28 

17-28 

17-28 

9 

18-29 

18-29 

18-  1 

18-29 

10 

19-30 

19-30 

19-  2 

19-  1 

11 

20-31 

20-  1 

20-  3 

20-  2 

12 

21-  1 

21-  2 

21-  4 

21-  3 

13 

22-  2 

22-  3 

22-  5 

22-  4 

14 

23-  3 

23-  4 

23-  6 

23-  5 

15 

24-  4 

24-  5 

24-  7 

24-  6 

16 

25-  5 

25-  6 

25-  8 

25-  7 

17 

26-  6 

26-  7 

26-  9 

26-  8 

18 

27-  7 

27-  8 

27-10 

27  9 

19 

28-  8 

28-  9 

28-11 

28-10 

20 

29-  9 

29-10 

1-12 

29-11 

21 

30-10 

30-11 

2-13 

1-12 

22 

31-11 

1-12 

3-14 

2-13 

23 

1-12 

2-13 

4-15 

3-14 

24 

2-13 

3-14 

5-16 

4-15 

25 

3-14 

4-15 

6-17 

5-16 

26 

4-15 

5-16 

7-18 

6-17 

27 

5-16 

6-17 

8-19 

7-18 

28 

6-17 

7-18 

9-20 

8-19 

29 

7-18 

8-19 

— 

9-20 

30 

8-19 

9-20 

— 

— 

31 

9-20 

— 

— 

— 

TABLA  N.e  7 


Forma  ciclica:  29-33  dias 


Fecha  del 

Fechas  de  los  dias  de  continencia  cuando  la 

primer  dia 
de  la 

menstruacion  ha  comenzado  en  un 

mes  de 

menstruacion 

31  dias 

30  dias 

28  dias 

29  dias 

1 

11-22 

11-22 

11-22 

11-22 

2 

12-23 

12-23 

12-23 

12-23 

3 

13-24 

13-24 

13-24 

13-24 

4 

14-25 

14-25 

14-25 

14-25 

5 

15-26 

15-26 

15-26 

15-26 

6 

16-27 

16-27 

16-27 

16-27 

7 

17-28 

17-28 

17-28 

17-28 

8 

18-29 

18-29 

18-  1 

18-29 

9 

19-30 

19-30 

19-  2 

19-  1 

10 

20-31 

20-  1 

20-  3 

20-  2 

11 

21-  1 

21-  2 

21-  4 

21-  3 

12 

22-  2 

22-  3 

22-  5 

22-  4 

13 

23-  3 

23-  4 

23-  6 

23-  5 

14 

24-  4 

24-  5 

24-  7 

24-  6 

15 

25-  5 
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25-  8 
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26-  7 

26-  9 
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28-11 
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30-11 

2-13 

1-12 
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31-11 

1-12 

3-14 

2-13 

22 

1-12 

2-13 

4-15 

3-14 

23 

2-13 

3-14 

5-16 

4-15 

24 

3-14 

4-15 

6-17 

5-16 

25 

4-15 

5-16 

7-18 

6-17 

26 

5-16 

6-17 

8-19 

7-18 

27 

6-17 

7-18 

9-20 

8-19 

28 

7-18 

8-19 

10-21 

9-20 

29 

8-19 

9-20 

— 

10-21 

30 

9-20 

10-21 

— 
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31 
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- 

— 

— 
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Fecha  del 
primer  dia 
de  la 

menstruacion 

Fechas  de  los  dias  de  continencia  cuando  la 
menstruacion  ha  comenzado  en  un  mes  de 

31  dias 

30  dias 

28  dias 

29  dias 

1 

12-23 

12-23 

12-23 

12-23 

2 

13-24 

13-24 

13-24 

13-24 

3 

14-25 

14-25 

14-25 

14-25 

4 

15-26 

15-26 

15-26 

15-26 

5 

16-27 

16-27 

16-27 

16-27 

6 

17-28 

17-28 

17-28 

17-28 

7 

18-29 

18-29 

18-  1 

18-29 

8 

19-30 

19-30 

19-  2 

19-  1 

9 

20-31 

20-  1 

20-  3 

20-  2 

10 

21-  1 

21-  2 

21-  4 

21-  3 

11 

22-  2 

22-  3 

22-  5 

22-  4 

12 

23-  3 

23-  4 

23-  6 

23-  5 

13 

24-  4 

24-  5 

24-  7 

24-  6 

14 

25-  5 

25-  6 

25-  8 

25-  7 
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26-  6 

26-  7 

26-  9 

26-  8 

16 

27-  7 

27-  8 
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27-  9 

17 

28-  8 
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29-  9 

29-10 

1-12 

29-11 
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30-10 

30-11 

2-13 

1-12 
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31-11 

1-12 

3-14 

2-13 
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1-12 
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4-15 

3-14 
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2-13 

3-14 

5-16 

4-15 
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3-14 

4-15 
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5-16 
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4-15 

5-16 

7-18 

6-17 

25 

5-16 
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8-19 

7-18 
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6-17 

7-18 

9-20 

8-19 

27 

7-18 

8-19 

10-21 

9-20 

28 

8-19 

9-20 

11-22 

10-21 

29 

9-20 

10-21 

— 

11-22 

30 

10-21 

11-22 

— 

— 

31 

11-22 

- 

- 

TABLA  N.°  9 


Forma  ciclica:  31-35  dias 


Fecha  del 

Fcchas  de  los  dias  de  continencia  cuando  la 

primer  dia 

menstruacion  ha  comenzado  en  un  mes  de 

de  la 

1  I  I 

TABLA  N.°  10 


TABLA  N.°  11 


Forma  ciclica:  33-37  dias 


Fechas  de  los  dias  de  continencia  cuando  la 
menstruacion  ha  comenzado  en  un  mes  de 


TABLA  N.*  12 


Forma  ciclica:  34-38  dias 


Morai  para  segia 


TABLA  N .•  13 


Forma  ciclica:  35-39  dias 


Fccha  del 
primer  dia 
de  la 


Fechas  de  los  dias  de  continencia  cuando  la 
menstruacion  ha  comenzado  en  un  mes  de 
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to  50-57;  ritos  y  cercmonias  58;  padri- 
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Bcndici6n:  de  la  mujer  despues  del  parto 
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Bendici6n  papal:  llcva  consigo  indul- 
gencia  plenaria  343;  a  la  hora  de  la 
muerte  404,1." 

Bienes  del  matrimonio  464-465. 

Caricter  sacramental:  nocion  19;  exis- 
tencia  20;  esencia  21;  propiedades  22; 
comparaciñn  entre  la  gracia  y  el  carac- 
ter  23. 

Censuras  eclesiñsticas:  nocion  353;  divi- 
siñn  354;  autor  355;  modo  de  imponer- 
las  356;  sujeto  357;  objeto  358;  causas 
excusantes  359;  absoluciñn  de  las  cen- 
suras  360;  la  excomuniñn  362-364;  el 
entredicho  365-369;  la  suspensiñn  370- 
372;  censuras  actualmente  vigentes  373- 
379. 

Comuni6n  (Sagrada):  nociñn  128;  modos 
de  recibir  la  eucaristia  129;  sujeto  de  la 
comuniñn  eucaristica  130;  necesidad  de 
recibirla  131;  obligaciñn  132;  la  prime- 


ra  comuniñn  133;  la  comuniñn  pascual 
134;  el  santo  viatico  135;  la  comuniñn 
frecuente  136,1.°;  dos  veces  al  dia, 
136,2.";  Eftctos:  nos  une  a  Cristo  139; 
aumenta  la  gracia  140;  y  las  virtudes 
infusas  y  dones  del  Espiritu  Santo  141; 
borra  los  pecados  veniales  y  a  veces  los 
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obligacion  dc  rccibirlo,  cdad,  71;  ritos 
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Consanguinidad:  cs  impcdimento  diri- 
mcnte  del  matrimonio  543-544. 

Consentimiento  matrimonial:  naturale- 
za  477;  necesidad  478;  cualidades  479; 
vicios  o  defectos  que  lo  impidcn 
480-485. 

Continencia  peribdica  629-632. 

Contricion:  nocion  196;  division  197;  do- 
tes  o  cualidades  198;  cl  arrepentimiento 
de  los  pecados  veniales  199,1.°;  la  con- 
tricion  en  orden  al  sacramento  de  la 
penitencia  199,2.";  efectos  de  la  perfec- 
ta  contricion  200;  jes  dificil  el  acto  de 
perfecta  contricion?  201;  la  atricion  so- 
brenatural  202. 

Convalidaci6n  del  matrimonio  591  ss. 

Cop6n  para  la  eucaristia  168. 

Crimen:  en  cuanto  impedimento  diri- 
mentc  del  matrimonio  542. 

Cuarenta  Horas  173. 

Deberes  familiares  633. 

Dementes:  con  relacion  al  sacramento  dc 
la  penitencia  255. 

Devotos:  con  relacion  al  sacramento  de  la 
penitencia  266. 

Diaconado  414. 

Dias  agenesicos:  determinacion  de  los 
mismos  639. 

Disoluci6n  del  matrimonio  635;  separa- 
cion  de  los  cdnyugcs  636-638. 

Disparidad  de  cultos:  es  impedimento 
dirimente  del  matrimonio  538. 

Edad  can6nica:  para  las  sagradas  ordc- 
nes  435;  para  el  matrimonio  529-530. 

Educaci6n  de  los  hijos  638. 

Ejercicios  espirituales:  deben  hacerlos 
los  ordcnandos  441. 

Entredicho:  nocion  365;  division  366; 
autor  367;  extension  368;  efectos  369. 

Episcopado  412. 

Escrupulosos:  con  relacion  al  sacramcn- 
to  de  la  pcnitencia  265. 

Esponsales  497. 

Eucaristia:  nombres  77;  figuras  y  simbo- 
los  78;  existencia  como  sacramento  79; 
materia  remota  80;  materia  proxima  81; 
modo  de  corregir  los  defectos  de  la 
materia  82;  forma  de  la  eucaristia  83. 
La  presencia  real  de  Cristo :  el  hecho  84; 
la  transubstanciacion  eucaristica  85-88; 
modo  con  que  Cristo  esta  en  la  eucaris- 
tia  89;  los  accidentes  cucaristicos  90. 
Ministro  de  la  eucaristia:  de  la  consagra- 
cion  91;  de  la  distribucion  93.  Cf.  Co- 
muni6n. 


Examen  de  conciencia:  nocion  218;  nc- 
cesidad  219;  diligencia  220;  modo  de 
haccrlo  221;  el  examen  por  escrito  222. 
Examen  detallado  para  la  confesion 
380. 

Excomulgados:  con  rclacion  al  sacra- 
mento  de  la  penitencia  267. 

Excomuni6n:  nocion  362;  division  363; 
efectos  364. 

Exposici6n  del  Santisimo  172. 

Extremauncion:  el  nombre  387;  la  reali- 
dad  388;  existencia  389-390;  cuando  lo 
instituyo  Cristo  391;  matcria  392-393; 
forma  394;  efectos  395-397;  ministro 
398-399;  sujeto  400;  lugar  donde  puedc 
administrarse  401;  tiempo  402;  rito 
403.  La  bendicion  apostoiica  404,1.°;  la 
recomendacion  del  alma  404,2.° 

Gracia:  los  sacramentos  la  confieren  11; 
de  que  modo  12;  en  que  momento  13; 
en  que  cantidad  14;  la  gracia  sacramen- 
tal  añade  algo  a  la  gracia  comun  u  or- 
dinaria  15;  los  sacramentos  causan  la 
primcra  o  la  segunda  gracia  16;  compa- 
racion  entre  la  gracia  y  el  caracter  23. 

Flabituados:  nocion  248;  division  249; 
principios  fundamentales  250. 

Hijos:  legitimos  605;  educacion  de  los  hi- 
jos  638. 

Impedimentoa:  para  las  ordenes  sagra- 
das  441  bis;  para  el  matrimonio  509ss. 

Impotencia:  es  impedimento  dirimente 
del  matrimonio  533-535. 

Indisolubilidad:  es  propicdad  cscncial 
del  matrimonio  490-491. 

Indulgencias:  En  general:  nocion  332;  na- 
turaleza  333;  division  334;  autor  335; 
sujeto  336;  condiciones  para  ganarlas 
337;  pcrdida  de  las  mismas  338.  En 
particular:  339-440. 

Intersticios  437. 

Irregularidades:  nocion  441  bis;  funda- 
mento  442;  division  443;  sujeto  444; 
condiciones  445;  multiplicacion  446; 
ccsc  447;  autor  de  la  dispensa  448; 
modo  de  pedirla  449;  las  irregularida- 
dcs  cn  especial  450. 

Limpara  del  Santisimo  169. 

Laxos  264. 

Lectorado  417. 

Legitimaci6n:  de  los  hijos  ilegitimos 

606. 

Lugar:  para  oir  confesiones  326;  para  ce- 
lebrar  misa  160;  para  administrar  la  co- 
munion  160. 

\latrimonio:  nocion  457-458;  divisiñn 
459;  origen  460;  esencia  461;  fin  y  pro- 
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picdadcs  esenciales  463;  bienes  464;  je- 
tarçuia  de  estos  bienes  465;  necesidad 
466;  honestidad  467.  El  matrimonio  como 
contrato  natural:  existencia  468;  naturale- 
469.  El  matrimonio  como  sacramento: 
existencia  470;  momento  de  la  institu- 
cion  471;  esencia  472;  sujeto  473;  mi- 
nistro  474-475;  efectos  476.  El  consenti- 
mitnto  matrimonial:  naturaleza  477;  ne- 
cesidad  478;  cualidades  479;  vicios  o 
defectos  que  lo  impiden  480-485.  Pro- 
pitdades  del  matrimonio:  unidad  488-489; 
fndisolubilidad  490-491.  Potestad  sobre 
c|  matrimonio  492-494.  Antecedentes  dtl 
matrimonio  495;  la  promesa  unilateral 
496;  los  esponsales  497;  invcstigaciones 
previas  498;  examcn  de  los  contrayen- 
tes  499;  instruccion  500-508.  Los  impe- 
dimentos  en  general  509;  nocion  510;  divi- 
siñn  511;  autor  512;  sujeto  513;  la  ig- 
norancia,  la  imposibilidad  y  la  duda 
con  relacion  a  los  impedimentos  514. 
Jmpedimentos  dirimentes  515-528;  edad 
529-532;  impotencia  533-535;  vinculo 
536-537;  disparidad  de  cultos  538;  or- 
den  sagrado  539;  profesiñn  religiosa 
540;  rapto  541;  crimcn  542;  consangui- 
nidad  543-544;  afinidad  545-548;  publi- 
ca  honestidad  549;  parentcsco  legal 
550;  los  matrimonios  mixtos  551-557; 
cesc  o  dispensa  de  los  impedimentos 
558-570.  Modo  de  celebrar  el  matrimonio 
571;  forma  canonica  ordinaria  572-577; 
forma  cxtraordinaria  578-581;  anota- 
cion  582-585.  Formalidades  civiles 
589-590.  Convalidacion  del  matrimonio 
591;  la  simple  convalidaciñn  592-595; 
la  sanacion  en  raiz  596-601.  Efectos  del 
matrimonio:  con  rclnciñn  a  los  cñnyuges 
603;  con  relaciñn  a  los  hijos  604-606. 
El  uso  del  matrimonio  607;  licitud  del 
acto  conyugal  608-612;  obligatoriedad 
613-617;  circunstancias  618-620;  actos 
complcmcntarios  621;  abuso  del  matri- 
monio  622-628;  la  contincncia  periñdi- 
ca  629-632.  Deberes  familiares  633.  Di- 
soluciñn  del  matrimonio  635.  Separa- 
ciñn  de  los  cñnyuges:  obligaciñn  de 
vida  comun  636;  justas  causas  de  sepa- 
raciñn  637.  Educaciñn  de  los  hijos  638. 

Matrimonio  civil:  nociñn  586;  divisiñn 
587;  valor  ante  Dios  588.  Formalida- 
des  civiles  del  matrimonio  canñnico 

589-590. 

Ministro  de  los  sacramentos:  definiciñn 
25;  quienes  pueden  serlo  26;  requisitos 
para  la  recta  administraciñn  27;  obliga- 
ciñn  de  administrarlos  28;  obligaciñn 
de  negarlos  29;  detalles  complementa- 
rios  30.  Ministro  dcl  bautismo  49;  de  la 
confirmaciñn  70;  de  la  eucaristia  91-93 


y  158;  de  la  penitencia  268;  de  la  extre- 
maunciñn  398-399;  del  orden  426-427- 
del  matrimonio  474-475.  Ministro  de 
los  sacramentales  37. 

Misa  (Santa);  el  nombre  95;  la  realidad 
96;  errores  97;  doctrina  catñlica  98. 
Esencia:  opiniones  99;  doctrina  catñlica 
100.  Fines:  adoraciñn  101;  reparaciñn 
102;  impetraciñn  103;  acciñn  de  gracias 
104.  Frutos:  generalisimo  105;  general 
106;  especial  107;  especialisimo  108. 
Valor:  nociñn  109;  prenotandos  110; 
condusiones  111.  Ap/icacion:  nociñn 
112;  condiciones  113;  cuestiones  com- 
plementañas  114.  Obligacion  de  ce/ebrar: 
por  razñn  del  saccrdocio  115;  del  oficio 
116;  del  beneficio  117;  del  estipcndio 
118;  de  la  obediencia  119;  de  la  prome- 
sa  120.  Disposiciones  del  sacerdote  ce- 
lebrante  121.  Tiempo  de  la  celebraciñn 
122;  lugar  123;  numero  124;  rubricas  y 
ceremonias  125-126;  obligaciñn  dc  oir 
misa  127. 

Moribundos:  absoluciñn  de  los  mismos 
192  y  261;  modo  de  ayudarles  262;  al- 
gunos  casos  espcciales  263. 

N  iños:  con  relaciñn  a  la  primera  comu- 
niñn  133;  al  santo  viatico  135;  al  sacra- 
mento  de  la  penitencia  257. 

Ocasionarios:  245;  divisiñn  246;  princi- 
pios  fundamentales  247. 

Onanismo:  en  tjue  consiste  623;  dases 
624;  malicia  625;  cooperaciñn  al  ona- 
nismo  626;  normas  para  cl  confesor 
627;  causas  y  remedios  del  onanismo 
628. 

Orden  (Sacramcnto  del);  el  nombre  406; 
la  realidad  407;  cxistencia  408-409;  uni- 
dad  410.  Partes  411;  episcopado  412; 
prcsbitcrado  413;  diaconado  414;  los 
ministcrins  dc  lector  y  acñlito  415-419. 
I  ilementos  constitutivos:  nota  histñrica 
420;  materia  y  forma  421.  Dcfectos  que 
se  han  de  suplir  422.  h/ectos:  la  gracia 
sacramental  423;  cl  caracter  424;  la  in- 
corporaciñn  a  la  jcrarquia  cclcsiastica 
425.  Ministro  426-427.  Sujcto  428-429. 
Recjuisitos  previos:  vocacion  divina  430; 
estado  de  gracia  431;  recta  intenciñn 
432;  la  sagrada  confirmaciñn  433;  cos- 
tumbres  dignas  434;  cdad  canñnica 
435;  ciencia  debida  436;  habcr  recibido 
las  ñrdenes  anteriorcs  y  guardar  los  in- 
tcrsticios  437;  libcrtad,  peticiñn,  celiba- 
to  438-440;  ejercicios  espirituales  441. 
Ltf/  irregu/aridades:  nociñn  441;  funda- 
mento  442;  divisiñn  443;  sujeto  444; 
condiciones  445;  multiplicacion  446; 
cese  447;  autor  de  la  dispensa  448; 
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modo  dc  pedirla  449.  Las  irregularida- 
des  cn  especial  450.  Cirrunstatuias  de  la 
ordtnacidn:  antecedentes  452;  concomi- 
tantes  453;  subsiguientcs  454.  Obligacio- 
nts  subsiguitntes:  positivas  y  negativas 
455.  La  sagrada  ordenacion  es  impedi- 
mento  dirimente  del  matrimonio  539. 

Padrinos:  del  bautismo  59;  de  la  confir- 
macion  74. 

Parentesco  legal:  en  España  y  otras  na- 
ciones  dirime  el  matrimonio  550. 

Patria  poteatad  604. 

Pecado  mortal:  lo  remite  la  perfecta  con- 
tricion  200;  y  la  absolucion  del  sacer- 
dote  234. 

Pecado  venial:  hay  que  arrepentirse  de 
ellos  en  el  sacramcnto  dc  la  penitencia 

199.1. °;  los  remite  la  perfccta  contri- 
cion  200;  la  absolucion  del  sacerdote 
235;  y  los  sacramentales  39. 

Penas  edesi&sticas:  nocion  346;  causa 
347;  fin  348;  autor  349;  division  350. 

Pena  temporal:  la  debida  por  los  peca- 
dos  se  remite  total  o  parcialmente  por 
la  contrici6n  200,  por  la  absolucion  del 
sacerdote  236  y  por  la  satisfaccion  sa- 
cramental  231. 

Penitencia  (Sacramento  de  la):  nombres 
185;  existencia  186-187;  constitutivo 
esencial  188;  materia  remota  189-190; 
materia  pr6xima  191;  forma  193;  la  ab- 
solucion  por  telefono,  radio  o  telc- 
vision  194,1.“;  absolucion  colectiva 

194.2. ";  repeticion  dc  ia  absolucion 

194.3. "  Necesidad  195.  La  contricion: 
nocion  196;  division  197;  dotes  o  cuali- 
dades  198;  el  arrepentimiento  de  los 
pecados  veniaies  199,1.";  la  contricion 
en  orden  al  sacramento  199,2.";  efectos 
de  la  perfecta  contricion  200;  jes  dificil 
cl  acto  de  perfecta  contricion?  201.  La 
atricion  sobrenatural  202.  Bi  praposi- 
to  dt  enmienda:  nocion  y  division  203; 
necesidad  204;  dotes  o  cualidades  205. 
La  confesion:  nocion  206;  necesidad  207; 
dotes  o  cualidades  208-213;  la  confe- 
sion  de  los  pecados  dudosos  214;  reno- 
vacion  de  la  confesion  215-217.  E/  exa- 
men  de  conciencia:  nocion  218;  necesidad 
219;  diligencia  220;  modo  de  hacerlo 
221;  el  examen  por  escrito  222.  La  sa- 
tisfaecidn  sacramental:  nocion  223;  divi- 
sion  224;  esencia  225;  posibilidad  226; 
necesidad  227;  calidad  228;  cantidad 
229;  conmutacion  230;  efectos  231; 
cumplimiento  232.  Efectos:  233;  remi- 
sion  del  pecado  mortal  234;  de  los  pe- 
cados  veniales  235;  de  ia  pena  tempo- 
ral,  total  o  parcialmente  236;  infusion 
de  la  gracia  santificante  237;  revivis- 


ccncia  de  los  meritos  mortificados  238- 
241;  especiales  auxilios  para  no  rccacr 
en  c)  pecado  242.  Sujeto:  dc  la  peniten- 
cia  en  general  243;  principales  dases  de 
penitcntcs  244-267.  Ministro:  quicn  es 
268;  dotes  o  cualidades  269-272.  Obli- 
gacioncs  dc)  miaistro  de  la  penitencia 
273-301;  de  oir  confesiones  302;  obli- 
gaciones  como  juez  303-305;  como  me- 
dico  306;  como  maestro  307-308;  como 
padrc  309.  Obligacion  de  corregir  los 
dcfectos  comctidos  310-313;  dcbe  guar- 
dar  cl  sigilo  sacramental  314-320;  y  no 
hacer  uso  de  las  noticias  adquiridas  cn 
la  confesion  321-322.  Los  abusos  en  la 
confesi6n  323-325.  Rito:  lugar  326; 
confesonario  327;  tiempo  328;  preces 
329;  omamentos  330. 

Penitencia  (Virtud  de  la):  el  nombre  176; 
la  realidad  177;  naturaleza  178;  sobre- 
naturalidad  179;  sujeto  proximo  180; 
sujeto  remoto  181;  excelencia  182;  ne- 
cesidad  183-184. 

Preabiterado  413. 

Primera  comuni6n  133. 

Profesion  religiosa:  es  impedimento  del 
matrimonio  540. 

Prop6sito  de  cnmicnda:  nocion  y  divi- 
sion  203;  necesidad  204;  dotes  o  cuali- 
dades  205. 

Publica  honestidad:  es  impedimento  di- 
rimente  del  matrimonio  549. 

Rapto:  es  impedimento  dirimente  del 
matrimonio  541. 

Recomendaci6n  del  alma  404,2." 

Reincidcntea:  nocion  251;  division  252; 
principios  fundamentalcs  253. 

Reviviacencia:  de  los  sacramentos  17; 
disposiciones  18.  De  los  meritos  moni- 
ficados  238-241. 

Rudos  e  ignorantea:  con  reiacion  al  sa- 
cramento  de  )a  penitcncia  256;  ignoran- 
cia  del  idioma  del  confesor  212-213  y 
258. 

Sacerdocio:  de  los  simples  fieles  92.  Cf. 
Ordcn. 

Sacramentales:  nocion  35;  numero  36; 
ministro  37;  sujeto  38;  efectos  39. 

Sacramentos:  el  nombrc  2;  significado 
rcal  3;  existencia  y  necesidad  5;  numero 
6;  division  7;  orden  entrc  cllos  8.  Estn- 
cia:  defmicion  metafisica  9;  definicion 
fisica  10.  Confieren  la  gracia  11;  de  que 
modo  12;  en  que  momento  13;  en  que 
cantidad  14;  la  gracia  sacramental  aña- 
de  un  matiz  cspecial  a  la  gracia  ordina- 
ria  15;  los  sacramentos  causan  la  pri- 
mera  o  la  spgunda  gracia  16;  reviven  al 
apartarse  el  obice  17;  disposiciones 
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para  la  reviviscencia  18.  Algunos  im- 
primen  caracter:  nocion  19;  existencia 
20;  esencia  21;  propiedades  22;  compa- 
racion  entre  la  gracia  y  el  caracter  23. 
Autor  24.  Ministro:  definicion  25;  quie- 
nes  pueden  serlo  26;  requisitos  para  la 
recu  administracion  27;  obligacion  de 
administrarlos  28;  obligacion  de  negar- 
los  29;  detalles  complementarios  30. 
Sujelo:  capaz  31;  para  la  recepcion  vali- 
da  32;  para  la  recepcion  licita  y  fruc- 
tuosa  33;  la  recepcion  de  manos  de  un 
ministro  indigno  34. 

Sagrario  167. 

Sacrificio  (Santo):  cf.  Misa. 

Sacrilegoa:  en  el  tribunal  de  la  penitencia 
254;  la  comunion  sacrilega  151,1.° 

Sanaci6n  en  raiz:  nocion  596;  que 
matrimonios  pueden  subsanarse  597; 
quien  puede  concederla  598;  quien 
puede  pedirla  599;  causas  600;  ejecu- 
cion  de  la  dispensa  601. 

Satisfacci6n  sacramental:  nocion  223; 
division  224;  esencia  225;  posibilidad 
226;  necesidad  227;  calidad  228;  canti- 
dad  229;  conmutacion  230;  efectos  231; 
cumplimiento  232. 

Separaci6n  de  loa  c6nyuges  636-638. 

Sigilo  sacramental:  nocion  314;  obliga- 


cion  315;  diferencias  con  los  demas  sc- 
cretos  316;  sujeto  317;  objeto  318;  le- 
sion  319;  penas  eclesiasticas  320.  Uso 
de  las  noticias  adquiridas  en  la  confe- 
sion  321-322. 

Sujeto:  de  los  sacramentos  31-33;  de  los 
sacramentales  38. 

Suspensi6n:  nocion  370;  division  371; 
efectos  372. 

Teologla  sacramentaria:  fuentes  4. 

Transubstanciaci6n  eucaristica:  nocion 
85;  condiciones  86;  doctrina  catolica 
87;  cuestiones  escolasticas  en  torno  a 
ella  88. 

Unidad:  es  propiedad  esencial  del  matri- 
monio  488-489. 

Uso  del  matrimonio  607;  licitud  del 
acto  conyugal  608-612;  obligatoriedad 
613-617;  circunstancias  618-620;  actos 
complementarios  621;  abuso  del  matri- 
monio  622-628. 

Viitico  (Santo)  135. 

Vinculo:  como  impedimento  dirimente 
del  matrimonio  536-537. 

Vocaci6n  divina:  es  neccsaria  para  el  sa- 
cerdocio  430. 


ACABOSE  DE  IMPRIMIR  ESTA  QUINTA  EDICION 
DEL  SEGUNDO  (ULTIMO)  VOLUMEN  DE  LA  «TEO- 
LOGIA  MORAL  PARA  SEGLARES»,  DE  LA 
BIBLIOTECA  DE  AUTORES  CRISTIANOS, 

EL  DIA  4  DE  NOVIEMBRE  DE  1994, 
FESTIVIDAD  DE  SAN  CARLOS 
BORROMEO,  OBISPO,  EN  LA 
IMPRENTA  FARESO,  S.  A., 

PASEO  DE  LA 
DIRECCION,  5, 

MADRID 


LAUS  DEO  VIRGINIQUE  MATRl 


